لال ٹب لت بد لوم اللکزج 
الحیقے ٤‏ مھ 
ویل ہ7 2 سےا 


ہے جے' 
‌۔ لف ہے 


نے الن ایق لت اق لتز عی رای رگ شر 
وحِسُ‌السْابة کا وا ضریشرے الوقارة جع الع سرن کم یئ امم الو 
ویہانشہ 
۰ 7 ۔ یئ 
سے و9 -١‏ 
لیت المانۃ 
کے مر ابا ا 
دسا ذ اساعئز لہا مق ال لھا وا لمت 
الرابتع 


کت عَاوے التھے الا لی : 
الڑیمان ۔اطرور ۔ السقۃ ۔ الشہار ۔ الاقظ ۔ اددرَطة 


نزیس ۔الم فقو ۔الكة ۔الوقف 
کی یہ: 


سب 
وسعن رف ھا“ ا لصفات اطئن الس رٍ ”تا اروا یق نی صسائل الہ مایة“ 
برھانالٹیرة عح وین أ ا حب ود ہ ولیلہری اط تھی۔ بے“ سٹرچ الوقارھ* 
دص الشرییة عبرالتن مصمعود ا حب وق ؛ مع ادریعارتر عاع جرگ 
الٰفایۃٴ یمام برای اللکنوي ء روط ضا افل الصغیات القعلی عاعتکف 
کے امریعایة ا طسدمی“ ضا یر العذارة“ میتی تد بے ع او ذاع 


دارالکنبالعلہیقة 
وا 00۸ لد 


جڈ >اٍجا تن 91 بشسج ۔لٹکان 
83۱۱۷٥ 1971 8:110: -+7‏ :۸ ۵۵ 2 
7نا - 8+۲٥‏ 1971 ۱ 89 ۸ ۸۸۵۸۵04 جج عا0ادا 


٦1٤٤٥ :< ۸۸۵۸۲ ۸۸۰۸/۸۷۸ ١ الکتاب : عمدۃالرعایة‎ 


علی شرح الوقایة ۸۸۱۷۷۵۸۷۸۱۷ ۸۸1(1 ما۸ 

وبھامثہ: غایة العنایة ا 

علی عمدةاٹرعایة ۱ 
التصنیف :فقه حنفي 613855111۲3٤10: ۵۲3 ا٤ز ۲۱٤١٢۲٤‏ 
اٹمؤٹف :الإمام عبد الحيٌ بن عبد الحلیم اللکنوي, ٦08)ھا‏ 3۱۰ :۱٥8۲٥ ۸1۱-٦١۷۷‏ ھ۸ 
المحقق :د.۔صلاح محمد أبو الحاج آ ٥‏ ز[13ا-ا ط۸ ۱/۸۱۲۵٥ ۱۵١‏ ا58۱8 :0: رشزيت 
الناشر وآ الحت اقاس ہیر کہ - :۸-1  :03۲ ۸۱-۴۱٤۱‏ ۰۳٥۹8٥۱۱۱ص۳‏ 
عدد الصفحات:7(4544 أأجزاء) )7۷٥|٥۱٥٤8(‏ 4544: جس 
سنة الطباعة :2009 ِ 9ئ وا 
بلد الطباعة :لبنان ٘ 71ء "1 0 ۱۲ 
الطبعة :الأولی : رس لک 


٢×ءاائا۷٢ ۷ط ەا5اوہ۲‎ 6 3۲ ۸-4 ٥ماح‎ ۸۸6185 
861٢0٢-]٥۵03٥٥٥۸ ۱۷۸٥ 3۲۲م‎ ١أ‎ ٤8٤۰ ۱۸ا31 امام‎ ۲۱۵۷ ط٥‎ 
1۲3٥۶[٥٥٥٤,۲٥۵۸۲۵ ٣۵1٣٤٥٤, 01٤8٠٢1۵80۷٤6٥٤ ز٣‎ 30 1٠۴٢٢ ٥٥ ۷ا‎ ۷ 
٥٥٥۵۵۶۵۲ 5٤61٥0 أ٥‎ 3 2دهما حا13‎ ۱٢ ۲٥۵۸۰۷۵۱ 5۷۶٤٥۲,۷۷۱۳(ا۷‎ 

؟ امام ٠۳٥۰‏ آہ ٥٥ا۶٥‏ 00٥٥م ۷۷۱۲٥٢‏ ۲٥۲۱م‏ 156 


. 


90060 
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طدرتنماا-لم ماہا۸۰۴۱ 03۳ 6 ذ ۱6۰۶٥۷۶‏ ۷۵۸۵۸۱ ئںا×۷ت ئأآہ۲ ۶ا10 
[مہ٣ل۵۵٣م١۱‏ ب٥‏ 707 ۲۵۳۲۰۵۳٣۵1۸۵۸, 6(٥,130‏ 0019آ قھمانا-11نہ8:۸ 
.210۷۰۵1۸۱0۸ 0۰ت ماآجاأ یدع ئہ؛ ہ٥‏ 6.۰٥ثف٥ام‏ ہں٥ا‏ ۲٥م٥۱٥‏ 3۲م ۲09٥۲۰‏ 
غ |۴٢ ۰۵٥۸۸٠۷۵۸3۸۷‏ ([م+ەم:ہ ٭٭ ۶۰ا ؛>د “۸١١‏ وم ”ذجواہ داماداه۵م 

۵[1۵۶آلاناز کماانٗیںمم ٥٥ل‏ 


۳ 0 


7827051662 "و9۹9 


جمیع حقوق الملکیة الادبیة والفتیةۃ محفوظة ندار الکتب العلمیة 
بیروت-لینان ویحظر طبع أُو تصویر أو ترجمة أو اعادۃ تنضید الکتاب 
کاملاً أو مجزا أو تمجیلەعلی أشرطة کاسیت آو إدخاله علی الکمبیوتر 
ار برنجہ علح امطرانات خرلیالا موا تھة الناق و خطیا: 


ال٥‏ سرع اط کر ال 

[١فوله:‏ کتاب الآیمان ؛ أي ھذا کتاب فی بیان أحکام الأیمان: وھو بالفتح جمیع 
ِھینء وھو فی الأصل بعنی یر کرلاا نہ زعی سی ساد بسا زا دٹھا 
علی الآخریء وسُِيٗ ا حلف بیناً لإفادۃ القوٴۃ علی ا حلوف عليه من الفعل والترك. 

وکذا التعلیق ؛ لن تعلیق الکروہ للنفسِ علی أمر یفیڈ قوٰة الامتناع عن ذلك 
الآمرء وتعلیق ا حبوب لہا علی ذلك یفید ا حمل عليه سو و 
وویہ ا ہو جو 

متصلةء إلا 7 النکاح قرب لی العبادات ء فاسۃ ستحق التقدیم. 

وعقبه بالطلاق ؛ لانه رفعهء واختص العتاق عن الیمین بزیادۃِ مناسبته بالطلاق 
من جھة مشارکتہ إِبَاء فی معناہ الذي هوالإسقاطء وف لازمه الشرعيٰ وو المرآیة؛ 
فلذا قذمه علی الیمین ۔ کذا ٹی تح التقدیم"'' 

(اقوله: الیمین... الخ ؛ قال نی بدکشف الوقایةہ: هي في اللغة القوَة وا ارد 
وٹ الشرع : : ذکر اسم اللہ أو صفته لتقوٰی ا حبرء وسُمّي ینا إمّا لاعتبار القوٰة فیه علی 
ما نی طالکفایة وغیرماء وإِم٘ا لضرب الیمین بالیمین عند التحالف؛ علی مائي 
برا ملضمرات) ودالصحاح). 

وقسما ؛ لأنه میٔز الفعل وجودا وعدماً عن الاحتمال والتردد فیه بالتاکیدء اأخذا 
سن القسمةء وو الافراژ والكتسۃ ویطلقُ علی ا حلوف عليه للملابسةء کما فی قوله 
کت من حلف علی مینم'''. انتھی. 

ولی (شرح الہرَويء: الیمین نوعان: نوعٌ یعرفه أھل اللغةء وھو ما یقصدً بە 
تعظيمٌ اللقسم بەء وہم لا یخصّونہ بالل كَل وأمل الشرع یخصونہ باللہ كػل من 


.)٥٤ الیمین: عبارةۃ عن عقد قوي به عزم ا حالف علی الفعل أو الترك۔ ینظر: ”التنویر“(۳:‎ )١( 
.)۵ : رفتح القدیں(۵۸‎ )٢( 
سنن الترمذي؛0٦ : ۱۰۸)ء وحسله۔‎ یىئ٣(‎ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ڑھی ڈلاقا سسسسسسے ضصىیر یریم پ٤‏ 
او اف ۲رر وھی'' ٹلاٹ): أي الأمانں ال اعتبرھا الشرغ ورتّب علیھا 
الأحکام ثلاث ؛ وإِنما قلنا ھذا'''؛ لان مطلقَ الیمینِ اکٹ من اللاث ؛ کالیمین علی 


7 "تی" وعَنينًا بترتب الأحکا ,0 


رصے سے 


آسمائه وصفاتہء وھو مشروعٌ بالکتابِ والسنّةء ء قال الله كلل وتاکو تسین 
اکر ھ 'ء وقال النبي کل : : اللہ لأغزونٌ قریشاء” ُء وبالإجماع فِإنٌ الصحابة خٹڈ 
تر ور وہ نے الاف الع ط واظرز ات موی علد ابا ؛ لأنہ 
حصل به الوثیقة فی العھد. 

[١افوله:‏ أو التعلیق ؛ عطف علی قولە: ١ال"ہ:‏ أي بذکر التعلیق ء یعني ما یدل 
عليهء أو عطف علی ذکر الله: أي تقويٌ ا خبر بالتعلیق : قال ابو عصمةء مسعود بن 
حمّد الخجدواني ظلله فی دشرح تلخیص ا حامع الکبیں: داعلم أُنُ تعليقَ الطلاق ونحوہ 
يِینٌ خلافا لداودِ الأصفھانیٗء وهذا لوردِ الشرع به والعرف: قال قل: ملعون من 
حلف بالطلاق'''ء ویقال: حلفَ فلانُ بالطلاقء کما بقال حلف بالل جللػہ. 

٦٢اضوله:‏ وهي ؛ أي الأیِان التعلقة بذکر الله ظلْ لا مطلقھاء فإنّه لا یتصوّر 
حکم الغموس واللغو فی الحلفِ بالطلاق ونحوہء فإنه بقع بھما الطلاق ونحوہء کذا 
ذکرہ العَینيٗ فی دشرح کنز الدقائق السمّی بدرمز ا حقائقء. 

[افولە: وإنما قلنا مذا... الخ؛ یعني إِنّما قیّدنا الأییان بقولنا: التي اعتبرھا 
الشرع ورثب علیھا الاحکامء ولم نطلقھا ؛ لان لو أرید بمرجع الضمیر فی قولە: وهي 
ثلاث مطلق الأبمان لَمًا صحٌ حملٴ قوله : دثلاثء عليه ؛ لأنٌ أقسامْ الیمین تزید علی 
ثلائةء کما إذا حلفَ علی فعلِ ماضِ صادقاًء أو حلفَ علی تحقَق شيء أو عدمه 
لات ؛ فان ھذا لیس بلغو ولا بغموس ولا نعقدة. 


)١(‏ التعلیق : وھو تعلیق الحزاء بالشرط نحو إن فعلت فکذاء أو إِن لم اأفعل فکذاء وا لمقصود منه 
تقویة عزم ا حالف علی الفعل أو التركذء وھذا لیس بیمین وضعاء وإنما سمَي بھا عند الفقھاء 
لحصول معنی الیمین بە وھو ا حمل أو ا مم ینظر: ٹمرر الحکام“(۲: ۳۸). 

۔١۵۷ةیآإلا الأنبیاء: من‎ )٢( 

)٣(‏ ٹی (صحیح ابن حبانء(۱۰: ۱۸۵)ء ورسنن نی داودہ(۳: ۲۳۱)ء ودسنن البیھقي الکبیں)) 

:۱١(‏ ۷٦)ء‏ وغیرھا۔ 

)٤(‏ ذکرہ العجلوني فی ((کشف الحفاءم(ر٤۲۴۳)ء‏ ولم ینسب أحدء ولم یذکر لە إسنادا. 


کتاب الأیمان/تعریفه وأقسامه ۵ 
تلق عآ قتل اکر ماض گاذیا مسدا غوش 
وعدمھا علی اللْغو''ء والکفارۃ علی النعقدۃِ 

(فحلفَةُ علی فعل أو تر ماض کاذباً عمداً عُموس ا مکن''' ان یراد 
بالفعلِ مصطلح أھلِ النحاة : أو مصطلحٌ ال الکلام' وھو الصدر أعمْ من أن 
یکون قائما بالعقلاء أو با حمادات ؛ نحو: والل لقد هبّتِ الریح۔ 

فان قلت''' إذا قیل : واللہ إِن هذا حجر 
ولا کان یرد عليه أنٌ مذا أیضا یترتّب عليه الأحکامء فإنٌ حکم مثل ھذہ الیمین أنە لا 
مؤاخذۃ فیھا ولا کفارۃء وآنه یستحبٗ تقلیلھاء ولا ینبغی ا حلفٗ باللہ كإَ بلا ضرورۃء 
فلا یخرحٌ مثل ھذا ساسا اعة انان شحف دوعنینا..)الخ. 

وحاصلە أنٌ المرادَ بترّب الأحکام ترتب الأحکام التي سیأتي ذکرھا من ترّب 
الکشّارۃء وا مُؤاخدۃ فی المنعقدۃِ وعدمھما ف اللغو مع وجودِ الکذب؛ وترنّب المؤاخذة 
فقط علی الغموس ء ولا شك أَنٌ ھذہ الأحکام لا توجد فی غیر الأقسام الثلاثة. 

[١]قوله:‏ علی اللغو؛ یرد عليه أنٌ ہذا ا کم مترتّبْ علی الیمین باللہ كل علی 
ماض صادقاً أیضاً ,۷یئ 8*۰ 
الؤاخذۃ والکفارۃ علی المنعقدۃ وعدمھما علی اللغو مع وجودِ ما یقتضیه ؛ أي الکذبء 
وترلّب المؤاخذۃ فقط علی الغموس. 

[اقوله: کور ارت الین ٤‏ سمَي به لانه تغمسه فی الإئم, فإنه 
گثژر48:شسواء ء اقتطع به حق مسلم أو لا وو ہت × ررالکبائر : تح 
وعقوق الوالدینء وقتل النفسء والیمین الغموسم''ء کذا فی دالٹھںہ''' 

(٣قوله:‏ ھکن۔۔الخ؛ یرد عليه أنّ للقابلة التركٔ بالفعلِ تابی عن حملِ الفعل علی 
الفعل النحويٌّء فالأولی أن یحمل الفعل علی المعنی اللغوي. 

[٤قوله:‏ فان قلت..۔الخ ؛ حاصل الویرادِ أنٌ الحلفٌٗ الکاذب قد یکون علی غیرِ 


)١(‏ وفنی مصطلح أھل الکلام إما أن یراد بە ما هو بالإخبار فیأباء شموله فعل ا جحمادء وإما أن یراد 
التأثیر فلا یشمل الانفعالاتء وکون الشيء حجرا مع أنە صرح بشموله فالاولی ان یراد الفعل 
الذي قال. ینظر: ”حاشیة عصام الدین“(ق١١۷/۱).‏ 

(٢‏ ق ((صحیح البخاريیء(1 : ۷ءء وغیرہ۔ 

.)٥٦٤۹ زبالٹھر الفائقء(۳:‎ )١( 


٠‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


یأثم بەء آر انا سیت .ھ0 
کیف یصح أن یقالَ جو سس 


و 


7+ کانء أو یکون إن رید فی الزمان الماضيء أو 
الستقبل''وراہ باگراد ٠‏ عدم الفعل. 

7 تک ںیت ما0 

یکم الغموس بقولہ: (یائم'ب!'' 

تُمْ عطفٗ علی قوله کاذباء قوله . "الہ حد ھ۶7 
فعل وترك ذیل تشقلق بالقت الد الائَیمة 

وحاصل ا حواب : إِنّه متضمّن لمعنی الفعل أو الترك. 

[١اقوله:‏ پقدر؛ ۶ َ8ت التقدیر لفظا السا عاعدالت ٠‏ بل الغرضٗ أَن 
نسبة شيء إلی شيءِ تتضمّن معنی الکونء وھو لا یکون إلا فی أحد الأزمنة أو جمیعھا. 

(افوله: یأئم بە؛ فتلزمہ التوبة والاستغفارء ولا تجبُ الکفارة؛ لٹھا کیرۃ 
عََةھ رَالکنَارد لاف 3 اکااغضا یل فالانورالتا ا اانٗٹرئرت 
کیف لا؟ والکفًارۃ تتأدّی بالصومء وھو عبادۃ محضةہ -- 

[٣اقولہ:‏ او ظائَاً؛ یعني حلفه علی ماض ظاتاً آله صدق مطابقٌ للواقع ء وا حال 
آٹه لیس کذلك لغوء وھذا التفسیرٴ للفو منقول عن ابنِ عبّاس طلہ فی تفسیر قولہ هَلَٰ: 
ڑلا اک الله الو ف آیکیکج وین بَا کم پاکسبیت ویج )ھ''ء آخرجہ ابنْ جریر وابن 
ان 0ی۷یٰ۷ٰٰٰٰ ۶ و"و0 
ظله آخرجه ابن جریر۔ 

وروی البْخاريٌ وغیرہ عن عائشة رضي اللہ عنھا: ١ن‏ اللغوَ کلام الرجل فی 


)١(‏ اللشھور فی عبارة القوم أن الغموس حلف علی فعل أو ترك ماض کابا عمداء وقد صرح 
شراح ”الہدایة“' وغیرهھم : ان ذکر الفعل وا مضي لیس بشرط بل هو بناء علی الغالب ء فلا حاجة 
إ لی تکلف ارتکبە صدر الشریعة حیث قال : فإن قلت إذا قیل : واللہ إن هذا حجر ... علی أن 
اعتبار ا لاضی أو الاستقبال فی ھذا ا حلف باطلٌ لتعیٔن إرادة ا حال. فتدبر. ینظر: ٭درر ا حکام“ 
(۰۰۷ ۳۸ ۱ 

() ولا کفارۃ فیھا إلا التوبة والاستغفار؛ لن من الکبائر بالنص الصحیح. ینظر: ”لدر ا لنتقی“ 
:١(‏ ٥٥٢)۔‏ 

(۳) البقرة : من الایة ٥‏ ٢۲۔‏ 


کتاب الأیمان/تعریفه واأاقسامه ۷ 


یرجی عفوہء وعلی آتِ منعقدة 
سرت : (یرجی عفوہ''). 

تُمٌ عطفَ علی فعل أو ترك قولَهً: (وعلی آت'' منعقدة)ء الأحسنْ”أن 
پقال: وآت منعقدة بلا کلمة : علی ؛ لیکو معطوفا علی ماض 
بیتەء وفي المنزل لا واللء وبلی واللہ من غیر قصد الیمینم''ء وبه أخذ الشافعيّء وقد 
بسطتٗ الکلامٌ فی هذا الباب فی دالتعلیق اللمجّد علی موطاأ محمّدم''' فطالعه إِن شئثت. 

[انوله: یرجی عفوہ؛ ویعني الرجاء فی ھذہ الیمین العفو؛ لکون ال حالف 
90 9 "یٰ۷ 

قال نی دالہدایةہ: هِیْ اللغو أن یحلفٌَ علی أمر ماض وهو یظِنْ أَنه کما قالء 
۹۹0ٌ۹۹ ی۶ ‬ئ گ٘ٗ‌‌ 9 ۹ 
یقول: والل إِنّه لزیدء وو یظنّه زیداء وإِنما هو عمروء والأصل فيه قوله كِله: لا 
ايک الہ الو و ایکیگج )ھ الآیةء إلا آله علّقه بالرجاء للاختلاف فی تفسیرہ۔ انتھی!'' 

قال فی دالعنایةہ: <أي صورۃً بین اللغو مختلف فیھاء وإنّما علّق بالرجاء نفي 
الؤاخذۃ بالصورۃ التي ذکرھاء وذلك رس بالئص'“'. 

[اقوله : وعلی آت؛ ھو اسم الفاعلِ من الإیتان ؛ أي حلفه علی فعل أُو ترکه 

مستقیل یسمًی منعقداً؛ لات سر طس ۷ہ یر اازا تر کان سررۃ 
البغرۃ : طول بواجلم ناکست اکر کے 

وقلہ اق سور لئ ہو و ےت لکن تُوَلینڈُکم بَا 
عقدتم الایمان فک در امام عکر کرو مکی من أَوَسط مَا تممو الک أَوَكَسَوَثْهُم اَوَعَریڑ 
7 اک کت عیخ رتا لاد امک لگ ۷ 

[٣اقوله:‏ الأحسن...الخ ؛ أشار بە إلی کون کلام الصنّف ظلہ أیضا صحیحا لا 


(١)‏ ٹی (سنن أبي داوںہ(۳: ۲۲۳)ء ودرسنن الببھقتي الکبیں(۱۰ : ۹٦)ء‏ وغیرھما۔. 
)٢(‏ دالتعلیق اللمجدء(۳: ۸٤۱)۔‏ 

(۳) من دالہدایقء(۵ : ٦٦)۔‏ 

.)٦٦ : ٦(ہقیانعلادر انتھی من‎ )٤( 

۔٦٢‎ ٥ البقرة : من الاّیة‎ )٥( 

)٦(‏ المائدة: من الأیة۸۹۔ 


۸ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 
فاله إذا در لفظ علی ؛ کو مطرتا ئل می از اہ کہ و ا ام ار 
لقولِ : آت ؛ موصوفٗء؛ وھو فعلٌ أو تركء ٠‏ فیکون فيه إطنابٌ مع وجوبِ تقدیرِ ما 
لکوت راو ال نلتہمل کے گوت سات وا اض ات ھا" 
بلا احتیاج إلی تقدیرِ شيءٍِ غیرِ ملفوظ. 

7 غ قلت": ا حلفُ کما یکونُٔ علی ا ماضي والاتیء یکو علی ا حال 
اض ٠‏ فلم لم یذکرہء وھو من أ٘يٴ قسم من أقسام ا حلف. 

۳ 00007""00 
باطلاء إِمّا بحذف موصوفِ کما سیذکرہء وِمًا بأن یقال: إِنٌ قوله: دعلی آتٍء معطوف 
علی قوله: ×ماض, بإعادة الرّء والداعي إلی إعادته بعد اللعطوف عليه ذکرا۔ 

(١افوله:‏ ثمٌ لا بة..۔الخ؛ حاصله أنّە لَمّا عطفٗ قوله: دآت؛ علی قوله: افعل 
وتركء احتیج إلی موصوف دآتہ؛ وھو فعلٴ أو تركء فیحکم بحذفهء فیلزم حینئدِ 
التطویل مع تکلف ا حذف: ولو قال: <وآت, عطفا علی ×ماضء کان فیه اختصار مع 
عدم ا حاجة إلی حذف شيء. 

[١اقوله:‏ إجاز ؛ هو عبارة عن کون الکلام المودي للمقصودِ اسر ا سناب 
الإطناب؛ وھو أن یکون الکلامٌ زائدا علی أصل ا مرادء فإن ساوی الکلامٌ العنی سُمّي 
پالاراف يسا کت اقلاھ ق رض ای ولیات 

[ا٣افوله:‏ فإن قلت. ۔ الخ؛ حاصل الإیرادِ أنْ اللصّف ظه ذکر الف علی 
موضو نر ٠‏ وسمّاء منعقداء وذکر الحلف علی ماضِ وقسّمه علی قسمین؛ فإله إن کان 
کر مسا ےجس تر موا 2کا0ک5ل ھا0افو دت تی فصارت الأقسامٌ التي 
نات کا2 

وبقی ھاھنا ا لف علی الزمان ا حالء وو ا حدّ المشترك بین ا لاضي والمستقبل؛ 


)١(‏ قال ملا خسرو بعد ذکر کلام الشارح بطوله فی ”درر الحکام“(۲: ۳۹): بل الصواب فی ا جواب 
ان یقال: لا وجه لہذا السؤال بعدما قال أولا إن مطلق الیمین آکثر من الثلاث ء فتدبر. وف 
الختار“(۳: ۲۸۵): الغموس: وھي ا حلف علی أمرِ ماض آأو حال یتعمد فیھا الکذب فلا 
کفارۃ فیھا۔ 
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ہے“ 


وھو أن لکلام حصل اولا''ى الكفٰی, ؛ فیعبّرُ عنه باللسان: فالإخبار التعلَق 
بزمان ا حال اذا حصل فی اللّفس ء ؛ فیعبُر عنه باللسان سَ فإذا ت العبیرُ باللٰسان 
افلد می ات طاق سے سا اتال ما لسن 
فلم یعلم آّه من أيٗ قسم من أقسام ال حلفِ الذکورۃء ولو کان خارجاً منھا لزمَ عدمْ 
حصر الآیمان فی الثلاثة زلہ تنک امت الم یک فکندا 

ناواےمسن ودای فا اعت مز می کانا شب اہر 
المراد فی قول الشاعر: 

إِنٌ الکلامٌ لئے الفسؤاد وإنّمسا جعل اللسان علی الفسؤاد دلیلا 

وهذا غیرالعنی ا حاصل بالکلام بعد التکلم بەء فالکلامٌ اللفظيٌ یدلٌ علی 
الکلام النفسيٗء وھو صورہٌ إجمالیّة بسیطة حاصلة فی الڈھن یفصّلھا اللسان بتکلم 
الألفاظ الدالة علیھاء وإن شئت تفصیل ھذا الکلامء فارجع إلی کتبِ علم الکلام نی 
بحث الکلام. 

[٢افوله:‏ فیعبّر عنه باللسان...الخ؛ حاصل ا جواب علی ما یفیدہ ظاهر کلام 
الشارح ظل: آنه لا بْدٌ فی کل کلام من حصول معنی إجمالي أوّلا فی النفسِ یعبر عنه 
بالألفاظء وزمان انعقاد الیمین هو زمان اختتام التعبیرء فإذا حصل معنی کلام الیمین ٍ 
النفس أوْلا فعیّر عنه بالألفاظء کقولە: واللہ اکتب ئھ002 ٠‏ فزمان حکایته إِنّما 
هو الزمان الذي هو من ابتداء تکلمه إلی انتھائه ھو الذي یسمونه حالاً ء وھو بالنسبة إلی 
زمان الانعقاد ماض ؛ لکون الزمان سیالا غیرقار فی الوجودء فیکون انعقادُ ا حلف 
فا ظا اللاضيء 0+۶+2 الْسَر الات ۱ 

وبا جملة : ا حلفٗ علی ا حال حلفٌ علی ا ا لاضي حقیقةء فیکون حکمُه حکمُه ؛ 
فلھذا لم یذکرہ الصنّف ظه علی حدةء ولا یخفی علی الفطنِ أنٌ ھذا التقریر یقتضي أَنْ 
لا یکون ا حلفُ علی ا حال شیئاً مغایرا للحلف علی الماضيء فلا یصلحٌ وجھا لعدم 
ذکر اللصتّٗف. 

فان السؤالَ کان عن عدم الذکر بعد کونە شیا معتبراء وأیضاً هذہ النکتة التي 
ذکرھا إنّما یعتبرھا أھل ا حکمة لا أھل العرف؛ ومبنی الأیِان علی العرفء وأھل 


١‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
رکف فہافقط اِناعَلك 
فإذا قال ٠‏ کتبت بالقلم لاب من الکتابۃ قبل ابتداء کلم ؛ وإذا قال : سوف أکتب 
وت من الکتابة بعد الفراغ من الکلم بقي الزمان من ابتداء کلم لی آخرہ؛ 
فھو زما ا حال بحسبِ العرف'"'ء وھو ماض بالنسبة إلی آن الفراغ ف'ء وھو الآان 
الذي یکون فیھا انعقادُ الیمین فیکوںُ الحلفُ عليه الحلفَ علی ا ماضي . 

وع و نے ظ2“ می 
اہ ےر کر وام رگ سم مس سس 
ج ہج سی ھا ہت وت 

فالاولی ان یقال : إنّما لم یذکرہ الملصتّف ظلہ ۸؛ لأنه کا حلف علی ا ماضی تقسیماً 
مت ولك أن تحسل کلامٌ الشارح طظل علی هذاء وتجعل النكتةً باعثة علی عدم 
ذکرہ علن خَلَة ون کاٹ مرا شرعا وعرقاء وغیفز کون می تزلہ : فیکون ا حلف 
عَليه الت علی الا یٰ< (ه ال علیٰ اخال کاظات عل الاضی: فاعاظ منائلہ 


من سوانح الوقت. 

[١اقوله:‏ : لا بد؛ لالہ حکایةً عن کتابة واقعةِ قبل ھذا الکلامء ولا بد فی صدق 
القضیة مطابقة ا حاکیة للمحکي عنه ؛ أي مطابقة التّسبة التامّة الحخبریَّة التی وردت فی 
القضیة بین اللسند إليه والمسند بنسبته إليه الخارجة عن ھذا الکلامء الواقعة ف زمان دلَ 
علیه لفظ اللکایة ماضیاً کان آر تاد 

[١٢اقوله:‏ بحسب العرف ؛ وھو الذي یحکی عنه بصیغة ا حالء وأشار بە إلی أن 
تقسیم الزمان إلی ا ماضي والمستقبل وا حالء إِنّما هو بحسبِ العرف والظامرء وَأمًا 
بالنظر إلی التحقیق فھو قسمان: ماض ومستقبل ء وبینھما آن مشترك 

[٣اقوله:‏ إلی آن الضراغ ؛ الان دّ الألف : ھو اد الغیر ا لمتجزٌیٔ الفاصل بین 
الزمانینء وھو مبداً لواحدِ من جزئیەء ومنتھي للآخر؛ کالنقطة بین الخطین. 

[٤اقوله‏ : وکشر فيیه؛ ماض من التکفیر بعنی أداءِ الکفارة؛ ان ضپ غانی 
ا حالف فی المنعقدۃ اھ زْوروست 

[٦٥قولە:‏ فقط ؛ یحتمل محملین : 
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رلیتھرا آر کا لف انت 
اکا قال : فقط ؛ احتزازا عن مڈھب''' الشَافعي ززاد''' من الکفارة ٹی الغموس 

(ولو سھواً أو کرھاً: حلف أو حنث")ء یعني تجب الکفار وإن کان الحلفٗ 
بطریق السُھوء أو بالإکراہ. 

اعوساء ان کر ]متا عومت گت کرت ر70 ان لت الد 
آقرابت الا رفظ ہر یجس 
سو ہد یھو بجی 
حلفتٗ علی ین فرأیت غیرھا خیرا منھا فات بالذي هو خیر؛ وکٹرعن اہ 
فا مُحْرَجِةٌ فی الصحًاح السنّة وغیرھا۔ 

وأنت تعلم ضعفٌ ھذا احملء ولآن مال إليه بعض الناظرینء فان کثیرا ما 
یکون ا حنث منوعاً شرعاً فی النعقدة؛ وهو ما إذا لم یکن غیر ا حلوف عليه خیراء 
فحینئذِ بجب البرٌ ویحرمُ أو یکرہ ا حنثء وعند ذلك یلحقه الاإثم بلا شبھة عند الحنث ء 
بل لقائل ان یقول: الأصل فی الحنث هو الاٹم ء نما تخلف فیما تخلف لعارض. 

وثانیھما 00020+ بالضمیر ٹي قوله: <فيهءء وهھذا هو الذي اختارہ الشارح 
ظلہء وعلی ھذا یکون المعنی أَنّ وجوبَ الکفًارۃ إِنّما هو فی المنعقدة ة فقط لا ٹی القسمین 
اللآخرین ؛ أي الغموس واللغوء وإِنّما اکتفی الشارح ظ4 علی ذکر الغموس ؛ لأنَ 
وجوبْ الکشارة فيه مذھبُ الشافعيٌ 4ء وَأمّا وجوبە فی اللغو مجرّد احتمال لم یذھب 
إليه أحد. 

[١افوله‏ : عن مذھب الشافعيٗ ٭4؛ فإله قال بوجوبِ الکفارۃ ِی الغموس اتا 
لاشتراکە بالمنعقد فی الکذبِ العمدي ء وقد مر سابقا ما یدفعه. 

[١اقوله‏ : حلف آو حنث؛ یعنی تجبُ الکفارۃ نی کل حال عند ا حنثء ٠‏ سواءً کان 
کل واحدِ من ا حلفِ أو 7 س9 تم ٠‏ بن أکرهه رجلٌٗ علی 
ان یحلف أو علی أن بحنث٠‏ فھذا مشتملُ علی صور ثلائة : 

سا 1ؤ ےھ مہ ظا ر ات مور ار تھا 

رتانہا ات رکرة الف سی ا ار نار رايت َعدا وظرعا. 


)١(‏ بنظر: ”آسنی المطالب“(١‏ : ٢٠۲)ء‏ و" مغنی ا حتاج“(١‏ : ٣۳۲)ء‏ وغیرھما. 
)٢(‏ فی ((صحیح مسلم(۳: ۸ء و((صحیح البخاري)(1 : ٤ء‏ وغیرھما۔ 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ے ٰ مہسسسسشرممفمضَض سس ھس مت 

قاع ق دالہدایقہ : القاصدً ٹی الیمین و الکره واقاقب سس 
وٹالٹھا: عکكسه. 

[١افولە:‏ خلافاً للشافعيٌ ظِ4؛ فَإنٌ عندہ لا بجبْ الکفًارۃ فی الناسي والمکرہ عند 
ا حلف؛ء أو عند ا حنث ؛ لحدیث : نما الأعمال بالنیّاتم'"ء وحدیث : لیس علی 
مقھور مین اآخرجه الدارقطنيٰ بسندِ ضعیف جداء کما ذکرہ ابنْ حَجر فی ×تلخیص 
اتی 6 

واخراف عنه: أكُ حدیثٗ المقھور ما لا حتجٌ بە؛ فِإن فی سندہ سنا وحدیث : 
نما الأعمال بالنیّاتہ حمولٌ علی توقف الثواب علی التیّةء کما مر بحثه نی ر(کتاب 
الطھارةء۔ 

6اقرلہ سواہ سمل را ایمیک رات جمراٹ رفالہ اعت 
النکاح والطلاق والیمینم'ء فإله یثبتُ کون الہزل مثل الجدٌ فی باب الیمینء فإذا انعقد 
الیمینْ بالہزل فاأن ینعقد بالإکراہ أولی ؛ لن الہازلَ لا یقصد إجراءَ حکم ما یتلفظ بەء 
والمکرہ یقصدہء وإن کان بإکراہ الغیرء وأمًا السھو فھو مثل الہزل. 

واعترض عليه بوجھین : 

اختمنا0(7َمذااظدرت پھر الم ضر ایت واتتا القابت سا لے سے 
اصحاب السنن الأریعةء وحسّه الٹَرْمِذِيٗ؛ وصحعہ ا حاکم : دالنکاح والطلاق 
والرجعةءء وف روایة ابن عديٗ : مالعتاق بدل دالرجعةء۔ کذا فی دشرح مختصر الوقایقہ 
لعلي القاري۔ 

وثانیھما: ما فی دالفتحء: دلو ثبت حدیث الیمین لم یکن فيه دلیل ؛ لأنٌ اللذکور 
فیه جعلٌ الہزلِ بالیمین جدأء والہازل قاصد للیمین غیر راض بحکمہەہ فلا یعتبرُ عدمْ 


)١(‏ ینظر: التنبيه“(ص ١۱۲)ء‏ واتحفة ا حتاج'(۱۰: ۳)ء وحتحفة ال حبیب“(٤‏ : ٣٥۳)ء‏ وغیرھا. 
)٢(‏ انتھی من ”الہدایة“(۷۲). 

(۳) نی ((صحیح البخاري)(۱ : ۳)ء و((صحیح ابن حبان(۲ : ۱۱۴)ء وغیرھما۔. 

( ى سنن الدارقطني ١9‏ : ۱۷۱)ء وغیرہ. 

)٥(‏ ررتلخیص ا ہیں ١9‏ : ۱۷۱)۔ 


)٦(‏ سبق َخریجه. 
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والمراد بالّاسي : السّاهي''''' وھو الذي حلف من غیررقصد؛ کما یقال : الا 
ثأتیتناء فقال : بلی واللہء من غیر قصد الیمین ۱ 
رضاہ به شرعاً بعد مباشرۃ السبب مختاراًء والناسي لم یقصد شیتاً أصلاء ولم یدر ما 
رر ری یو جو ہت 
الہازلء وارد فی الناسي الذي لم یقصد قط مباشرۃ السبب؛ ؛ فلا یئ یثبت فی حقه نصّا ولا 
قاماص ۷ 

ذ١‏ آفوله: السامي ؛ ھاھنا ثلائة ألفاظ: السھوء والنسیانء وا خطاً. 

فا خطأً: ٭فا رھ ات قرف الیمین علی لسانه من غیرقصدء کما إذا راد ان 
بقل سلحاؤالہ نطری علی لان : والل لا أَصلَي. 

وا خطأً و نی ا حنث أن یم منە ال حنث خطأء کما إذا حلفَ لا یشربُ الماءء فدخل 
ا ماء ٹی حلقه من غیر قصدِ عند لملضمضة. 

5 ً9 ۶ 9 ۷ 
الدرکةء مع بقاٹھا فی الخزانةء فیحصلٴ للساھي التذکر بأدنی تنبیەء والنسیان زوالہا عن 
گلیھماء فیحتاج حینئلِ فی حصولہا إلی سہب جدید. 

وقیل : النّسان عدم ذکر ما کان مذکوراء والسھو غفلة عمًّا کان مذکوراء وما 
لم یکن مذکورأء فعلی مذا النسیان أأخصٗ من السھوء وقیل : النسیان والغفٰلة عبارةۃ 
عن زوال إدراكِ سابق إذا قصر زمانٌ زوالەء فان طال فھو نسیانء کذا فی شرح تحریر 
الاصو لہ" لشمس الدین حمّدء العروف بابن آمیر حاج ال حلبي؛ مؤلف حَلبة الُجَلي 
شرح مُنیة الصلٰي) وغیرہ. 

إذا عرفت ھذا کلّه فاعلم آئھم صرحوا بان ا حلف والحنثَ خاطكاً وساھیً وناسیا 
گل سفق تشرت گت رار ا لی ا1ک ۷ار الس توم زالکل رفظ 
ال 


0 


)١(‏ جزم کثیر باتحاد السھو والنسیان؛ لن اللغة لا تفرق بینھماء وفرق بینھما کثیر من العلماءء 
وفیه کلام لطیف یطول المقام لو ذکرء فیحسن للوقوف عليه الرجوع إلی ٭التقریر والتحبی'ر(٢‏ : 
۷ء وارد ا حتار “(۳: ۹٦٥)ء‏ و”عمدۃ الرعایة“(۲: ٢٢۲۲)ء‏ وغیرھا. 

.)٦٦ : من حفتح القدیں(۵‎ )٢( 

(۳( (دالتقریر والتحبیر ٹی شرح التحریر(۲ : ۷ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


غایةً تنا ق آلیاب أ٥َّيِرتلم‏ الِکم غن الساخی والناسس والفاطیٰ ق انث +َلانٌ 
الإئم منوط بالعمد یدلَ عليه حدیث: درفع عن أمّتي ا خطأً والنسیان وما استکرھوا 
عليەہء آخرجه ابن ماجة وابن حبَان والدارقطتي والیّْهَقيٌ والطبرانی وا حاکم وغیرھم 
بألفاظ متقاربةء وحسُّن النوويٌ فی دەأُربعینه إستادہ.. 

وبه استدلٌ الشافعيٌ لہ نی عدم وقوع الطلاق والعتاق؛ وعدم انعقادِ الیمین 
با خطأً والنسیان والاکراہ. 

واجاب عنه ا حمھور بأَنُ المرادٌ بە رفعٌ الإٹم لا رفع نغیرں, من الحزاءء ألا تری إلی 
أن الله ككلٌ وجب علی القائلِ خطا الکفَارَةء ونص ال الملم علی وجوبِ الضمان 
فی فلت مال اف ھی ماعنا 

وبعد اللتیا واللتي نقول: فسُر کثیرٌ منھم الناسي الواقع فی دالہدایقہ بالساهي؛ 
وذلك إِمَا لکون السھو والنسیان مّحدین لغة؛ وإِمَا لعدم تصوٌر النسیان فی ا حلف: ولا 
خفی ما فيهء لان کن أن یحلف أوْلا بقوله: والل لا أحلف ثم نسیه بالکلیّة فیحلف 
تیر ا مال سیر 

وبا جملة: یتصوٌّر کلٗ من السھو والنّسیان فی کل من ا حلف وا حنث کما یتصوٗر 
ال خطأً فی کل منھماء فلا حاجة إلی تفسیر الناسي والساهي. 

وھ 0را ار راغلی الارع کو الاک اطاظ 
وضع الَناسی. 

والشارح ظلله تبع الفسرین الأولینء ففسْر الناسي بالساهي ء ثمٌ فسّرہ بَن یحلف 
من غیر قصدء وفيه ما فیه: 

أمًا ولا فلما مر من عدم الاحتیاج إلی تفسیر الناسي بالساهيء بل الأولی إبقاؤہ 
علی معناہء لا یقال: تفسیرہ مبنيٗ علی انّحادھما لغةء لأَنا نقول: فحینئذِ لا حاجة إلی 
سا اترك اتال اقصری امش کے افلات السا ئن 
اسنا 

وأمًا ثانیاً: فُلأنٌ ما فسّر به الساھی لا یناسب ما فسّروہء وصوروہ بەء بل الأولی 


کتاب الأیمان/تعریفه واقسامه ٥‏ 
باللہ أو باسم من أسمائه : کالرّحمن ء والوحیم ہ وا حق 
وکذا إن کان الحنثُ بطرق السُھو والإکراہُ تجب ؛ لن الفعل الحقیقی'' لا یعد 
السھو والإکراہ؛ وکذا الإغماء والجنونء فتجبُ الکفارة با نٹ کیفما کان, 

(والقسم باللہ أو باسم من أسمائہ''': کالرّحمنء والر حیم ٣"‏ راقو" 
إدخال ا حلف من غیر قصدِ فی الخطاء وصورة السھو فی ا خلفِ ان یحلف بان لا یحلف ؛ 
فیعرض لە السھو عنهء فیحلف بشيءِ سهوآء إلا أُن یقال : تعلق السھو أو النْسيان بە فی 
هذہ الصورةء إِنّما هو من جھة کونە حنثاً للحلف السابقِء لا من جھة کونە ینا 
رر رت رت دش تو 
ھذا القامء فإلّه من مزال الأقدام. 

[١افوله:‏ لأنُ الفعل ا حقیقی...الخ ؛ حاصله: إ٥‏ وجوبَ الکفّارة مترتّب شرعاً 
لے و کوداایت ات تر اھت گرکسور ار کان او کال و0٤‏ او 
حالة الإغماءء فکلّما یوجدُ ا حنثٗ بفعله یترب عليه وجوبُ الکفاءةء ولا ینافی ذلك 
عدم لزوم الثم ٹی بعض الصور. 

ہے ور تس رر ےو جو 
یشرب الاءء فصبّه رجلٌ فی حلقه إکراھاء صرّح یہ نی دالٹھں"' 

١٢افوله:‏ أو باسم من أسمائه؛ وھي تسمٌ وتسعونء علی ما ورد بە الحدیث فی 
دجامع التْْمِذِيَءء وغیرہء بل هي آزیڈ منھا علی ما ورد فی الروایات الآخر. 

[٣انول:‏ کالرحمن والرحیم ؛ أشار بذکرھما إلی آئّه بجو أن یحلفَ باسمِ غیر 
اسم الذات مختصّ بەء بأن یکون مما لا یطلق علی غیرہ کالرحمنِ والقدیرء أو باسم غیر 
مختص بە: کالرحیمء وا حکیمء والعلیم. ۱ 

[٤اقوله‏ : والحق ؛ أي معرٗفا باللامء وأما النکر أي حقأء والملضاف ؛ أي حق اللہ 
-. فسیأتي آنّه لیس بیمینء وفيه اختلاف الشایخء وتوضیحه علی ما لی دالبحرہ 
وغیرہ: :إنٌ اق معرّفاً سواء أکان بالواو آو بالباء يىىّ اتّفاقاءء کسا فی دالحخانیةہ 
ودالظھیریةہ. 

وأَمّا انکر فبدون الواو أو الباء لیس بیمین عند الاکٹرء ومع أحدھما بھین إن 


.)٢٥ دجالٹھر القائق(۳:‎ )١( 


5 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
أو بصفة يُحْلَفُ بھا من صفاته : کعرٌّۃ اللہء وجلاله ء وکبرپائە ء وعظمته ء 
تھ تو انی 

أُو بصمٰة مد تحافت حْلفُ بھا من صفاته : کعزّة اللہ وجلاله؛ وکبربائەء وعظمته؛ 


0807 
لا بہ بغیر اللہ''': کالنبیٗ 
نوی؛ وأمًا الضافء فان کان بالباء ذ فیمن فِينٌ التائا؛ لان لاس غلفوث بة وإن کان 


بالواو فعندھما وھو إحدی الروایتین عن أبي یوسف ظلہ لیس بیمینء وعنہ ظله أنه بمین 
یئًٰ0 

(١نوله:‏ أو بصفة؛ قال نی دالعنایقہ: داماد بالاسم ھاھنا لفظ دالٌّ علی الذاتِ 
الوصوفةء کالرحمن والرحیمء وبالصفة الملصادر التي تحصلٗ عن وصفبی الله ٭ٍة 
کالرحمة والعلم والعرٌق,'"'۔ 

[١اقوله:‏ کعرٌۃ الله كٌََ؛ ذکر مشایخ العراق أنٌ الحلفَ بصفاتِ الذات بھینء لا 
تخل رھ رقلس ترخقافی اڑالاعالرنتک تہ 
عرفا سواء کانت صفة الذات کالقدرةء أو صفة الفعل کال خلق والترزیق یکون ا حلف 
د ‏ ےے ےی لب ہے 
سا راع الصح کذا نی شرح الکٹزم'' 'لزیلَعيَء ودالبُرھان شرح مواھب 
الرحمن). 

[٣اقوله‏ : لا بضیر اللہ كََّ؛ بل رم ا حلف بغیر اللہ ٥ل ٤‏ حدیث : ران اللہ 
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ینھاکم أن تحلفوا بآبائکمء فسَن کان حالف فیحلف باللہ آو لیسکت+"'ء اخرجه 
الشیخان وأصح الختشن الا النْسائی من حدیث اپن:عمر کل 


() انتھی من دالبحر الرائقء(٦‏ : ۳۱۱). 

.)٦٦ : ٣(٥ انتھی من دالعنایة‎ )١( 

(۳) دتبیین الحقائق(۳: ۱۰۹ - ۱۱۰)ء وفیه: ان کل وصف جاز أن یوصف اللہ كَل بہ وبضدہ 
فھو من صفات الفعل کالرضا والغضب والسخط والرحمة وا منع والإعطاءء وکل ما جاز أن 
یوصف به لا بضدہ فھو من صفات الذات کعزۃ الله وکبریائە وجلاله وقدرته). 

)٤(‏ فی (صحیح البخاري(١٢‏ : ٢٦۲۲)ء‏ و۱(صحیح مسلم(۳: ١٦۱۲)ء‏ وغیرھا. 


کتاب الأیمان/تعریفه وأقسامه ۷ 
والقرآنء والکعبة ولا بصفة لا يُخْلَفُ بھا عرفاً: کرحمتەء وعلمهء ورضائه؛ 
وغضبهء وسخطہہ وعذابہ وقولَه: لعَمْرُ اللہء وأيمٌ اللہ 
والقرآن'''ء والکعبة . 

ولا بصفة لا بُحْلَفٌُ بھا عرفا: کرحمتهء وعلمهء ورضائهء وغضيه؛ 
وسخطهء وعذابه ۔ 


0ئ لحمر اللہ وأیم ا اللہ 

وا حاصل : إِنٌ ا حلفٗ بأسماء الله َال ین بلا شبھةء وفی ا حلف بصفاته یعتبر العرف ؛ 
07 ۰+ 

(١افول:‏ والقرآن؛ قال فی دفتح القدیرء: دلا خفی أنٌ ا حلفَ بالقرآن الن 
متعارف: فیکون ییناء. انٹی ''' 

ومبناہ علی ان القرانً بھعنی کلام اللہ يك من صفاتہ َء فیعتبرُ فیه العرف ؛ 
کا حلفِ بکلام الله َء فمٗن مثل غیرالأسماء وصفاتہ بالقرآنء فکنه راد بە نفس 
الصحف: فإنّه لیس من صفاتہ قٌء وأمًا القرآن سواء أرید بە الكلامٌ النفسيٗ القدیمء 
أو الالفاظ وا حروف ا حادثةء فھو من صفانه کال 

[١٢اقوله:‏ وقوله. ۔الخ؛ ھذا مبتداً خبرُہ قوله: : فیما یأني قسم وَأمّا قولٌ الشارح 
تما انی اۃالعدآخر تر : لعمر اللہء فلا یخلو عن تسامحء فإنٌ امبتداً هو قوله : 
لعمر اللہ گل لا فوله: لعمم اللہ كََء والعمر - بفتح العین وضمّه - البقاء: ولا 
یستعملُ فی القسم إلا - بالفتح - لکونە حلٗ التخفیفء فا لمعنی بقاءُ اللهء وهو مبتدً 
وخبرہ حذوف ؛ لدلالة جواب القسم عليه ؛ أي لہقاءِ الله قسمَي. 

ہم مہوت تھے بر ہہ حیث قال : 
ج لَمَترل إِتہُم کو لی سَکَرَیم يَعَمَهَونَ ا ہے سس رو لک یت 
لے رد ود اعت درأیم اللہ إنٌ کان خلیقا لاإمار' “ء أخرجه البٰخاري. 


.)٦۹ : ۵۸ من رفتح القدیں‎ )١( 

)٢(‏ فی الأصل : النحل. 

(۳) ا خحجر: ۷۲۔ 

)٤(‏ فی ((صحیح البخاري(۳: ١٣٦۱۳)ء‏ و۱(صحیح ابن حبانء(٥۱:‏ ۵۱۸)ء وغیرھا. 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وعھدِ اللہ ومیثاقه ء وأقسم: وأحلف فء وأشھد وإن لم یقل باللہ ء وعلي نذر 
أو ھینء أو عھدء وإن لم یضف إلی اللہ ء ہ وإن فعل کذا فھو کافرء وإن لم يَكَفْرْ 


200-7 ٢8یہ‎ 


علقَهُ بماض أوآت٠‏ وسَوْکلڈ میخُورَمٔبَخُدَايٗ قسم 

وعھدِ اللہ'''ء ومیثاقه . 

وأاقسم"''''ء واحلف؛ واشھد وإن لم یقل بالل. 

وعلي' نذر'''ء آو یمینء أو عھدء وإن لم یضفٗ إلی اللہ. 
وإن فعل کذا فھو کافر وإن لم يَكَفرْ علقَه بماض او آت٠‏ وسَوْکَلد'' میخُورم 
بَخُدَای ة اہم 

[١اقوله‏ ه وعھد الله؛ إِنمَا صار الف یه قسماء وکذا بالمیثاق الذي هو بعناہ ؛ 


تهرلہ كل: : راھد لہ کا عَھَدثُم ولا تَثُشُرا لئ بد یکاپ“ 

١افولە:‏ وأقسم ؛ هذہ الأفعالٌ علی صیفة الضارعء وکذا علی صیغة ا ماضيء 
کحلفت وشھدت وأقسمت : مستعملة للیمین بحسب ا للغة والعرفء فلا بحتاجٌ فیھا إلی 
قوله: بالله ونحوہ. 

[٦٣اقولە:‏ وعلي نذر؛ إن أرادٗ بە قربة لزمته نذرأء وإن لم ینو بە لزومَ قربة یکون 
مینا إذا علقه بشرط ؛ أي محلوف عليه. 

[٤]قوله:‏ سوکند؛ - بفتح السینء وسکون الواوء ثم کاف فارسیة مفتوحةء ٹم 
نون ثم دال مھملة ساکنتان - هو معنی القسم بالفارسیّة. 

٥٥اقولهە:‏ فسّم ؛ أي بھین: وج - من الإقسامء وذکر أبو الہقاء 


الکضوي ٹی دکلیاتہ : إِنٌْ القسم أ٘خصٗ من لحلف والیمین: فإنٌ أمل اللغة یسمّون 
جرت بی و دوک وم و جیا 


() الواو فی هذا وما بعدہ للعطف لا للقسم ؛ لان ا حالف یقول: أقسم لافعلن. ینظر: ”فتح باب 
العنایة“(٢: .)۲٥٢‏ 

.)٢٥ : فان نوی بلفظ النذر قریة لزمتہ وإلا لزمته الکفارة. ینظر : ٭الدر ال مختار“(۱‎ )١( 

(۳) سَوْکَنْد میخُورم بَخْدايٰ يٴ: أي أحلف الآن باللّہ ء بلسان فارس. ینظر: ”لدر النتقی“(١: .)٤٥٥‏ 


)٤(‏ النحل : من الایة۹۱۔. 


کتاب الأیمان/تعریفه واقسامه ۹ 
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لکٹرت'“' استعمالهء تقدیرہ +0 : ھو من أ کالواو۔ 
والیمینُ الذي لا یعرفھا أُملٗ اللغة مو نعط واقتراہ دنس نمی 

التعظیم ء وسمّوہ ینا ما فیه من معنی الیمینء وھو انم أو الإیجاب ء فإنٌ الیمینَ شرعا: 

هو عقدٌ یقوی بە عزمٌ ا حالف علی الفعل أو الترك۔ 

وذکر أیضا أٌٗ القسم قسمان: 

۔رہاظ١‎ 


متس 07۶ . "'"' 

۷ قسمٌ دلت عليه اللامٌ نحو: :شاک فلکم کچھ‎ ١ 

٢‏ وقسمٌ دلٌ عليه اللعنی نحو: وَإن فک ِا وَاردُھا تقدیرہ: واللہ. 

(١قوله:‏ وا مراد؛ إِن ا مرادٗ من عمر اللہ ػَلل - بفتح العین أو بضمّھا - ء والاوّل 
أشھر واکٹر استعمالا فی القسم بقاء الله كػلَء وھو من الصفاتِ الذاتیّة الإلہیّة العی بجوز 
ا حلف بھما مطلقا۔ 

(فولہ: قسمی ؛ فھذا خبرٌ حذوفء ومعناہ: أقسم بعمر الله كََُ وحیاته. 

[٣اقوله:‏ قد قیل...الخ؛ أشار بە إلی وقوع ال خلافِ فیەء فعندَ النحاۃ الکوفیّین هو 
ماخوڈ من ان : التزمء بحذفِ نونە فی القسمء وأَبْصُنْ - بفتح الہمزة وسکون الیاء 
اشنا التحتیّةء وضمٌ الیم - جممٌ یینء وعند البصریین معنی : وأيم اللہ الله فالواو 
للقسمء وکلمة أیم مستقلة موضوعة للحلف وقعت صلة. 

[٤افوله:‏ لکثرة ؛ أي لکثرةۃ جید و سہیے سو نہ لم سوف 
مقتضیات التخفیف ؛ ولذا حذفت ھمزهٌ الوصل فی بسم اللہ کتابةء بخلاف: اق نر 
يك پہ' ٭ء ویطلب تفصیل ھذا البحث من شرحي دا میزان الصرف ا مسمّی ب۔التبیانہ؛ 


.۔۱۸٦ةیَألا آل عمران: من‎ )١( 


)٢(‏ مریم : من الاّیة۷۱. 
)٣(‏ العلق : من الاّیة١۔‏ 


2 عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وعھدِ الله : با جر''بواسطة حرف القسم. 
وقولَّهُ: ٤ك‏ لم پکٹر یکفرْء إِلّما قال ھذ!''؛ ؛ لہ علّقَ الکفر بالفعلِ اللذکور؛ َ 
قسماً یسب التعلیق ٠‏ فعدمٌالکفرِ بذلك الفعلِ دلٗ علی عدم صصةِالتعلیق''ء فلا 

یصح القسمء فعدمٌ الکفر مًا أوهمَ عدمَ صحة القسم ء فلدفع هذا الوھمء قال : 
قسم وإن لم یکٹر: وإنّما یکون قسما ؛ لائَه لا علق“ الکفرَ بذلك الفعل ء فقد 
حرَم الفعل ء وتحریمُ ا حلال مین“ 
وھو أوّل تصانیفي. 

[١اقوله‏ با جرٌ: أشارٌ بە إلی ان دالواوہ فی قولِ الصنف 6: دوعھد اللہء وکذا 
قوله: : دومیثاقهہ قسمیهء وھو حکایة عن صیغة القسمء وفيه ما فیه : 

أمًا أولا : فلأنًٌ الظامرَ أًٌ دالواوَء فی الوضوعین للعطلف ٠‏ کما أنٌ جالواوء ٹی 
قولە: ٠‏ وأقسم وأحلف وآشھد وعليٴ نذر وإن فعل کذاء وسوکند میخرم للعطف ؛ ء فہذہ 
الأقوال لھا معطوفۃ علی قوله : لعمر الله. 

ما ثانیاً: فلّه پکن رفعٔ عھدِ اللہء ونصبه بحذف ا بر أو بتقدیر أداۃ القسم۔ 

۷٣افوله:‏ إِنُما قال هذا... الخٰ؛ حاصلہ: إِن ال حالفَ لَمًا عَلَق أمرا بالکفر فقال: إِن 
فعلت مذا وإن لم أفعل هذا فأنا کافر أو قال : إِن کنت فعلت مذا فأنا کافرء فإنّما 
یکون هو قسماً بسبب التعلیق بالکٹر ؛ ٠‏ فیلزمٌ ان یثبتٗ الکَفْر علی تقدیر وجود العلّق 
عليهء مع آٹھم صرٌحوا بعدم الکفر؛ 8*0" ؛ فلھذا صرح 
الصنف ظله عدم الکفر بقوله: وإن لم یکفر۔ 

[اقولە: : دلّ علی عدم صحُة التعلیق ؛ إذ لو صحٌّ لثبتٗ الكَفر کما فی سائر 
التعلیقات حیث ینزل ا لحزاءً بوجود الشرط. 

٤١‏ افوله: لأئه کا علق۔ ساخ؛ وَضَیعَاۃ إَنَه لمَا علق ا حالف الکفر علی ذلك 
سس و رہ اذ بات ترجا لامتناعء فوجد 

معنی الیمین فصار قسما ہ وإنما لا یکفر؛ لأنٌ مجرّدَ القول بالکفرء وعحِرْد ارتکاب فعل 
جعله علماً علی الکفر لیس بکفر حقیقةہ 

[٦٥قوله‏ :ین ؛يدل عليه قول اللہ شللِ خطاباً لب فلا : ینا انی یر تر مآ اَل اک 


کتاب الأیمان/تعریفه وأقسامه ۲۲ 
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۳ :علقَه قاضش أراكث) أي لا یکر بھذا القول سواءٌ علَقَ الکفر بفعل 
ناس او سقل رع لیف * 7 : إِن علقَه بفعل ماض یَکفر؛ لأنٌ لب٢‏ 
بفعل بُعْلم آله قد وقم تنجیز 
لک بجی مزینات أزیک وَللد عو تب جم وی الد لک قلدَايمَیکج ب' وند کان 
النبيٌ ق حلفَ علی تركِ أکل العسل''ء وقصّته مرویّة فی ×صحیح الببخاري) وغیرہ. 

فھذہ الآیة دلّت علی أنٌ تحریمٌ ا خلال بمینء فیکونٔ کل ما تضمّنه یینأ؛ ولذا کان 
قوله : عليٗ نذرٌ بینا؛ لأن النذر إیجابٰ امباح؛ وھو یستلزم تحریم ا حلال ؛ ؛ لأن إیجاب 
بے رر و رش رفوا سر زھوتے 
فعليه کفارة ھینە'“ء أخرجه أبو داود وابن ماجة. 

(١فولە:‏ لأنٌ التعلیق ؛ یعني أنٌ التعلیق با یعلمٌ وقوعه تنجیزء فإذا قال: إن 
کنت فعلتٗ کذا فأنا کافرء فإن کان صادقا فلا کفارۃ ولا مؤاخذۃء وإن کان کاذبا 
کفر؛ لأئه یصیر کأنّه نجز الکفر وأثبتہ لنفضسەء ویدلَ عليه قولہ قلل: ١مَن‏ حلف علی 
مین ِلّة غیرالإسلام کاذبا متعمّدا فھو کما قالم'“ء أخرجہ البُخاريٌ ومسلم. 


)١(‏ مثل محمد بن مقاتلء ولکن الأصح أنە إن کان الرجل عالاً بعرف کے ےت 
والمستقبل وإن کان جاھلاء وعندہ: أنە یکفر با حلف یکفر فی ا ماضي والمستقبل. ینظر: ‏ شر 
ملا مسکین“(ص .)٦٤١‏ 

.٥- ١ التحریم‎ )٢( 

(۴ فسبب نزول ھلہ الّیة : (آن النبي قَلٍُ کان بمِکٹ عند زینب بنت جحش رضي الله عنھا فیشرب 
عندھا عسلاً ٤‏ فعلمت بە عائشة رضي الله عنھا ء فتواطأات وحفصة رضي الله عنھا أیتھما یتھما دخل 
علیھا النبي قَل فلتقل : إني أجد منك ریح الَغَافیرء أکلت مغافیر؟ فدخل علی إحداھما فقالت 
له ذلك ء فقال : بل شربت عسلا عند زینب بن جحش ولن أعود) فی ((صحیح مسلمم(۲: 

۰ء وداصحیح البخاري ٦‏ : ٦۲۰۱)ء‏ وغیرھا. 

)٤(‏ نی سنن أبي داودہ(۳: ٢٢۲)ء‏ ودسنن الدارقطعي ٦9‏ : ۸٥۱)ء‏ ورسنن البیھقي الکبیںں(۱۰ 
: ۲ء ودمصنف ابن أبی شییةہ(۳: ۹٦١)ء‏ وا معجم الکبیںہ(۱۱: ٤١٦)ء‏ وغیرها۔ 

)٥(‏ فی ((صحیح البخاري۱(۸ : ۹ء ودزصحیح مسلمء(۱: ١۱۰)ء‏ وغیرھا. 


۲٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
207 ۶)2 اللہ ء زحرمت 

لکن الصّحیح'' الله لا َکفر إن کان يَعْلمْ اه بین رثات کان علدہ آله یکن بانقلف 
ِکفْر فیھما'' 


ای و ۲ ۲() 
) × و ۲ 0,0 حرمتهہ ٰ 


[١اقوله‏ : لکن الصحیح. کے ؛ حاصلە: :اك الصحیح أنه لا یکفر بتعلیقه علی 
الکفرء سواءًٗ علقه اض أو بمستقبل إن کان فی اعتقادہ آنّه بھین ؛ لأله یقصدً بە جرد 
الامتتاع عن الشيءء وجرّد توثیق خبرہء ولا یئیٹ الکفرُ ما دامٌ اعتقادہ راسخا۔ 

فان کان فی اعتقادہ أَنّه یکكفر با حلفِ به کاذباء أو يظنَ ذلك الفعل من موجبات 
الکفر فحلف به کاذبا یکفر حینئذِ لا ٹجرّد التعلیق بالکفرء بل لوجودِ الرضی بالکفرء 
والرضی بالکفر کفرء والظامم ان حدیثٗ دالصحیحینہ فھو کما قال: خرج مخرج 
الغالبء فإنَ الغالبَ من یحلفٗ بثل مذہ الأبھان ان یکون جاھلا لا پعرفٗ إلا لزومَ 
الکفر علی تقدیر ا حنث. کذا فی افتح القدیں''' 

[١اقوله:‏ فیھما؛ أي فی الفموس وا لنعقدۃ کلیھماء أمًا نی الفغموسُ ففی ا حالء 
وم فی المنعقدة فعند مباشرۃ الشرطِ فی ا مستقبل ء وذلك لأنٌ مَن قال: إن فعلت کذا فأنا 
کافرء مرادہ الامتناغ بالتعلیق وعزمُہ عدم ارتکاپەء فلیس فيه رض بالکفرِ فی الحالء 
رَاكَ لا بَا لعل سھسا اتس ‏ عاتتت فاله یکفر عند ا لمباشرة ؛ لوجودِ الرضا 
بالکفر حینئل. 

[اقوله ذرعتا الج اشن : ٹی قوله: : وحقاً أو حقَاً اختلافُ الشایخء 
زالاکار علی الس سن 

[٤افوله:‏ وحُرمته؛ - بالضم - ء اسم من الاحترامء وحرم اللہ ما لا یحلٌ 
انتھاکەء فھو فی ا حقیقة قسمٌ بغیر اللء وکذا لا حلفٗ بحرمة لا إلە إلا الله وحق 
الرسول أو الإیمان أو الصلاۃ ونحو ذلك. 


_ لا إذا راد بە اسم اللہ تعالی. ینظر: ”الدر المختار“(۳: ۵۷)۔‎ )١( 

)٢(‏ واختار صاحب ٭الاختیار“(۳: ۲۹۳) أن حق الله بمین ؛ لآأن ا حلف بە معتاد اعتبارا للعرف. 

(۳) اسم بمعنی الاحترام وحرمة الله ما لا بحل انتھاکە فھو فی ا حقیقة بغیرہ تعالی. ینظر: ”رد ا حتار“ 
:١(‏ ۵۷)۔ 

() فتح الباري!(۵ : ۷۸). 


کتاب ااأیمان/تعریفه وأاقسامه ۲۳ 


سس “وھ ۸ھ بروعمسنرھے۔ 7 


وسَوْكَْدْ خُورَمْ بَخدَای یا بطلاق زٌّنء وإن فعلَهُ فعليه غضبّهء أو سخطهء أو 
سك رن لا ان او سا روسان قارتا گر ار ائل ریا لاپوصروت القے: 
الواو ء والباءء والتاء 
أو لعللہ: 

آو انا زانء أو سارقء أو شاربٔ خمرء أو آکل را لا 

وحروفُ القسم: الواو”ء والباءء والتاء 

[١افوله:‏ وسوکند خورم بخداي ؛ إنّما لا یکون یناأٴ؛ لأله وعدء کما أن قوله: 
سوکند خوردة أم إخبارٌ عن الیمین؛ بخلاف قوله: سوکندمي خورم؛ فإلَه مین کما 
مرْ؛ لدلالته علی الاِنشاء. 

(٣افوله:‏ یا بطلاق زٌن؛ - بفتح الزاي العجمةء وسکونت النون الفارسیة - : 
الزوجة وا لمرأۃء وإِنما لا یکون یینا؛ لال حلفَ بغیر اللہ ػء ولا تعارف ؛ ولہذا بعینہ 
لا یکون قوله: إِن فعلتٗ کذا فعلیٴ غضبُ الله ولعنتہء أو آنا زان أو سارق ونحو ذلك 
مین ؛ لعدم التعاون. 

[اقولە: الواو...اخ ؛ ذکرَ حروف القسم الکٹیرۃ الاستعمالء وھي الواو والباء 
والتاء: 

١.فالواو‏ لا تدخل إلا علی المظھر۔ 

٢‏ والباء للوحدّة تدخلٴ علی المظھر والملضمر کلیھما. 

۳ والتاءُ الّاة الفوقیة لا تدخلُ إلا علی لفظ اللہ جال 

زان حروفت الثم 

١‏ ,الام الکسورةء ولا تدخلُ إلا علی اسم اللہ كل نی الأمور العظام ء نحو: للہ َلّ 
)١(‏ لیأنه وعد ولیس بیمین. ینظر: الایضاح“(ق ۰ ۷/ب). 
(۲) خطاأ ملا خسرو فی ”الدرر“(٢:‏ ۱) صاحب ”لوقایة“ فی لفظ : یا؛ وأنە یجب عليه لفظ : أو ؛ 

بدلا منھا. وفی 'شرح أبي المکارم(ق٦۲۹):‏ آنە الأحسن. ولکن عبد ا حلیم فی ”حاشیتہ“(۱ : 
:۵٥‏ بین أن هذا وھم من ملا خسرو؛ لن لفظة: یا؛ بالفارسیة معنی : أو؛ فی العربیة. 


)٣(‏ أي لا یکون پینا؛ لأنہ لا أثر للتعلیق فی وجود ہذہ الأشیاء۔ینظر: ”شرح ابن ملك" 
(ق ٣٣١‏ /ب)۔ 


ٹی عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
امو : کاللہ لافعله. وكفارل : عتق رقبةء أو إطعام عشرۃ مساکین ٠‏ کمامر نی 
0ت ک9 و و 
82 ۷ کارلہ!ا؟ لأافیلے''' 
مر ود 7 0 
وکفارته : عتق رقبة اواوا ما مساکین” ' کما مرن الظھار 


ج- : ھا محذوف الالف أو مع الألف مع وصلِ لف اللہ هك وقطعھا. 

٣ومنھا:‏ اللیم الکسورۃ أو اللضمومة نحو: : م اللہء وجاء الفتح أیضاً ۔ کذا ذکرہ 
الدمامینی ٹی دشرح التسھیل+. 

[١اقوله:‏ کالل؛ بالنصب بحذف ا مار وإیصال الفعل إليهء أو با حر بإبقاءِ أثر 
احذوف٠‏ وجاز الرفع أبضا۔ 

١٢افوله:‏ لأفعله ؛ هذا جرد تصویر لإظھار ا حرف وإلا فا حلف فی الاإثبات لا 
یکون إلا بحرفِ التاکیدء وھو اللامٔ والنون فی القسم عليه نحو: واللہ لأفعلنٌ کذا. کذا 
ٹی ١‏ تنویر الاہصاںء. 

00 ارت ناد الکضارۃ إلی الضمیر الراجع إلی الیمین إضافۃ إلی 
الشرطء فإنٌ السببَ عندنا هو ا حنثٗ کما سیأتي. 

[٤اقوله‏ : عتق رقہة ؛ الاولی ان یقول: : تحریر رقبةء فإلّه لو ورث ذا رحم حرم 
منه فنوی عن الکفارۃ لم بجز. کذا نی جالٹیںں'''۔ 

6ت0 مساق خ اق غتتا آوستن ان کی تر اط سک ا اعد 
عشرة أيام کل یوم نصفَ جاز. 

[٦افوله:‏ کما مر فی الظھار ؛ أي کالتحریرِ والإطعام ا ارّین فی کفّارۃ الظھارِ من 
کون الرقبة غپیر فائت جشن ا2 ولا مستحقة للحریّة بجھة من دون شرط الإسلام؛ 
وف الإطعام إِمّا التمليكٗ بمقدار الفطرةء وِمًا الإباحة فیعشیھم ویغدیھم. 

۷۸ افولەه: لکل ؛ أي لکل مسکین ثوبُٔ ساترٌ لاکٹر بدنەء فلا یکتفي بالقَلنٔسوۃ 
فقطء ولا السراویل فقط ء بل یکفي مثل القمیص. 
() آي ند تفر حروف القیم لیکو علناء لان علات اشفرف تر غاؤڈائٹرٹ آغازا سال 

.)٤٤٥ :١("رھآلا جمع‎ 

)٢(‏ دالتھر الفائق۔(۳: ۱۸)۔ 


کتاب اأیمان/تعریفه واقسامه ٥٣‏ 


ان عجز عنھا وقتٗ الاداء 
فان عجز عنھا وقت الأداء): أی عجرٌ عن الاشیاء النّلائة وقت إرادۃ الأداء'' 

[١اقوله:‏ وقت إرادة الأداء؛ أشار به إلی أنٌ الضاف فی قوله: : فی وقت الاداء 
محذوف: فإنٌ العتبرفی وجودِ الصوم هو العجرُ عن الکفًارۃِالِّة عند قصد أداء الکفارۃ 
لا عندہء ولا قبله قبل ا حنثِ أو بعدہء ولا بعد الأداءء فلو حنثٗ موسرا ؛ ٹم أعسر 
جازٌله الصومء وف عکسە لاء وعند الشافعي ظ4 علی العکس. ۔ کذا ذکرہ الزَّلعِيٌ نی 
(شرح الکنز'''' 

ولو وب ماله لرجل وسلّمهء ثمٌ صامٌ ثمٌ رجع إلی ھبته أجزأء الصوم. ۔ کذا نی 
را جتبی)۔ 

والشرط: : ھو العجرُ واستمرارُہ إلی الفراغ من الصومء ولو نسي الال فصام لم 
بجز علی الصحیح ء کما فی دا جتبیء. 

ولو صا مسر یومین ثمٌ آیسر یسراً اختیاریا أو غیر اختیاري ؛ کما إذا مات 
لوسر أ لا غَررَ لاصو ٠‏ بل یستائف با مالء کذا فی دا حانیةہ. 

ہ۲ ت۰ ٠‏ فکشرلہ إطعَامُ عَکر مستکین ٍى أَوَسَطِ مَا 

ارک ئن زی رق کن کر یز کیسپا کک ار '', فائه یلم 

2027 _۔ الصوم هو العجر عن الاأشیاء الثلاثة لا غیرہء وأنُ العتبرَ 
استمرارہء وإِئما اعتبر وقت إرادة الأداء؛ لان وقت وجوب الاھاء. 


وبإطلاقِ قوله عَلُ  :‏ فَصیام لک ایا پ4 '' استند الشافعيٗ فی جواز التفریق ء 
وعندنا یشترط التتاہم ؛ ؛ٗ لقراءة ابن مسعود ظه فصیام ثلاثة آیام متتابعات ؛ وھذہ قراءة 
مشھورۃء بجوز تقیید إطلاق القراءة ا متواترۃ بھا 

قال الشارح 21 ٹی جالتنقیح) وشرحه دالتوضیح) عند جەث حمل اللمطلق علی 
اللقیدء: : دوإن دخلا؛ أي الطلق والقیّد علی الحکم؛ أي صورة اآحاد الحادثةء نحو 
فصیام ثلاثة أیام مع قراءة ابن مسعود ظ4ء وھي ثلائة أَيام متتابعاتء فإن ا حکم 


وجوب صوع ثلائثة أیام من غیر تقیید ؛ لوجوب التتابع ء وفی قراءة ابن مسعود ط48: 


.)۱١۳ رھین ا حقائقء(۳:‎ )١( 
الائدة : من الایة۸۹.‎ )٢( 
الائدة : من الایة۸۹۔‎ )٣( 


۲٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
صامٌ ثلائة لام ولاءء ولم بجڑ بلا حنث 

سے درس ور م ر دست 
عندنا فو قبل ا حنثء مم حنث تَجب الکفارڈ'' خلافا'' للشافم ”'' ظل 
امحکم وجوب صوم ثلاثة أیام متتابعات یحمل بالاتفاق لامتناع ا جمع بیٹھماء فان 
اللطلقَ یبوجب وہ وا مقیّد یوجبٔ عدمَ إجزائہ. انتھی"'' 

وقال الغتازانيٌ لی دالتلویح): جي المثال إشارۃ إلی ا جواب عمًا یقال: إِنّکم 
حملتم المطلق ء 9۳ الیمین علی القیّد فی حادثة آخریء وھو کثّارۃ الظھار 
والقتل ؛ حیث شرطتم التتابعٌ فی الصومء یعني إِنّما حملناہ علی مقیّد. 

وأراد فی ھذہ ال حادثةء وھو قراءء ابن مسعود 4۶ء فإنّھا مشھورۃء ویٹلھا یزاء 
علی الکتاب؛ بخلاف قراءۃ أَبيٗ ظلہ فعدّہ من أیّام أخر متتابعة فی قضاء رمضانء فإتھا 
شاذّۃ لا یزاد بمثٹلھا علی النص٠‏ والشافعي إِنّما لم یشترط التتاہم ؛ لأنه لا عمل عندہ 
بالقراءة الغیر ا متواترۃ مشھورة کانت أو غیر مشھورۃ,. انٹی ”' 

[١]قوله:‏ ولاء؛ - بکسر الواو مع ا مد - ء معنی التتابع والتواليء فان حاضت 
الرأة ٹی أثنائہ بطل التتابعء ولزم علیھا صوم ثلاثة آیام متتابعة بعد الطھارةء بخلاف 
کفارۃ الإفطار من رمضانء فإن الحیض لا یبطل تتابعٌ الصوم فیھا ؛ لأنّ مدّة الصیام فیھا 
وھو شھران لا خلو عن الحیض غالبا. 

(افوله: تجب الکفّارة؛ أي با حنثء ولا بجوز عنھا ما أداہ قبل ا حنث: إلا أنہ 
لا یسترد من المسکین ما دفع إليه قبل ا حنث ؛ لوقوعهہ صدقة. کذا فی دالہدایقہ۔ 

ا٣افولہ:‏ خلافاً للشافعي لہ ؛ لە ظاهر روایة أبي داود والَّسائىٌ : دن رسول اللہ 
ق قال لعہدِ الرحمنِ بن سمرة: إذا حلفتٗ علی بین فرأیت غیرھا خیراً منھا فکٹر عن 
مینافاہ لم اقت الا مو خی ۱ 

وأورد علیه: بأن ظاهرٌہ یقتضي وجوبّ تقدیم الکفارۃ علی ا حنث وھو خلاف 


)١(‏ ینظر: لام(۷: ٦٦)ء‏ واتحفة احتاج“(۰٠:‏ ٥ء‏ وو'”نھایة ا حتاج'(۸: ۱ء وغیرھا۔ 
)٢(‏ من (التوضیح شرح التتقیح)۔(۱: ۱۱۸ - ۱۱۹)۔ 

.)۱۱۹ : من دالتلویحء(۱‎ ٦( 

( ٔ سنن أبي داودہ(۲ : ۸٢۲)ء‏ واسنن النسائی(۳: ۱۲۷)ء وغیرھا۔ 


کتاب الأیمان/تعریفہ واقسامه ۷ 


ڈووھووجژججچججژیوجچڈچوچجچچجوودوددسددردد دس سس یٹ ٹب ڈ ٹک کک یی کٹ ں و رر ز ری ےر ری ا ہہ رہ 


فعندہ الم ھی انار وَاكَتث شرط وجوب الأداء 
اللذھبء بل لم یقل به أحد مُن یعتد بەء فإنٌ الخلافَ إنّما هو فی جواز التفکیر قبل 
ا حجنثء وإجزائه لا ٹی وجوبه. 


وأجیب عنە: بأنٌ وجوبٔ التقدیم منسوحٌ بالإ(جماعء وبنسخ وجوبِ شيۃ لا 
ینتفي ا حواز وهذا عندہء وعندنا إذا نسخ وجوب الأمور به بطل جوازہ أیضاء ولا 
یثبتُ إلا بدلیل آخرء ولیطلب تفصیل ھهذا البحثِ من ہنور الأنوار شرح ا منارہ 
وحواشيه للوا الد العلامٌ أدخله اللہ دارَ السلامء ا مسمَاة ب:قمر الأقمارء. 

م إِنٌ الرويٴٌ ٹی دالصحیحینء عن عبدِ الرحمن بن سمرۃ هو لفظ : دفآت الذي 
هو خیر؛ ون 2ن وٹی روایة لأبي داود: (فکفر عن ینك وائت بالذي هو 
خیں رسرب یت : دمُن حلف علی ین فرأی 
غیرا خیراً منھا فلیأت الذي هو خیر ولیکفّر عن بینھہ'"ء وف دالصحیحینء مرفوعا: 
لا أحلف علی ینء فاری غیرھا خیراً مٹھا إلا آتی نیٹ الذي هو خیرُ وتحللت عن بینی. 

فھذہ الروایاتُ الواردةً بحرفِِ دالواوہ للوضوع للجمع اللطلق من غیر تقدیم و 
تأاخیرء سواء کان ذکر التفکیر مقدما أو مؤخرا لا دلالة لہا علی تقدیم الکفارۃ علی 
الحنث حجصّة لناء وکذا ما ور فی بعض الروایات: ەفلیات بالذي هو خیر ولیکثر عن 
ِینہہء فتحملٴ کلمةُ ثمٌ ف الروایة السابقة علی معنی دالواوہء جمعا بین الروایات 
الختلفة۔ 

[١افوله:‏ سبب الکشّارةۃ؛ أي سبب وجوبھا؛ فإنّھا تضافُ إلی الیمینء قال اللہ 
َء ننك کتّارۃ أبانکم إذا حلفتم؛ وهذا آیة السہیّة کاقان قساف ات 
ااوا نتر اٹل : کَارةٌ القتلِ وکفُارۃ الظھار وکفًارۃ الإفطار وغیر ذلك. 

وحن نقول ٥‏ ۹۹۹۷۹ ۰۹۰۹ی" 
الکفارةء فإنھا تعقد للبرٌء وإِنما تجب الکفارۃ بعد نقض الیمین بالحنث: وإنّما أضیفت 


)١(‏ ٹی ((صحیح البخاري)(٦‏ : ٣ءء"‏ و((صحیح مسلم(۳: ۳ءء وغیرھا۔ 
)٢(‏ ںی رسنن نی داودہ(۲: ۸٢۲)۔‏ 
(۳) فی ((صحییح مسلمہ(۳: ۱۲۷۱)ء وغیرہ. 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


فیجوڑ اللْقَديمٌ علیہ" 
وعندنا : ا حنث سببّ ؛ لأن الیمینَ انعقدّتٗ للبو''ء َالکْتارد علی تار ات وذ 
32 ئ280 افاقت سم والشن ط9 تقدّم” علی ا حنث ؛ 
وخلافٗ الشافعیٗ ه4 نی الکفارۃ امالیّة“ء نا مک اق مت شر اتل 
رأرت الاھ اق اق 
إلیھا لوجوبھا بحنث بعد الیمینء کما تضافُ الکفارة إلی الصوم. کذا فی دالعنایتم!''' 
ودالبنایقم'''۔ 

[١)قوله:‏ فیجوز التقدیم عليه ؛ أي علی ا حنثِ لا علی الیمین ؛ لجواز تقدیم 
شيءٍ علی وجوب أدائەء بعد وجوب سببه بالاتشاق ؛ ولہذا بجوز تقدیم الزکاۃ علی 
حولان الحولین؛ ٠‏ لکن بعد ملك النصاب الذي هو سببْ للوجوب؛ ولا بجوڑ تقدیِه قبل 
ملكِ النصاب ؛ لہ تقديمٌُ علی ا لسببء وھو غیرُ جائز اّفاقا۔ 

[١اقوله:‏ للبر؛ دعام ھکاس اھ ھسمتھسا 
والیمینء أَبرٌ فیھما برورأ؛ إذا صدقت فیھما. 

وا حاصل: إِنٌ انعقاد الیمین إِنّما یکو بقصدِ البرٌ وإتیان ما حلفَ عليهء وصدقه 
ٹی حلفه؛ وھو امامور بە شرعاً؛ لقولہ جال : پ وحم ظوا ینگ ص1 فلا تکون 
الیمین مفضیة إلی الکفارۃء وإنّما اللفضي إلیھا ال حنثٗ إذا وجدَ بعد الیمینء فیکون هو 
السبب٠‏ والیمین تکون شرطاً للوجوب٠‏ فلا بجوز تقَديم الکفَارۃ علی ا حنث ؛ لکونه 
قدغا علیٰ الشت 

ا٣‏ اقولەه: فلا تقدم ؛ أي الکشارة؛ وھو إِمٌا مضارعٌ مجھولٌ من التقدیمء وِمًّا 
مضارعٌ معروفٌ من التقڈمء بحذف إحدی التائین. 

[٤اضوله:‏ فی الکارۃ ا الیّة؛ کالتحریرِ والإطسام والکسوۃء وَأَمًا الکتارة 
بالعباداتِ البدنیة کالصوع فلا بجزیٔ تقدیه علی ال حنث: إذ لا یعقلٌ افتراقٌ الوجوبِ عن 
وجوب الأداء فی العبادات البدنیّة. 


)١(‏ رالعنایفہ(۵ : ۸۰)۔ 
)٢(‏ دالبنایقہ(۵ : ۱۸۹). 
(۳) الائدة : من الایة۸۹۔ 


کتاب الأیمان/تعریفه واأقسامهہ ۹ 


قال التفتازانيٌ فی دالتلویحہ: پور چعجہ علی اختلاف 
عباراتھم فی تفسیرہ یرجع إلی کون الفعل بحیث بی یستحق تارکه الَذْمْ ٹی العاجلء 
والعقاب ٹٍ الااجل ؛: ٠‏ فمن هاھنا ذھب الشافعیّة إلی أَنّه لا معنی لە إلا لزوم الإتیان 
بالفعلء وآنّه لا معنی للوجوب بدون وجوبِ الأداءء بمعنی الاإتیان بالفعل أعم من 
الأداء والقضاء والڑعادة. 

بھر سو بش تو رر وس ہت 
العباداتِ البدنیّةء حتی أَنَ الشیخٌ آبا العین بالغ فی ردّہ وإنکارہء فإنٌ الصومٌ مثلا إنما ھو 
الإمساك عن قضاء ٍ شھوتین نھارأ لله كلِ والإمساك فعلٌ العبد؛ فإذا حصل حصل 
الأداءء ولو کانا متغایرین لکان الصائم نال شا لاس ار آھ السا ول 
مکابرة. 

وأسا الذابون إلی الضرق؛ فسنھم سُن اکتضی بالتەشیل ومٹھم من حاول 
التحقیق ؛ فذھب صاحبٗ جالکشف) لی اك نفسٗ الوجوب مقار کت اشتغال الذمۃة 
بوجود الفعلِ الذھنيء ووجوب الأداءِ عبارۃً عن إخراج ذلك الفعل من العدم إلی 
الوجودِ ا خارجيٗء ولا شكٗ فی تغایرھماء وکذا في ا اليٗ أصلٌ الوجوبِ لزوم مال تصهرُ 
چپ ہت روپ ہو وت .. هھذا کلامه. 

والظاهرٌ ان اشتغال الذمَة بوجودِ الفعلِ الذهنيٗ أو ا اليَ امتصوٗر مجرّد عبارة؛ إذ 
لا یصحٗ أن یراد تصوٌّر من عليه الوجوب ؛ لوا وت 
التصوٌر فی ا حملة ؛ إذ لا معنی لاشتغال ذمَة النائم والصبي بصلاۃ أو مال یوجد ٹی ذھن 
٠ ۳٠‏ ۵ ٍ : 

وذمب الصنّف ظله إلی أَن نمس الوجوب : هو اشتغالٌ الذمّة بفعل أو مال 
ووجوب الأداء لزومٌ تفریغ الذمّة عمًا اشتغلت بە. می ا 

ولعلَك تفطّنت من ھامنا ان جمھور الشافعیّة پُنکرون الفرق بین الوجوب 
ووجوب الأداء مطلقاً نی ا الیّة والبدتیّة کلیھماء وبعض النفیّة ینکرون الفرق فی البدنیَّة 
دون ا الیة۔ 


.)۳۹۰٣ جالتلویحء(۱:‎ )١( 


۴ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
ودج مہ 
قلنا: الال" غیرُ مقصود فی حقوق الله تعالیء ۶۹۷۷٦٣‏ > 

غ' السواءء ۵ 08900 0 عن وجوبِ الأداء فی العباداتِ 
انت فنَ فنفس الوجوبُ یتعلّی بالہینة از للعبادات ء ووجوب الأداء بتعلَقٌ 
بایقاع تلك الہیئة علی ما حققناء ٹی (شر 

(١)نولە:‏ یتعلّق با مال؛ ھذا فرق اعتباريٌٗ بین الوجوبِ ووجوب الأداء فی المالء 
خی رجراعلق ری الالز ناف اراس قالتئت رجوت الااءشانپاشز 
أي أداؤہ. 

والأاوضح فی الفرق ما ذکرہ ہ الشارح في دتنقیح الاصولء بقوله : دالفرق بین نفمفس 
الوجوب ووجوبِ الاداء : أَك الأَوّلَ هو اشتغال ذمٌّة الکلّف بالشيءء والثاني : ھولزو 
تقریغ المّة عمًا تعلٰ بھا ء فلا بد له من سبق حَقٌ في الذمَةء فإذا اٹ شتری شیا یثبتٗ 
الثمنْ فی الذمّةء أمّا لزومٌ الأداء فعند ا مطالبة بناء علی أصل الوجوب'''۔ 

[٣اقوله:‏ ا مال..۔اح ؛ حاصله: : إنّ نفس ا مال لا یکون مقصوداً فی حقوق اللہ كٍَ 
التعلّقة بالمال کالزکاۃ والکفارۃ وغیراء وإنّما القصود أداؤہ؛ کما أنٗ القصود فی البِدنّة 
أیضا: هو اداءُ الفعلء فا الیّة والبدنیّة کلاھما سواسیانء فإن لم یج تقدیم الکفًارة 
البدنیّة علی ا حنثِ بناءٗ علی أَن وجوبّه لا ینفك عن وجوبِ الأداء؛ لکون اللقصود 
هناك الأداءء لم بجز فی ا الیّة أیضاً لہذا الوجه بعینه. 

(٣اقوله:‏ علی.۔الخ؛ علاوۃ علی مرّء قال الشارح ظله فی دالتوضیحء: داعلم أَنٗ 
بعض العلماء لا یدرکون الفرق بین نفس الوجوبِ وبین وجوبِ الأداءء فیقولون : إِنٌ 
لڑھرباتھرت فان لس کر املع مھ اس 
وجوبُ الأداءء وله درَمُن آبدع الفرقٌ بینھماء وما أَدق نظرہء وما أمتن حکمتةِ 

وتحقیق ذلك : إنّ الوقت لَمَّا کان سببا لوجوبِ الصلاة ا جاک ات 
الوقتُ کان لازماً أأن توجد فیه هیئذٌ مخصوصة وضعت لعبادۃ الله كلء وھی الصلاةء 
فلزومٌ وجود تلك الہیئة عقیب السببء هو نفسُ الوجوب. 


() شرح التنقیحء(۱: )۲۸۲٢‏ وما بعدھا. 
)٢(‏ انتھی من ڈالتنقیحء(۱ ۰ ۳۹۲). 


کتاب الأیمان/تعریفه وأقسامه ۳۱ 
ومن حلفَ علی معصیة کعدم الکلام مع أبویهِ حنث وکفر ء ولا کفَارة فی حلف 
کافر؛ وإن حنث مسلما 

(رمی عاف اعلی مییز کعدم الکلام مع اپرید حددا' وک 

ولا کفارۃ فی حلفب کافرء وإن حنثٗ مسلما 

ئم الأداء : هو إیقاعٌ تلك الہیئةء فوجوبُٗ الأداء هو لزومٌ إیقاع تلك الہیئة؛ 
وذلك مبنيٌ علی الأوّل ؛ لأنٌ السببَ أوجبٗ وجودَ تلك الہیئة لمناسبة بیٹھماء فإنَ ا مراد 
اسب لااعی تم ا متا الوخرب فا لف البینة: قال جرب الال 
یتعلق بالہیئة وهي الصلاةء والثانی بأداٹھا. 

وقد یوجد الوجوبٔ بدون وجوبِ الأداءء کما فٍ للریض وا مسافرہ فان لزوم 
وجودِ ا حالة التيی هي الصوم حاصل ؛ ؛ لأ ذلك اللزومُ باعتبارِ أنٌ السبب داع إليهء 
والل وھو الکلّف صا لہذاء فلو لم بحصل اللزوم لم یکن السببْٔ سبباء لکن لا 
بجب إیقاعہء مع آئه بجوز أن یکون واقعا. 

وإذا وجد البيم بثمنٍ غیر معیّن فالبیع مبادلة الال بالالء وقد ملك الشتري 
لغ ء فلابد أن ِلك البا؟ ئمٌ مال علی اللشتري تحقیقاً للمبادلةء فھذا ن: نفسٗ الوجوب؛ء ٹم 
لزومٌ أداءِ ا مال الواجب فرع علی الأوٌّلء فھو وجوب الأداء. انٹتھی"” 

[١افوله:‏ حنث ؛ ھهذا من فروع قاعدۃ: مُن ابتلي ببلیّتین یختار أھونھماء فإن نی 
ا حنث تضویتٗ البرٌإلی جابرء وھو الکفارۃ؛ وف اف ارقات لسفتواپائن 
۷۶۳7 ہ/ ‏ لان ارتکابٌ العصیة حرامء ولو کان غیر 
لوف عليه أولی یکون الحنث مستحبا. 

والأصل فی ھذا کلك عدريكق: دفلیکٹر عن بمینهء ولیأت بالذي هو خیں'''ء کما 
مرٌ ذکرہ: فإن کان ا حلوفٗ عليه أولی من غیرہء کقولە: والل لأصلینَ الضحی الیومء 
زخرقہ 907 کل ایس غات تا ارق وی تاعاء رتا ناگان اغرتعت 
وغیرہ متساویین. کذا حققه ابن الہمام فی دفتح القدیںم!'' 

اقوله: ولا کفارۃ فی حلفِ الکافر ؛ یعني إذا حلفَ کافرٌ علی فعلِ آو تركء ثمٌ 


( من (بالتلویح)(۱ ۳۹٤٣۰‏ - ۳۹۵). 
)۲( ق (اھیجیج البخارء(1 : 0 وغیرہ۔ 
۳( (رفتح القدیںہ ۵ : ۸۱). 


رھ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


حنث فی حالة کفرہء أو أسلم وحنث فی إسلامہِ لا تجبُ الکفارۃ عليه. 

والوجه فی ذلك: أَنٌ الکفارة عبادة من وجه؛ ولذا تودّی بالصومء والکافرْ لیس 
۷۹۷۷4+ ؛+ لھا تعقد لتعظیم الله كلَء کما هو أھلە؛ 
سد نین ٹر ند کرہ گال کہ تو رہ گا عق اد 
تا ران دیزیسکم تنآ رک الف ال ا 

فقولہ: ۴ 1 ٦ي‏ لہ )4 یدلَ علی عدم اعتبارِ أانِ الکفار شرعاء ووجوبُ 
الکتاز مرثرتعلی افھازناء رھت یندفع ما یقال ٤ق‏ سرت الکارهھلتا 
هو ا حنث لا الیمین ٠‏ فینبغي أن تجبّ الکفارة حالَ إسلامه لوجودِ السببِ فی حال کونہ 
صا حا لأداءِ الکفارۃء وإن لم تجب عند کون الحنث فی حال کفرہ۔ 

وجھ الافع: إِنّ سببْ الوجوبِ إِنّما هو ا حنثٗ بعد | لیمینِ العتبرۃ شرعاء وَییٔ 
الکافرِ غیر معتبرۃء فلا ینعقدٌ ا حنثٗ بعدھا سب لوجوب تار را ود ات 


إِسلامه۔ 
فإن قلت: لو کان کذلك لزمَ أُن لا یستحلفٗ الکافر المدّعی عليه عند القاضي ؛ 
ولم یعتبر نکوله. 


قلت: القصود من تحلیفِ الاّعی عليه ٠‏ هو ظھور وجە الدادعوی بحلفه أو 
بنکولەء والكافرُ وإن لم یثبت پقبت فی حقّه شرعاً الیمین اللستعقب حکمه لکته ٹی نفمه 
بواسھ ہت ظا سس ہا وس تھ الس اد 
ما ادّعاہ المدعي. 
ومن ھاھنا یظھر أَنّه لو نذر الکافر قربة ‏ ثمٌ أسلم لا یلزمه شيء ؛ لآله لیس من 
أمل النذرء کما آنّه لیس من أھل الیمینء لا یقال: قد ثبتٗ فی ×صحیح البْخاري؛ 
وغیرہ: ان عمرٌ ظلله کان نذرَ حالة کفرہ باعتکاف یوم أو لیلة فی السجدِ الحرامء فسأل 
النبيٌ قَلٍ فقال لە: أوفِ بنذركم'"ء لأنا نقول: ذلك لا یدلٌ علی الوجوب ؛ بل علی 


۔٥٢١ةیَالا التوبة: من‎ )١( 

)٢(‏ فعن ابن عمر ظ: (زإن عمر ظ4 قال : یا رسول الله إنی نذرت فی ا جاھلیة أن أعتکف لیلة نی 
اللسجد ا حرام قال: أوف بنذركء فی (اصحیح البخاريہ(٦‏ : ٤ءء‏ و((اصحیح مسلم(۳: 
۷ رف 


کتاب الأیمان/تعریفه وأاقسامه ۳ 


ومَن حرْمَ ملکھ لا بحرم وإن استباحه کفر 


7 ء 00( 


ومّن حرّم'' ملکہ''' لا بحرم وإن استباحه کَقَر"'' 
الاستحبابء ولا کلام فیہ'''۔ کذا حققه نی دالفتحم'' ودالبنایقم''' وغیرهما. 

[١]قوله:‏ ومن حَرُّم ؛ ماض من التحریمء وا لمراد به تنجیزہء بأن یقول: ھذا 
الشيءُ عليٗ حرامء ومنە قولہا لزوجھا: أنت عليٌ حرام: أو حرمتك علی نفسيء فلو 
طاوعتہ فی الجماع أو أکرهھا کفرت. کذا فی دا جتبی۔. 

ولو عَلَقَ ا حرمة علی فعل ا حلوف عليہ؛ و أن یقول: إن أکلت ھذا الطعام 
فھو علي حرام؛ إله لا تلزمه الکفارۃ ؛ وذلك لأنٌ نی النجز حرْم علی نفسه طعاماً 
موجوداء مّا نی العلق فإنَه ما حرٔمه إلا بعد الاکل ا لأن احزاء اسا سزل عثت 
اوثر می وحینئذٍ لم یکن الطعامٌ موجوداً ۔ کذا ٹی جاخلاصةءء رھ ری ہس 
لو علّق حرمته علی غیر فعل ا حلوف عليهء ؛ ھو: إن کلّمت زیدا فھذا الطعامٌ علیٗ 
حرامء فإله کالمنجز۔ 

[٢اقوله:‏ ملکه ؛ قیّد بە لیترتب ب عليه قوله: : لا پحرم ء یعني لا بحرم ذلك الشيءء 
لک یکون یناء فتجب الکفّارۃ باستباحته ومعنی قولە: : لا پحرم؛ أي بتحرییه ھذاء 
فإن کان ذلك الشيء ء حراماً فھو حرامٌ عليه کما کان فإن قال مال فلان عليٗ حرام 
کرت انا إلا آن پرید بە الإ خبار. کذا فی دالحخانیةہ. 


)١(‏ أي من حرم علی نفسه شیئا مما بملکە لم یصرٌ حراماً عليهء وإن استباحہ بعاملتہ معاملة المباح 
کفر۔ ینظر: 'درر ا حکامه(۲: .)٦٤‏ 

)٢(‏ قال الطحاوي فی (شرح معاني الاٹاںہ(۳: ۳.: د(فیجوز ان یکون قول رسول الله قل لیس 
نخ ظریق ات الف کات راجا فان رنک أنه قد کان سمح فی حال ما نذرہ أن یفعله فھو فی 
معصیة الله كَل فامرہ النبي قَل ان یفعله الآن علی أنە طاعة لله عز وجل ء فکان ما أمر به 
خلاف ما إذا کان أوجبه هو علی نفسه)۔ 

وقال أبو ال سن القابسي : ؛الم یأمرہ الشارع علی جھة الایجاب واما علی جھة الشورۃ 
والاستحباب)ء کما ٹی (تکملة فتح الملھمہ(۲ : .)۲١۱۹‏ 

وقال البدر العیْني فی ((عمدة القاري(۲۳ < ۲۰۹): ددرآراد ئل آن یعلمھم أن الوفاء بالنذر من آکد 
الأضور اط ائرے باج ا ای کہ بارکاا: 

(۴) رفتح القدیں٥۵‏ : ۸۷)۔ 

)٤(‏ دالبنایةہ(۵ : ۱۹۱)۔ 


۳٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


کل حل عليٗ حرام فھو علی الام والّراب؛ وقالوا 3 وبهھ4 


وی اق حرا مھ 


ام و حه تدست زاست 


وکلْ حلْ عليٗ حرام فھو علی الطمام والشرابء 1-1 : تطلق عرسٰه؛ وبهھ“ 
یفتی کحلال بروي حرام' ومَرحے'' 02091 ١‏ بے کک بروي 
حرام للعرف'')'“: أي وإن عامل به معاملة البام''' کفر؛ لأنٌ تحریمَ ا حلال ین' 
نه لقوله تعال '' 


١١)فوله:‏ عامل بە معاملة امباح ؛ بن استمتم به استمتاعاً عرفّاء فلو قال لدراھم 
ٹی یدہ ا ا یىی بھا حنث: وإن تصدّق بھا أُو وھبھا لم یحنث. کذا 


تی رالفعس''' 
[٣اقوله:‏ لقوله تعالی ؛ ری جع 
بجامع البیانہ: ٣إ‏ ؛ ایا انی لم ححرم مآ لعل مل اف لَیَ 7 ..- 


)١(‏ قال ابن عابدین فی ”رد ا حتار“(۳: :)١٦‏ وب أفتی ا تأخّرون لا المتقذمونء وقد توقف البزدوي 
فی ”مبسوطه“ فی کون عرف الناس إرادة الطلاق بەء فالاحتیاط أن لا بخالف ا تقذمین. ومثله ٹی 
الفتح“(٥‏ : ۹۱)ء و'”البحر“(٤‏ : ۳۱۹)ء و'"الشرنبلالیة“(۲: ٤٦)و"منحة‏ ا حخالق ١‏ : ۴۱۹)ء 
و”حاشیة الشلبي'(۳: ١۱۱)ء‏ وغیرھا. 

)٢(‏ حلال بروی حرام: معناہ ا حلال عليه حرامء أو حلال اللہ ء أو حلال ا مسلمین۔ ینظر: جمع 
الأتھر“(١:‏ ٥٤۵)۔‏ 

(۳) هَرَجه: معناہ کل شیء. ینظر: ”البنایة“(۵ : ۱۹۵). 

.)۱۹۵ : ٢( بلست : عنام نیدی پنظر اللصدر السابق‎ )٤( 

.)۱۹۵ : رَاسّت : معناہ الیمینء یعي الیمین بیدي. ینظر: المصدر السابق(۵‎ )٥( 

)٦(‏ کِیرم : معناہ علي۔ ینظر: الصدر السابق(٣‏ : ۱۹۵)۔ 

(۷) نی ”لہدایة“(۲: ۷۱( > الاظہر أنة حعل طلاقا من غیرَنیة للعرف: 

(۸) قال صاحب الفتح“(ہ : ۹۱): ا حاصل أن ا معتبر فی انصراف ھذہ الألفاظ عربیة أو فارسیة إ لی 
معنی بلا نیة التعارف فیه فإن لم یتعارف سئل عن نیته. وفیما ینصرف بلا نیة لو قال: اُردت غیرہ 
لا یصدقه القاضي وفیما بینە وبین الله تعالی هو مصدق. اھ. 

(۹) رفتح القدیں ۵٥‏ : ۸. 

۔١ةیّالا التحریم : من‎ )٠١( 


کتاب الأیمان/تعریفه واأقسامه ٣ۃ‏ 
سض الد لک عَلَد ایمیک بھ''ء علی''أنٌ الیمينَ إن کان علی فعل وجودیٗ 

فني دالصحیحینہ وغیرھما عن عائشةً رضي اللہ عنھا: دأنه ق کان ِکٹٗ عند 
زیت سرت غبلاد فتواطات انا وحفصة آنا نقول لە: أجد منك ری مغافیر فدخل 
علی سا فقانت ہ لفن مال> ل9ین قریا عیلا عتدریفء ول اعودلہ 
وقد حلفت لا تخبري بذلك أحداہ' ٠"‏ وکان یبغي بذلك مرضاۃ أُزواجەء فنزلت: 


وا لغافیر شبیه بالصمغ لہا رائحة کریھة. 

نی مزیمات آزلیک ون عو تپ ' ٭ء فلم یؤاخذك با صدر منك؛ وقد 
روي دآنه قلل آصابٌ أمٌ إبراھیمَ نی بیت حفصة رضي اللہ عنھا فعلمت فقالت : أيٗ 
رسول الله فی بیتي وعلی فراشي؛ فحرٌمھا علی نفسهء وقال: والل لا أطؤھا ولا 
تذکري ذلك لاحدء فذکرتە لعائشة رضي اللہ عنھام“ء فعوتب فی التحریمء وأمر 
بالکفارۃ فی الیمینء ذکرہ کثیرٌمن السلف۔ 

ویپ - شرع - طَ لد لت قلَدَايكیکخ )4“ تلیلھا بالکذارۃء وهي ما 
ذکر فی سورۃ ا مائدة. انتھی۔ 

[١افولهہ:‏ علی ؛ بعنی العلاوۃء أو بنائیّة متعلقة بقوله: تحریم ا حلال بین ؛ أي 
بناءٗ علی أن... اخ وحاصلہ: إِنٌ الیمین إن کان علی فعلِ مباحء کان یقول: واللہ 
لأنصدقن فی هذا الیومء فھو متضمّن لا یجاب الباح ؛ لأنه کان ٹی سعة من ترکە قبل 
الیمینء فأاوجب ذلك علی نفميِه بیمینه. 


وإن کان ردعلی) عدمي نحوہ: واللہ لا أذھب إلی الملوضع الفلانيء فھو متضمُن 


() من سورۃة التحریمء الاّیة (۲). 

(۲) فی رصحیح البخاري ١9‏ : ١۱۸۱)ء‏ وغیرھا. 

۔١ةیّالا التحریم : من‎ )٣( 

)٤(‏ فعن قتادۃ 48ء قال : ررکان رسول اللہ قُ ٹی بیت حفصة فدخلت فرأت معه فتاته فقالت فی بیتيی 
وف یومي فقال :اسکتي فواللہ لا أقربھا وھي علي حرام) فی (مراسیل أبي داودہ(ص ٢٦۲)ء‏ 
ور(معرفة السلنء(۱۲: ٢٦۲)ء‏ ودسنن الدارقطنیء(] : ۱ء وغیرھا۔ 

.٢ةیّالا التحریم : من‎ )٥( 


۳٣‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
ےت ہت _ےٗت وج فی 
0 0ھ0""82ھ7] ےت 2" 
لتحریم ا حلال ؛ للأن قبل الیمین کان هو فی سعة من فعلهء فمنعه یینەء ومن المعلوم أَنْ 
[یجاب المباح یتضمَن أیضا تحریم ا حلال. وبا جحملة : فکل بھین لا یخلو عن تحریم ا حلال. 

[١فوله:‏ إیجاب ا مباح ؛ لیس ا راد بە ھاهنا ما یقابل الواجب وا مندوب وا حرام 
وَألکُرزہ ای ماینٹوی قعلہ وٹ رک شرغاء بل مَاخوَ اعم لة فیقیل التذوب أپضا. 

“٠ 7 1 7‏ 4 یں َْ‪ و 

١اقوله:‏ ومن نذر...الح ؛ لمَا کان النذر مشابھا للیمین فی ان فی کل منھما إیجاب 
الباح وتحریم ا حلالء ذکرہ فی داب الأیمانہ؛ ولذا تجبُ الکفارة علی من قال: عليٗ 
نذر ولم یسم قربة کما مر۔ 

[٣اقوله:‏ بشرط پریدہ ؛ قال فی درد ا حتارہ: دانظر لو کان فاسقا یریڈڈ شرطا هو 
معصیة فعلّق عليهء کما فی قول الشاعر: 
علی ما إذا ما رت لیلی بخفیة زیسارۃة بسیتِ اللہ رَجسلانٌ حافسیا 

فھل یقال: إذا باشرَ الشرط یجبُ عليه العلّق أم لاء ویظھر لي الوجوب ؛ لن 
النڈزز طاعة:َ وَقد علق وَج وَھآغان ضرط7 8اذ ا خضل القرط لَزَمۃ 

وإن کان الشرط معصیة حرمُ فعلھا؛ لأنٌ مذہ الطاعة غیر حاملة علی مباشرة 
العصیةء بل بالعکسء وتعریف النذر صادق عليه ؛ ولذا صحّ النذر بقوله: إن زنیت 
بنلاتةء لک یر ہبتع ربئ کنار المین؛ الاک (ذا کان لا یریدہ یصیر فیهمعتیٰ 
الیمینء ٠‏ فیتخیرء جب مر ؛ لفوات معنی الیمین ء فینبغي ا جزم بلزوم 
لیذ )۱"( 
ا ر فيه) .: 

[٤افوله:‏ وفٔي ؛ أي یجبْ عليه الوفاءٗ والإتیان با نذرَ به لقوله كچل: (٢‏ وَلَُشُوا 


کرس رم )۲"( 
نذدوزرھم 4 : 


)١(‏ انتھی من درد ا حتارء(۳: ۷۳۸ - ۷۳۹)۔ 
(۲) ا حج: من الاَیة۲۹. 


کتاب الأیمان/تعریفه وأقسامه ۳۷ 


ہما ہمہ ممفمموہممہمممدففمملیججہممممہممااففافلفحمممہمممہمممموا۸فامفمفمفملفجمجممومممہمفہوففوفمفوجویہممممیمریوففیوجہفوہومروہریممممبلییہ٭ 


مومہمہمہمممہہمہمممفممہفاافہفممہوامہاممہمہامامفممممدففمہہہمہممممممممماافم6ومفممممممممہہاہمفاف۵7فوفمفممممجممیممومیمجمفففماہییہہ مممیییہم 


وتشترط لصحّة النذور ووجوب وفائه شروط ؛ ٠‏ بسطھا صاحبُ دالبدائمم'' ' ودالیحں''' 
ودالٹھرء وغیرھا: 

١‏ منھا أن یکون النذر تقَراً إلی اللہ چ٣‏ ہ فان النظر لغیر اللہ گل حرامء ولا 
یجب الوفاءً بەء بل یحرم أکل المنذور فیرہء وقد نصٌ العلامةً قاسم بن قُطْلُوبْعا لی 
دشرح درر البحار: إِنْ النذرَ الذي یقع من أکثرِ العوامٌ للأموات : کان یقول: یا سیّدي 
ہس و سوے رت ت نت 
الطعام أو و الشمع والزیت کذاء حرام وباطل ؛ اکر متت کرد 

وما یؤخڈ من الشمم والزیت والدراھم وا حلوی فی ضرائح الأولیاء تقریا إلیھم 
حرامٌ لا بحل أکله لا لغني ولا لفقیر؛ اکر ظام مور اأخذہ ما لم یقصذ الناذز 
التقرّب إلی الله كََََ وذکر الولي إنّما هو لبیان حلٌ صرفِ النذر وھو مستحتوہ 
القاطنوںُ برباط أو مسجدء فحینئذِ یحمل أخذہ لخدام ذلك الرباط والمقہرة الفقراء لا 
الأغنیاءء فإن الغني لیس بمصرفِ للنذر. 

وکا اھ کرت فا سی نذا الات ما لها نے ضر 
قریةء فان کانت فیھا جھة قربة وکانت حرّمةٌ للغیر انعقد النذرَ به کنذر صوم یوم 


۲ : جہدائع الصنائع(۱‎ )١( 

.۔)٦٦ دالبحر الرائق(۲:‎ )٢( 

)١(‏ فلا یصح النذر بالنذر بالمباحات من الاکل والشرب واللباس والجماع والطلاق ونحو ذلك ؛ 
لعدم وصف القربة لاستواٹھما فعلا وترکاًء فعن ابن عباس طلہ قال: ((بینما النبي قِبخطب إذا 
هو برجل قائم فسال عنهء فقالوا: أبو إسرائیل نذر أن یقوم ولا یقعد ولا یستظل ولا یتکلم 
ویصومء فقال النبي قَلل: مرہ فلیتکلم ولیستظل ولیقعد ولیتم صومه) فی ((صحیح البخاري) 
:٦(‏ ٢٤٤٤۲)؛‏ لان هذہ الأمور مشاق تتعب البدن وتؤذیه ولیس فی شيء منھا قربة إلی الله ِا 
ینظر: (اہذل ا جھود(٤۱:‏ ۷٢۲)ء‏ ودالبیان فی فقه الأیِان والنذور وا حظر والإباحةہ(ص 
۰ء وغیرھا۔ 

:8 لسولہ قگ: لا نذر فی معصیة اللہ تعالی) فی ((صحیح مسلم(۳: ١٦۱۲)ء وغیرہ؛ وقولہ‎ )٤( 
(امن نذر أن یعصي اللہ فلا پعحصہ؛ فی (صحیح ابن حبانء(۱۰: ٣۲۳)ء وغیرہ.‎ 


م۳۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


النحرء فلو صامّه خرج عن العھدة وأئمء والأحسنْ أن یفي بصوم یوم غیرہ. کذا فی 
دالفسء"'' ۱ 

۳ومنھا: أن لا یکون ال منذورُ واجباً عليه قبل النذرء فلو نذرَ حجّة الإسلام أو 
سور و سس بے پت 

٤.ومنھا:‏ أن لا یکون ا منذورُ اکٹر مُا بِلکە أو غیر مملوك لەء فلو قال لشاۃ غیرہ: 
للہ عليٗ ان أُذیُھا یوم النحر لم یصحٌّ النذر۔ 

٥‏ ۔ومٹھا: ان لا یکون مستحیل الوجود: فلو نذرٌ صومٌ آمس أو اعتکافه لم 
×ت 7 ٦‏ 4 و 7 

٥۔ومنھا:‏ أن یکون المنذڈورُ من جنسە واجبٌ شرعاء فلا یلزمٌ الناذرٌُ ما لیس من 
جنِه واجب بالنذرء کما إذا نذر تشییم ا جمنازۃ ودخول الملسجد. 

٦۔ومنھا:‏ أن یکون عبادة مقصودة فلا يلزمُ الوضوءء وتكفیُ الیت والفسل 
ونحو ذلك بالنذر. 

ومن ھاھنا یظھر آنّه لا یلزمٌ وفاءً نذر انعقاد جلس ا مولدء کما تعورفَ من العوام 
یو لو سو اسیو میسو جر ‏ وی سن پوں 
دالسعي الملشکورٌ فی بحثِ زیارة سیّد القبورء قبر سیّد أُھلِ القبورہء صلی الله عليه وآله 
وصحبہ إِلی یوم النشور. 

[اانوله: وفی أو کذر؛ یعني هو یر بین الوفاء بالنذر ۶۶۳ ٭؟ھ“٭ 
کتَارة ات وقھیل غلی نا کو جس ال ایق رساقة: : رتحفة التحریر 
وإسعاف الناذر والغني والفقیر بالتخییر بین الوفاءِ والتحریر: إِنٌ النذرَ اللعلّق با یقصد 


)١(‏ التخییر ھو روایة النوادرء ولکنّه صح رجوع الامام قبل وفاته بسبعة أیام عما نقل عنه فی ظاھر 
الروایة من وجوب الوفاءء سواءٌ علقه بشرط یریدہ أو بشرط لا یریدہء وبە کان یفتي إسماعیل 
الزاھدء وھو اختیار السرخسي فی ”المبسوط“(۸: )۱۳١‏ لکثرۃ البلوی ف زمانناء وقال صاحب 
'الدرر“(۲: :)٥٦٤‏ وبە یفتی ءوفی التنویر“(۳: :)١۹‏ وھو المذھب. وقال صاحب جمع 
الأئھر“(١: :)٢٤۸‏ وفی آکٹر ا معتبرات هذا ھو المذھب الصحیح الفتی بە. 


.)۹۲ : رفتح القدیںہ(۵‎ )٢( 


تاب الأیمان/تعریفه واقسامهہ _ 2 


نما قال هذا؛ احترازا عن القول الآخر"ء وھو وجوبٗ الوفاءِ سواءَ علقهُ بشرط 
یریڈہ أو لا پریذہ 
و الواجب فيه علی تقدیر حصول الشرط هو الوفاء والڑإتیان با منذور عیناً لانعدام 

معنی الیمین فيه ؛ ھ تد رہار الع ساسا ا طا کقوله: إن شغفی الله 
مریضصي. 

70 یں عو وف مو وت 5 ؛ لأنُ 
المعلّق بالشرط کالمنجز عند وجودہ؛ ولو نز النذرُ عند وجودِ الکفُارۃ لا تجزئه الکفُارة؛ 
بل بجحب الاتیان بالمنذور فکذا ھذا۔ 

وروی عن أبي حنیفة له ِلّه رجم عنه قبل موته بسبعة أیّام إلی نہ خیّر بین الوفاء 
وبین التکفیر؛ وذلك لأنٌ فی الشرطِ الذي لا یریڈ کونه کقوله: إن زنیتٗ فعلیٌ حجّة أو 
صوم سنة؛ کلامه یشتمل علی معنی النذر والیمین جمیعا. 

ما معنی النذرٌ فظاھر؛ لوجود صیغة الالتزام. 

وأمًا معنی الیمین ؛ فلأله قصد بە الامتناعٌ عن إیجادِ الشرطء فکان مرادہ: إِنّی لا 
أفعل هذاء ولو فعلت فعليٗ کذاء فیتخیر بین أن یمیل إلی جھة النذر فیفيء وبین أن یل 
ره الس فکشس وعليه یحمل حدیث : ە٦هۃ209277‏ ٰ8" أآخرجهہ 
اأصحابٗ السنن. 

وھذا التخییر نی شرط لا یرید کونہ؛ وإن کان خلافٌ ظاهرِ الروایةء فإنٌ ظاهر 
و ںی مس جھعد معلقً بشرط یریدہء أو بشرط لا یریدہ؛ 
الائمة داش ےم وصححه فی دالہدایقہ؛ وقال فی دالبزازیّم : 
عليه المُتوی۔ 

[١فوله:‏ القول الآخر؛ ہذا هو ظاهرٌ الروایةء والتفصیلٴ ھو روایة النوادرء وقد 
أخطأً صاحبٗ دالبحرم''' حیث ظنْ أنٌ فی روایة النوادر التخییر فیھماء وذلك ما عرفتَ 


)١(‏ فی (رہ حیح مسلم)(۳: 80ء و(سنن أبي داودء(۲: ٢٦۲)ء‏ وغیرھما۔ 
)٢(‏ دالبحر الرائقء(١‏ : ٣۳۲)۔.‏ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


رالنا کان ھت ضا0 الال |3 علق بفرط لا پزیاد اه مع اطخ 
لمع لکْه بظاھرہ نذر فیتخیر''۔ 

أُقول ۷ی۷۷ 91 ینبغي أن لا یتخیر؛ لان 
التخییر تخفیف ؛ والحرامٌ لا پوجب پالم شف 
أنٌ نی الشرطِ الذي یریدہ لم یرد التخییر مطلقاء لا فی النوادر ولا فی الاصولء بل 
وجوبُ الوفاء فیه متّفق عليهء وإنّما اختلافً الروایتین فی الشرطِ الذي لا یرید؛ کونە 
بل یقصدً الامتناع عنه. 

(١افوله:‏ إن کان الشرط. ۔الخ؛ حاصلہ: إِله إن کان الشرط الذي لا یریڈُ کونہ 
أمراً حراماً - أي ممنوعاً شرعاً - سواءٗ کان حراماً قطعيّاء أو مکروعاً تحریاء کان 
زتیے: آوإت شربت الم أو إِن ترکتٗ الصلاة أو إن لعبت بالشطرنج ء ؛ فعليٰ صوم 
سئة؛ یتبفي أن لا یتخیّر فيه عند الإتیان بالشرط بین الإتیان بامنذورِ وبین أداٍ کفَارۃ 
الیمین ہ بل یجب عليه الوفاء ؛ لأٌ فی التخییر تحفیفاء وارتکابُ الأمرِ المنوع لا یوجبُ 
التخصف. 


٠ٌ 


وفیه بحث من وجوہ : 

سا2( قدیکون انرتھ نات آداء الکكَتَار2ہ قاذ می اوجرت الوفاء 
مطلقاء تحصیل التفدیدء کٹوله: : إن زنیت فعليٗ صوم یوم أو صلاۃ رکعتینء فا 
أداءَ مثل ھذا اخفٌ من أداء الکفارۃ بکثیر؛ ن3ا کا2 اقائر برسرا 

وأجیبَ عنە: بأنٌ أصل وضع التخییر فی الشرع للتخفیف: فلا یلزمٌ الفعل 
الحرامء وفيە نظرء فإنٌ مجرّد التخییر لا بنافی ارتکابَ ا حرام شرعاء ألا تری إلی ان 
ا حنث ممنوعٌ شرعاًء وقد خیّر الشارِعٌ ا حانٹ بین التحریرِ وبین الإطعام وبین الکسوۃ. 


.)۵٦۸ أي فیتخیٔر بین الوفاء والکفّارۃ. ینظر: ٭الدر ا نتقی“(۱:‎ )١( 

)٢(‏ ما اختارہ الشارح ردہ صاحب االدرر )٤٤ : ١)“‏ بقوله: لیس الملوجب للتخفیف هو ا رام بل 
زجزد دین ضف4 لان اللفظ لا کان ظط رز وج مان روج تم آتیعمل متتضی 
الوجھین ولم بجز اھدار أحدھما فلزم التخییر ا ملوجب للتخفیف بالضرورۃة. وأقرّہ ابن عابدین فی 
جرد ا حتار “(۳: ۹٦١)ء‏ ناسنا رد کلام الشارح ابن کمال باشا فی ”الایضا ح“(ق۱/۷۱)ء 
واللکنوي فی ”عمدۃ الرعایة“(۲: .)۲٤١٢‏ 


کتاب الأیمان/تعریفه واأقسامه ١‏ 
ومن وصل إن شاءَ الله تعالی بحلفه بطل 

(ومّن وصل'' إن شاءَ اللہ تعالی بحلفْهِ بطل')''' 

وٹانیھا: إنٌ التخفیف إِنّما هو التخییر الذي جعله الشارع؛ لا التخیپر الذي جعله 
العبدُ لنفسەء فإله لو قال رجل: إن زنیتٗ فعليٌ تحریرٌ رقبةِ أو إطعامٌ مسکین لکان بجزیٔ 
منه أداء أحدھماء وھاھنا التخیپر ثبتٗ من العبدِ نفسه بکلامه للشتمل علی معنی الیمین 
ومعنی النذر۔ 

300 8 07+ : بأنٌ عبارته لا کانت محتملة لالتزا م الوفاءِ والکفارۃ یتبغي أن یرجٌُح 
الشارغ جانبَ الوفاء ؛ لا یکو قیناًء ولیہ ظر٣‏ لائه لیس للشارع ان يلزمٌ رجلا 
أحد محتملی کلام العبد جزمأء مع وجود الاحتمال الآخرء فإ امرءَ 282 
ینطق به۔ 

والٹھا : وھو اخلء إِٗ المنوع إنّما مو کو الحرام موجبا للتخفیف: وثبوتہ 
بوجه آخر لا یضرٌء وھاھنا موجبٌ للتخیبر إنّما هو کون اللفْظِ محتملا لمعنی الیمین 
والنذر. 

اَل : إیرادُ الشارح طلله باطلٌ من أصله وإن افتخرَ یہ" 

[١اقوله:‏ : ومّن وصل؛ احترزٌ به عسًا إذا قال بعد حلفه متفصلا : : إن شاء اللہ 
فإاّه لا ببطلُ بە بمینہ ؛ لأنٌ الاستثناء إِنّما یعملُ متُصلا لا منفصلاء کما تقرّر فی کنب 
الأاصول. 

[٢اقفوله‏ : بطل ؛ أي حلفهء فلم بجب پرّہء ولم تجب الکفارۃ بحنثه؛ لعدم عقدِہ 
٠ 2‏ بل معلّقاً علی مشیئة الله؛ وھي غیر معلومة؛ واصله٭حعدیگ : مَن حلف 
فاسٹٹنی فان شاءَ مضی وإِن شاءَ ترک من غیرِحنث ۹ اخ رجہ اتی والراہ 
بالاستثناء قوله: إِنٌ شاء الله علی ما ٹی رسنن 7 واووم/؟' 


)١(‏ بان قال: واللہ لأفعلن کذا إِن شاء اللہ فلا ینعقد: أي لا بحنث آصلاً فلا یکون ینا۔ ینظر: 
رر شرح ملا مسکین“'(ص١١٥).‏ 
)٢(‏ وقد سبق الإمام اللکنوي برد کلام الشارح 4 ملا خسرو قی ددرر الحکام(۱: ٤٤)ء‏ وابن 
عابدین ٹی درد احتاں(۳: ۹ءء وابن کمال باشا ٹی جالاإیضاح)(ق۱/۷۱)ء وغیرھم. 
(۳) ٹی (سنن النسائی)(۳: ججوڈ و((مسند أبي عوائق9٦‏ : 5ڈ وغیرھما. 
)٤(‏ قال ‏ : ((من حلف فقال : إِن شاء اللہ فقد استٹنی) ٹی (سنن أبي داود(۳: ٭مہ۔ وغیرہ۔ 


باب الحلف بالفعل 

فصل الیمین يۓ الد خول والسکنی 
اتا غدك بدعول لا الِكَة؛ أو ند 

باب الحلف بالفعل 

فصل الٹیمین ج الدخول والٹسکنی 

ری ات اعورع' رع عيت بعر و 9الت از مد 

[١افوله:‏ بپحنث ؛ الأصل فی ھذا الباب أنٌ مبنی الأیمان عندنا علی العرف؛ ما لم 
ینو محتمل لفظه ؛ لن اللتکلم إِنّما یتکلم بالکلام العرق٠‏ وعلی ھذا الأصل یتِفرٌع فروع 
هذا البابء وعند الشافعی ظ4 مبنی الأیمان علی ا حقیقة اللغویْةء وعند مالك ظ4 علی 
الاستعمال القرآني. کذا فی دالفتحء'' 

١٢افوله:‏ صُفة؛ - بضم الصاد وتشدید الفاء - ء قال فی دالہدایقہ : دِلأٰلّه تبنی 
للبیتوتة نی بعض الأوقات ء فصار کالشتويٌ والصیفيء وقیل: هذا إذا کانت الصٰفة 
ذات حوائط أربعةء وھکذا کانت صفافھم؛ وقیل : ا جواب مجری علی إطلاقهء وھو 
الصحیح) انتھی'''۔ 

وقال العیِْيٌ فی دالبنایقہ'": الشتوی : هو الذي یینی لأن یبات فيه الشتاء 
والصیفي وھو الذي یبنی ؛ لأن یہات فيه فی الصیفء فالشتويٗ لە جدرانُ أُربعة نی 
واحدِ منھا باب والصیف لە ثلاثة جدرانء وھو الصلّةء وذکر فی دالفتحء'“: إِنٗ 
السقف لیس شرطا فی مسمی البیت والدغلیز. 

[۳٣اقوله:‏ لا الکعبة...الح ؛ أي لا یحنثٗ بدخول الکعبةء وإن کان یطلقٌ علیھا بیت 
اللہ َء وقد قال اللہ َال : لم جَعَل ال الکتےة لت ارام قنما للتایں ب4 '“ء وکذا لا 
بحنثٗ بدخول الملسجدِ وإن کان یطلق عليه بیت اللہ ك٠‏ وقال اللہ كَ نی شان المساجد: 


)0( (فتح القدیںہ(۵ : .)۹٦‏ 
)٢(‏ من رالہدایقہ(۵ : ۹۷). 
)٣۳(‏ زالینایہ ۵(٥‏ : ۲۰۰۹).۔ 
و (افتح القدیںہ(۵ : ۹۷). 
)٥(‏ المائدۃ: من الی۹۷. 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
أو بیعةء أو کنیسة ؛ اود زع آر ظله اب ادار 
و ہاگ ار کین 4 أو دِھلیز هأو 7ئ باں دار 0 ؛ لأن اث موصع رع 


07 ۷ی00 


خر عم ےق 


پ ف ِّت این اث اترم کر وبا مث پ4 ' " الایة, 

وذلك لأنٌ البیتٗ عرفاً يفهِمُ منه ما جعل وھیئ للبیتوتة ؛ أي الوم والسّبات 
والقرار لیلا فلا یتبادرُ الذھن من لفظِ البیت إلی الکعبة والملسجدء ولہذا بعینه لا یحنث 
بدخول پِیْعة - وھو بکسر الباب الموحدّة وفۃ فتح العین بیٹھما یاء مثناة تحتیّة ساکنة - هي 
ہے و سم سی رو سے وت : معبدذ الیھود. 

وکذا بدخول الألَة وھو بضم الظاء الملعجمةء وتشدید اللام المفتوحة - : 
الساباط الذي یکون علی الاب من سقف له جذوع أطرافھا علی جدار الباب؛ 
وأطرافھا الآخر علی جدار ا مار المقابل له. 

وکڈا یدخول وَهلیْ > و یکس رالذال الهملةء ؤکئر اللام پیتما ھاء ساکنة بعد 
اللام یاء مثشناۃ تحتیة ساکنةء ثمُ زاي معجمة - ما بین الباب والدار۔ کذا فی جالبس“' 
ووالفتسم!“' 

(اقرلہ آو ظلارات در ال تق الف ترت اقیاء ظلتالتار مکرڈ یا 
السُدَة العي فوق البابء. انتھی''٥.‏ 

وی زیادۃ لفظ باب الدار إشارۃ إلی ا الظلَةً لو کان داخل الدار یحنثُ بدخوله ؛ 
لأه ما يباتُ فیهء وکذا إذا کان الدّهْلِیْرُ کبیرا بحیث یصلحٌ لأن یٔبات فیەء قال فی 


)١(‏ البیعة: موضع صلاۃ النصاری وجمعھا البیع وفی دیوان الأدب جعل کل واحد منھما للنصاری. 
ینظر: ”طلبة الطلبة“(ص ۹۳). 

)٢(‏ ظلَة باب الدار: وھي التي تکون علی باب الدار ولا یکون فوقھا بناء وإذا کان علی باب الدار 
تکون علی السکة فلا تکون بیتاً فلا حنث. ینظر: ”رر ا حکام'(۲: ٤٥)۔‏ 

(۳) النور : من الاَیة٦۳۔‏ 

.)۳۲٣ : ٦(قئارلا دالبحر‎ )٤( 

)٥(‏ حفتح القدیںہ(۵ : ۹۷)۔ 

() من دالمغرب+)(ص ۲۹۹). 


کتاب الأیمان/الیمین ۓ الدخول والسکنی والخروج والڑإتیان والرکوب ٤‏ 
کما فی لا یدخلُ داراء فدخل داراً خریةء وف هذہ الدار یحنثٗ إِن دخلّھا منھدمة 
صحراءء أو بعدما لنیت ِ 
(کعاق لا يدذاخل داراء قذخل جا را حر ')ء حیث لا یحنث. 

(وفی هذہ الذار'''یحنٹ ۓ انح الله فحراء ار متنا رت 
ردالفتح) : : ١الأنٌ‏ مثله یعتاد بیتوتة للضیوف ٹی ؛ بعض القری ء وٹ المدن یبیت فیه بعض 
الأتباع ٹی بعض الأوقات. 

وا حاصل أَنْ کل موضوع إذا أغلق الباب صار داخلا لا یکنه ال خروج من الدار 
وله سعة تصلحٌ للمبیت یحنث بدخولہم''' 

[١اقوله:‏ دارا خریة ؛ ہے ےہ مس ور بت یش تروس 
مالا بناء فیە؛ء فِإلّه ذکر فی مقابله دخلّھا متھدمةً صحراء+ وائما عالقابلۃ بین 
کرات الین رن رر تق مل راس ناسل راس بل زلیس 
حیطانھاء ولم تصر صحراءَٗ بحنثٗ فی المنکرء إلا أن تکون لە نیّة. کذا نی دالفتمم''' 

[١٢اقوله:‏ وفٹيی ھذہ الدار... الخ ؛ قال فی شرح تلخیص ا لجامع الکبیںە: أي لو 
قال: والل لا أدخل هذہ الدارٌ المشار إلیھا ٠‏ فخریت الدارٌ حتی صارت صحراءء فدخل 
عرصتھا حدث؛ لن اسم الدارِ باق بعد خرابِ البناءء فإنٌ الدارَ لغة هي العرصة. 

والیمیں إذا تعلّقت باسم ییقی بہبقاءِ ذلك الاسمء ویزول بزواله ولا یعتبر فیه ما 
لم یتناوله الاسم من الأاوصاف٠‏ بخلاف ا نکر ؛ إذ الغائبُ یعرفُ بالوصف ؛ أي بخلافِ 
سا قفا ا0خل ار لف -ر س اک ا فھھرست الا القات کرت 
بالوصف. 

وا مرادُ بالغائب ما لا یکون معیّناأء یعنی أَن البناءَ وصفٌ فٍ الدار؛ للأنٌ قوامَ معنی 
الدار بالعرصة؛ واسم الدار منکرء والوصف ف ا منکر یکون للتعریف: فکأنه قال: لا 
أدخل عرصة موصوفة بالبناء؛ ہج ہت العرّف لا بحتاج إلی 


التعریف ء نکأق الَرَصف لٹا 
[٣اقوله:‏ أو بعدما بنیت ؛ أي +ی کت الدار فانھدمت ء ثم بنیت 


() ننٹھی من (رفتح القدیں(۵ : ۹۷)۔ 
۲( (رفتح القدیںہ ۵ : ١٠۱)۔‏ 


5 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


اآخریء أو وَقَفَ علی سطجھاء وقیل: فی عرفنا لا یحنٹ بە کما لو جعلتٰ 
مسجداء أو حماماء أو بستاناء أو بتا 
أخری''ء او وَقفَ علی سطجھا''ء وقیل'': فی عرفنا لا بحدث'' بہ):أي بالوقوف 
علي السٌطہ''' ٦‏ _-,ِ ص9 9 6 ,و 
دارٌ أخری یحنثٗ بالدخول فیھا ؛ لأن الاسم باق بعد الانھدام ٠‏ وإنما 08090287 

[١اقوله‏ نار رکفت ھی سشتا ؛ یعي إذا حلفَ لا یدخلٌ داراً فصعدَ علی 
سطحه من خارج ووقفَ ھناك حدث؛ ھذا عند التقدّمینء وذلك لأنٌ الدارَ عبارۃ عن 
ما أحاطت بە الدائرۃء وهذا حاصل فی علوٌ الدار وسفلھاء وعند المتأَخّرین لا یحنث ؛ 
زی و ا وت عليه والصاعدِ إليه إِلَه داخلُ 
رفا ۔ کذا نی جالفتم'' 

١افوله:‏ وقیل...الح؛ وکذا إذا ارتقی شجرة فی الدار من خارج الدار أو حائط 
من حائط الدار حنثٗ عند ا متقّمین خلافاً للمتأخّرین. کذا ٹی دالبحرہ۔ 

قرف امن بت آئ ق ضر ۃاطلت لم اناحخرق: 

[٤اقوله:‏ کما لو جعلت...الخ مھ کو مرج 
ویني موضعھا مسجڈأ و بستان أو بیت أو حمام وھو حور را کا 
یبنی للفُسل با ماء الحارء کو وو یکو و وا 
خورج لے جر جا ٠‏ فإن انھدمٌ الحمّام ونحوہ وصلحٌ ذلك اللوضع لبناءِ الدارِ فبنیت 
مُا اعری لَاَےَت بالدخرل تھا ایت ؛ لأَنّه عاد لە اسم الدار بسببٍ جدیدء منزل 


منزلة الاسم الآخر. کذا ٹی دالذخیرةء. 
[٦٥]قوله:‏ أو ب بیتا؛ الفرق بین الدار والبیت : : أَكٌ البیتٗ اسم ما بات فیەء وھو أن 


)١(‏ الفرق بینھما أن الدار اسم للعرصة حقیقة وعرفاًء والبناء فیھا من التوابع والأوصاف إلا أن 
الوصف ف الغائب معتبرء وف ا حاضر لغو فکأنہ قال: لا أدخل ھذہ العرصة المبنیة فیعلو 
الوصف مع الشارۃ إذ الوصف للتعریف والإشارۃ أبلغ فیه. ینظر: ”رمز ا حقائق'(١: .)۲٥۷‏ 

(۲) فی نشرح ملا مسکین'(ص١٢۱):‏ وا مختار أن لا یحنث إن کان ا حالف من بلاد العجم وعليه 
الفتویء وإن کان من بلاد العرب بیحنثء وھو جواب الأصل. اھ.. والحنث هو قول ال تقدمینء 
مقابله قول ا متاخرین. ینظر: 'فتح ا معین“(٢:‏ ۴۰۷). 

() لزوال الاسم بخلاف ما لو جعلت دارا؛ لآن الاسم کان باقا؛ وھيی صحراء حتی یحنٹ 
بالدخول فیھا. ینظر: ”رمز ا لحقائق“(۲: .)۲٥۷‏ 

۰۴ ١٠ : افتح القدیرہ(۵‎ )٤( 


کتاب الأیمان/الیمین ۓے الدخول والسکنی والخروج والإتیان والرکوب ٦۷‏ 
أو دخلھا بعد ھدم الحمامء وکھذا البیتء ودخله منھدماً صحراءَء أو بعدما یی 
بیتا آخر 
رر موی مو یت لا وت لاٹھا لم تبق دارأً اصلا'''' 

(وکھذا البیت''" ''ء ودخله منھدماً صحراءٗٗء او بعدما بُنِي بیتاأ آخر)؛ فإله لا 
بحنث لزوال اسم البیت'"۔ 
پا قالوا فی لا یدخل ھذہ الذار فدخلھا منھدمة اله ثغث 
یکون مُسقفا مُحاطاً بجدرانء من دون ُن یکون له صحنء فإن کان فیه صحنٌ وما 
یتعلق به فھو الاژزل: رس یرہ موی بے سی نت 

(١اقوله:‏ : اصلا؛ أَمّا نی صورۃ الملسجدِ وا حمًام والبستان فظاھر ؛ لأله لا یقال 
لہا: ف2 نو و سن وو و عو ود إِنُ العائد 
بصنع غیرالاوٰلء قال شارحە: أي الاسمُ العائ إلی الشيء بعدما زالَ بصنع جدیدِ غیر 
اأوّل ؛ لأنٌ عود الاسم بسببٍ حادثِ غیرالسبب الأوٗلء واختلاف السببِ یوجبٔ 
اختلاف التۃ 

(٢انولە:‏ کھذا البیت۔۔الخ؛ وکذا فی: لا یدخلٗ بیتأ؛ لالہ إذا اعتبرٌ وصفّٗالبناء 
فی المعرّف ففي ا لمنکر أولی. 

وا حاصل: إنٗ الدار یفرّق بین معرفه ومنکرہ فی أَله عند حلفه بعدم الدخول فيه 
بحنثٗ بالدخول فيه بعد انھدامه فی معرفه دون منکرہء والبیت لا فرق فيه بین اکر 
والعرفء فإذا دخله وھو صحراء لا بحدث ؛ لزوال الاسم بزوال البناءء قال الشاعر: ۱ 
ال۔ەار دارٌ وإن زالست حوائطھا والبیت لیس ببسیتِ بعد تھسدیم 

کذا ٹی دالبحر؟''' ودالذخیرةہ۔ 

[٦٣اقوله:‏ لزوال اسم البیت ؛ أما فی صورۃة کونە صحراء فظاہرء وأمَّا فی صورة 
بناء بیتِ آخر فلعودِ اسم البیتِ بسبب جدیدِ فینزل منزلة اسم آخر۔ 

٤١‏ فوله: واعلم...الح ؛ إیرادً علی ما ذکروہ من الفرق بین الدار المنکرۃ والدار 
العرفةء وحکمھم با حنثِ بدخول دار خربة فی المعرفة دون ا منکر؛ وعلی ما ذکروہ من 


.)۳۲٢ : ۵ دالبحر الرائقۂ‎ ١( 


۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
آ اسم الدار یطلق علی ا حخرِبةء فی3ہ الَعلَه توب الحنٹ ق لا یدخل ڈازاہ 
فدخل دارا خَربةء ثمٌ فرفھم بان الوصف فی الحاضر لو" 'فرق واہ؛ لن معناہ اه 
ِذا ووصِفٗ المشار إليه بصفة حو: لا یکلم هذا الشّاب ؛ فَکلْمَہُ شیخاً یحنث ؛ لن 
الوصت شاف اھ 

0 گٰٰٗٔ‌ و 9ء‎ ۶۶+ ۹  ٰٰٰٰٰ۶۷ ۵٤ 
کودالنراق سا ھی اج‎ 
الفرق بین الدار ا معرفة والبیت ا معرفء حیث حکموا با حنثِ بدخول الدار بعد انھدامھا‎ 
"" 

اوت فو تالاق قف ظام کو رس رض رصن 
الغائب جزماء وفی ال حاضرِ إن کان شرطا کإن دخلت راکبةء أو داعیا کدارك ھذہء اي 
فالاصل آنە إذا کان فی الکلام وصفٗ فالوصوفٔ ما أن یکون غائبا - أي مبھما غیر 
متعیٔن - أو حاضر - أي متعیّنا ١‏ +۹+۹9٭۹٘٦٘"“"‏ 
حال سواءً کان الوصفُ داعیاً إلی الیمین أو لم یکن. 

770 - أي قیداً للفعلِ المسند إلی ا حاضر - 
٠‏ کما فی قوله : إن دخلتٗ الدارٌ راکبةء وقَمٌ حالاء وا حال قیّد للفعلِ فیکونٔ شرطا 
فیعتبر؛ أن ذاتَ الوصوفِ وإن کان مستغیاً عنه لکنە لتقییدِ الفعلِ فلا یکون لغوا. 

وکذا إذا کان الوصفٗ داعیاً إلی الیمین ؛ کما فی قوله: لا أدخل دارك ھذہء فان 
وصف الدار وھو کونھا منسوبة إلی للخاطبِ یصلحٌ داعیا إلی الیمین ؛ لن الدار قد 
تعادی لبغض صاحجھا فیراعی ھذا الوصف؛ حتی لو باعھا للخاطب؛ ثم دخلھا 
ال حالف لم یحنث. 

وإذا لم یکن شرطاء أو داعیأء یکون لغو ؛ لأنٌ ال حاضَرَ لا بحتاجْ إلی التعریف 
حتی یحمل الوصف علی التعریف؛ ولیس ھاھنا معنی آخر یقتضي التقیید بە فلخٰی. 
انتھی۔ 

١٢اقولە:‏ أین الوصف..ال ؛ ؛ حاصلٌ زبرادات الشارح ظله أنّ تعلیلھم با حنث 
بدخول الدار المنھدمة فی الدار المعرفة یقتضي ا حنثٗ فی امنکرۃ أیضاء والفرق البنيٗ علی 
عدم اعتبار الوصف فی ا حاضرء واعتبارہ فی الغائب لیس بصحیح ؛ لأنٌ تلك الضابطۃ 


٠۰ 


کتاب الأیمان/الیمین بے الدخول والسکنی والخروج والڑإتیان والرحکوب ۹ 


0720007207007000 0 0تت ٠ ٠‏ و . .2 22ت تپ ور رو ور ر ےر رر رر ےززی یڈ ر ڈۂر ری ری رر ریہ 


ما هي فیما إذا کان الشارٌ إليه موصوفاً بوصف؛ کما إذا حلفَ لا أکلم هذا الشاب 
فیلغخو وصفُ الشباب ؛ ویتعلّق الیمین بذاتِ للوصوف ما مرٌ تقریرہ. 

وفیما حن فيه یعنی: لا أدخل ھذہ الدار أو لا أدخل داراء لا وصف حتی 
سے ج دہ و تا ء فمذان إیرادان أوردھما الشارح ظلہ علیھم؛ 
والژیراد الثالث المذکورۃ بقوله : دثم هذا العنی..الحخ. 

حاصلہ: إِنّه لو تم تقری ری پ جت ری جیٹس 
ايشاء ماساقغ البیت انکر ؛ لأنٌ البیتوتة وصفء فیلغو فی ا حاضرء ویعتبر فی 
الغائب؛ فلا یصحٌ فرقھم بین الدار العرفة وبین البیت اللعرف با حنثِ فی الاوّل فی 
دخولہا منھدمةء وعدمہ فی دخوله منھدما. 

وحاصل الإیراد الرابع الذي أشار إليه بقوله: ام قالوا. ا خ؛ إَِھم حکموا 
سس سرت یسل عٹرالااوفخرلايدنا سی سسیاا ورطان 
بأّه لم یب دارأء مع أنٌ إلغاءھم الوصف ا حاضر یقتضي أن یحنثٗ بە فی هذہ الصورة. 

وقد رد محمّد بن فراموز الروميٗ الشھیر ملا خسرو فی دالدرر شرح الغررہ علی 
الشارح ظل4ء وأجاب عن إیراداتەء حیث قال بعد نقل عبارۃ دالہدایقہ نی مسألة الدار: 
۵ 0+ ا" داز عامرةء ودار غامرة؛ وقد 
شھدت أشعار العرب بذلكء فالبناءُ وصف فیھاء غیر أن الوصف فی ا حاضر لغوء وف 
الغائت معتن: ائثنہت!''. 

هذہ عبارۃ دالہدایةہء ونحقیتھا: إِنٌ مرادّہ بالوصفِ لیس صفةً عرضیّة قائمة 
بجوھرء کالشباب والشیخوخة ونحوھما ؛ ہل ما یتناولہا ویتناول جوھراأ قائماً بجواھر 
أخریزید قیائہ به حسناً له وکمالاً ء ویورٹٗ انتقاصه عنە قبحا لە ونقصاناء حتی فرّقوا 
بین الوصف والقدر کما سیأتي فيی ٥أوائل‏ البیوع: : با الأوّلَ ما یورثٗ تشقیصه ضررأ 
لأاصلهء والثاني : ما لا یورہء وجعلوا ما یساوي الذرعٌ فی الذروعات وصفاًء وما 
یساوي الکیل فی اللکیلاتِ قدرا۔ 


.)۹۸ - ۹۷ : من دالہدایقہ(۵‎ )١( 


٠‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

ُمٌ ھذا العنی یوجبٔ ا حنثٗ فی لا یدخلُ ھذا البیت؛ وعدمَه فی لا یدخلُ بیتا 
ان لاوما مرف لاڈ الینولة روصت رق الغار الہ نزرال ا 
البیث ینبغی أن لا یعتبر فی الشار إلیه: ۱ 
رإنقانت 2)2 الما لالم لہ کات الام رصنات گان انار مکر': گانت خائة 
فیعتبر فیھا البناءء فإذا لم یوجد لم بحنثء وإذا کانت معرّفةء کانت حاضرۃ فلا یعتبرُ 
فیھا البناءء وإذا لم یوجد یحنث. 

فإذا عرفت ھذا فاعلم أَن ما صدر هنا من صدر الشریعة ظ4 من الغرائب ؛ لآنه 
خالفَ جمھور الأئمَة برأي غیر صائب. 

ما أوْلا فأنٌ قوله: :فھذہ العلة توجب۔.؛الخ؛ ناشئٔ من الغفلة من قول صاحب 
دالہدایةہ: هغیر أن الوصف فی ا حاضر لغوء. 

وَأَمًا ثانیاً فلأنٌ قوله: هلأنٌ معناہ آنه إذا وصف..ء ا خ؛ ناشئٔ من الغفلة عن 
معنی الوصف؛ وقد مر أنٌ البناءَ وصفٌ فی الدارء کما صرح به فی دالہدایةہ. 

وأمًا ثالثاً فلأن قوله: ام هذا العنی..۔ا خ؛ غلط محضٌ ناشی من عدم التفرقة 
بین البیت والدار؛ لأله کما عرفت عبارة عن أمر زائد علی الذات قائم بەء والبیتوتة 
لت كذلك: بل ھي علّة غائّة لبنائہ بخلاف الدارء فإنٌ البناءَ زائڈٌ علی الدار الي ھي 
العرضة: ۱ 

وََمًّا رابعا فلأنٌ حاصل قولە: 'مٌ قالوا۔.اخ؛ إِنٌ الدارَ إذا کانت عبارۃ عن 
سد کات سی آ سینا نا ولیہ شیا ارس اف و فارے 46 ل5۷ 
الدارَ بطلق علی العرصة ا ٹجرّدةء وعلی عرصة مع ما بني علیھا من بناءِ الدارء فَأَمَّا إٰذا 
بني علیھا من بناءِ غیر الدار وتصرٗف فیھا تصرَفاً یزولُ اسم الدار عنه عرفاء فلا یکون 
دارأء وکان ھذا الفاضلُ لم ینظر فی ألفاظ دالہدایقہ وعباراتەء فضلاً عن التأمّل والتفکر 
فی عباراته۔ انتھی کلامہ'''۔ 
[١قوله:‏ إن دخله ؛ قیڈ لکل من ا حنث فی ا معرٗف؛ وعدمہ فی ا منکر. 


. : أي ملا خسرو من ہدرر ا لحکام(۲‎ )١( 


کتاب اأیمان/الیمین ے الدخول والسکنی والخروج والإتیان والرکوب 2 
2/٦٢٦ 8‏ 0 9> دمحم 
ُمْ قالوا نی: لا یدخلُ ھذہ الذار؛ 7 ۶ؿ ل0۳ 
80 "8" 

أقول'"': : لفظً الذّار فی الدّار المسورة فان الایتس 10ر رھ طلی ابتا 
علی المنھدمةء فإذا قیل: لا ادخل دارأء فالأولی”' أن یراد الدارٔ العمورۃ؛ ایشا 
زی 'صرفِ المطلق إلی الکامل''' أوجبٗ إرادة العمورة 

وإذا قیل : لا یدخلُ هذہ الدارء فانھهدم بناڑھاء فصحّة'' إطلاقھا علی 
المنھهدمة 

زرل انرك ۔الخ؛ لا کانت الوجو التي ذکرھا الفقھاءُ فی ھذا اللقام مخدوشةً 
عندہ بوجوہ ذکرھاء أراد تعلیل المسائلِ بوجه آخرَ صافِ عن الکدورة. 

[١٢اقوله‏ ۵۷ وھ“ مالم 
یصرف عنه صارف. 

(٣اقولە:‏ وأیضاً وجوب. ا خ؛ ظاھرُ ھذا الدلیل بخالفٔ الدلیل الاوّل من حیثٗ 
أن الأوْلَ یثبتٗ الأولویّةء وھذا الدلیل بث یت وجوبَ حمل دار منکرۃ ة علی الملعمورةء إلا 
ان یقال: وو سج طط رات اشنےت أو یقال: ا مراد 
بالأولویّة الأولویّة البالغة إلی حدٌ الوجوب٠‏ فیوافق الوجوب الأوٌّل أولی ؛ لن صرف 
الطلق إلی الکاملِ لیس بواجب٠‏ بحیث لا یصحٌ خلافهء وإلّما هو من الستحسناتِ التي 
یتبادرٌ الذھن إلیھا. 

[٤افوله:‏ إلی الکامل ؛ أي إلی الفردِ الکامل منهء وھذا لتبادر الذھن إليهء ومن 
مٌ حملوا قولہم: من السنّة کذاء علی السنّة للؤکدة؛ وقولہم : ھذا مکروہء علی 
الکروہ تحریاء وأمثال ھذہ کثیرة. 

[٥اقولہ‏ : فصحة..الح؛ ؛ حاصلٌ الفرق بین الدار امدکرۃ وبین الدار العرفة أنه إذا 
قال: ال اأَحلِفُ دارا مل الدار فیه علی الغعورة؛ لکونھا فرداً کاملا للدار؛ ولکونھا 
کثیرٌ الاستعمال فیھاء فلا بحنثٗ إن دخلَّھا منھدمةء وَأمٌا العرّفة فلمًا کانت مشارا إلیھاء 
والإشارۃً إنّما تکون إلی الذواتِ مع قطع النظرِ عن غیرھاء فحملت علی الدارِ الطلقة 
معمورة کانت أو منھدمة. 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


پک و ہت ا ا ا ا و و ا و مو ا و ا و ا وا ا و 2ے و ا او لن و بآ وھ ا تو وا او وو و و وپ 


تحت الا شا رحت إِن دِکلھا بدا وی نت 7 أ 
بدخولھاءأمَا لو جُعلت'' صسيشٹئئ"" فلا عنلثٰ:؛ ‏ لا زال عپا' 
الدار بالکلیة. 


وأمَا وأمًا البیت''' فلا یطلق إلاً علی موضع أَعِدٌ کو شر 


وذلك ف٤‏ 0 .٭* وإن کان هذا الاستعمال 
نتا رافَ اسسالا 0 اس وص سیف مع متام نڈاائس ہت 
الاإشارةء فیحنث إن دخلھا منھدمة. 
[١فوله:‏ ترجّحت ؛ خبرّلقوله: (فصحقةہ؛ وضمیرہ راجعٌ إلیھاء وفیه مسامحة لا 
اہی اموک کات او سر ا 
رس سی مو رو تی 
[١٢اقوله:‏ أمًَا لو جعلت ت...الخ؛ شروعٌ فی دفع ما أشارَ إليه بقوله < دم قالوا۔ کے 
ا1 اقولە: زال عنھا ؛ بہناء ٍ آخر غیر بناء الدارء فإنٌ الدارَ وإن کانت هي العرصة حقیقةء 
لکن إطلاق الدارِ علیھا إنّما یکون إذا کان فیھا بنا الدارء أو لم یکن فیھا بناء أصلا 
وأمَا إذا یی فيه بناء آخر غیر بناء الدارِ کبناء السجد وا حُمّام والبستان وغیر ذلك 
لا یطلق علیھا عرفا اسم الدارء لا غالبا ولا قلیلا ہ فلا بحنثٗ بالدخول حینئلِ. 
فان قلت : : فیلزمٌ آنَه إذا انھدم ا ُمّام وغیرہ وبنیت ھناك دارٌ اُخری فدخل فیھا 
حنث لوجودِ إطلاق اسم الدار حینئلِ. 
قلت : :ا زالَ اسم الدارِ بالكلیّة بین آخرٍ فبناء الدار بعدہ لا بوجبُ ا حنث ؛ 
حصول إطلاق اسم الدار حینئلٍ لسببٍ جدید بعد قَلل ما یزیله ٠‏ فصار کأَنھا دا آخری 
غیرالأولی التي حلفَ بعدمِ دخولہا۔ 
(٤اقوله:‏ ما البیت...اخ؛ شروعٌ فی توجیهِ حکم البیتِ من عدم ا لحنث بعد 
کونە صحراء فی ا نکر والمعرف کلیھماء والإشارة إلی وج الفرق بین البیت المعرّف 
وبین الدار المعرفة. 
[٥]قولە:‏ ؛أَعَذ؛ بصیغة ا جھول من الإعداد؛ أي ھییٔ وجُمِل محلا للبیتوتةء وھو 
لا یکو الا بآن رکرة فے با 
وَرا ات ة ھولیس اسمٌ للعرصة فقطء ولا یستعملٌ فی الٹھدم لا غالبا ولا 
قلیلاء بل یخصٗ استعماله فی ذاتِ البناءء مخلافِ الدار فإنّھا تطلق علی المنھدمة أبضا ؛ 


کتاب الأیمان/الیمین ۓےج الدخول والسکنی والخروح والڑتیان والٹرحکوب ۵۳ 


0000000000000002 ا سس یت رٹ یں رر شررر ‏ یی رز ڈ زةرریربدبپڑردہؤیؤؤرؤررر وۂررربڈریڈددن یس ریہ 


فإذا خخرب' لم یصحٌ إِطلاق البیتِ عليه أصلاء ولا یقال': إِن البیتوتة 
مو کرھنا رھ ہو ما رر د ات 


وص لے 


۴۷۷0 ا 9 0 
لکونھا اسماً للعرصة حقیقةء فلھذا افترقَ ال حكمٔ بین الدارِ المنکرۃ وبین المعرّفة علی ما 
مرٌ تقریرہء واتّحد ا حکمَ فی البیت ا لمعرٗف وا منکر وھو عدمٌ ا حنث بدخوله منھدما. 

[١فوله:‏ فإذا خرب ؛ أي بالانھدامء وصیرورته عرصة خالیة عن البناءء أمَا لو 
مُدِمٌ السقف فقط دون ا حیطان فدخله حنث فی العرّف ؛ لعدم زوال اسم البیت عنہ, 
لإمکان البیتوتة فیه کصفٰة. 

أُو نقول ٠‏ اسمُ البیتِ ثابتٌ لہذہ البقعة لأجلِ ا حیطان والسقف جمیعاء ء فإذا زال 
السقفٔ فقد زالَ الاسم من وجۂ دون وجهہ فلا تبطلٌ الیمین بالشك 

وعلی قیاس الأوٴل بحنثٗ ف النکر أیضاً ؛ لن اسم البیتِ لم یزلء وعلی قیاس 
الثاني لا بحدث ؛ لأئه بیٹٗ من وج الحاجة ھاھنا لعقدِ الیمین ؛ فلا ینعقدُ عليه بالشك؛ 
لات لے تَا ا عاتت بھنعلی عاقتق ٠‏ فلا تبطلُ بالشك. کذا نی 
رالذ خیرة)ء. 

٣۷‏ اقوله: ولا یقال...ا خ؛ إیرادٌ علی ما ثبت مما قبله من عدم ال حنثِ في البیتِ 
بدخوله بعد انھدامەء وحاصلە: إِنّه قد تقر عندھم أَن الوصف فی ا حاضر لغوْء بمعنی 
آثه یتعلق ا کم ھناك بنفسِ ذاتِ ا حاضرء مع قطع النظر عن الوصف. 

ومن المعلوم أكٌ البیتوتة وصفٌ فی البیت ٠‏ فینبغي أن یلغوٌ ف العرٴف؛ وتتعلق 
الیمینْ بنفسِ الذات؛ مع قطع النظر عن ھذا الوصف: فیلزمُ الحنثٗ بدخوله منھدما 
اش 

٣١‏ اقوله: لأنٌ؛ علَة لقوله: لا یقالء وجواب عنهء وحاصلە: إِن البیتٗ وإن 
کان مشتقًا من البیتوئة لكنّه اسم جنس وُّضِم ما یبا فيه مع عزل النظر عن ھذا 
الوصف؛ والضابطة الملذکورۃ إنّما ہي فی أسماء الأوصاف لا فی أسماء الأجناس؛ 
والمعتبرٌ فیھا هو بقاء ا حقیقة وزوالہا۔ 


٤ك‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
أو همذہ الڈارء فوقفَ فی طاق باب لو أُعْلِقَ کان خارجاً۔ أو لا یسکٹھاء 
ساٹھاء ولا بلیۃ ومو لاب 
أمَا إ۵ دحل یی اسماء الاجا زإت کانت مثتتةء غوۂ :واللہ لا یشرب ھذا 
الحمرء فلا بد من بقاءِ حقیقتھاء حتّی لو تخل فشربَ لا یحنثء ولو حلفَ لا 
نظ اوہ قرب سیا فا مر مک حاسك٭حدااعث ٹل 
مزلة الأقدا۔“'. 

(او حذہ الأزى نت '”ى طاق باب لو أَغْلِقَ کان خار سک 

أو لا یسکٹھا'ٴ وھو ساکُھا 0 9 ب)]]. 

(١نولە:‏ فإنّه مزلَة الأاقدام ؛ ما أصدق ھذا القول من الشارح ظله وما أحسنهء 


فقد عرفتٗ آله قد زلَ فی ھذا البحثِ قدمٌ الشارح ظلله بنفسەء حیث أورد علی الفقھاء ما 
لا یرد علیھمء وظن ما هو الصحیح غلطاء ونسب التسامح إلی 

٦٢اقوله:‏ أو مذہ الدار... اخ ؛ عطف علی قولە: مذا البیت ؛ أي لا پحنثٗ إذا 
حلفٌ لا یدخل ھذہ الداربوقوفه فی طاقِ باب آي عتبته - التي بحیث لوا غلق باب الدار 
قاتہ لوالا سن شداوا جاوعا سی المان 6ذ نکر ہ ارت رفذاف کلذ 

ولو کانت بحیث لو أَغلق الباب کانت داخلةء حنث فی حلفِه لا یدخلء ولو 
قال: لا أُخرجٌ من هذ الدارٌ فوقف فی العتبة انمکس ا حکمُ فی الصورتینء ففي الوجه 
الأوّل بحنثء وف الوجِ الثاني لا یحنث. کذا فی دالبحرە"'ء وغیرہ. 

[٦اقوله:‏ فوقف ؛ أي بقدميهء فلو وقفٌ یاحدی رجليه علی العتبة وأدخل 
الآخری فان استوی ال حانبان أو کان ال جانبٔ الآخر أسفل لم بحنثء وإن کان الحانبٰ 
8ص جود الاخول؛ء وقیل : لا یحنث مطلقاء وھو الصحیح ؛ ؛ لان 
الانفصال التام لا یکوں إلا بالقدمین. کذا ٹی دا حیطءء ودالظھیریةء. 

[٤افوله:‏ أو لا یسکتھا.۔الحخ ؛ ذکر فی دالبحں'''' ورمنح الفَتارہ وغیرهما: إِنٌ 
دوامَ الرکوب واللبس والسکن کالونشاءء فلو حلفَ لا یرکب الدابّة حالَ رکوبھا 


)١(‏ أي لا یحنث ولو أدخل رأسه سە أو إحدی رجليه لم یحنثء أما لو أغلق الباب یکون داخلا یحنث۔ 
ینظر: "شرح ملا مسکین“(ص .)۱١١‏ 

)٢(‏ دالبحر الرائقء(١‏ : ۳۲۷)۔ 

(۳) دالبحر الرائق(٦‏ : ۳۲۹). 


کتاب الأیمان/ائیمین ی الدخول والسکنی والخروج والإتیان والرکوب ٥‏ 
أو لا یركبّەء وہو راکبٔهء فاخد فی الْقلَةَ ونُزع ونزل بلا مکٹ 
او لا یركبٔہء وھو راکبٔهء فاخة نی الُقلَة'' وئزع'' ونزل'” بلا مکٹ): أي إذا 
لف لا یسکرهلء الڈارہ وع و ساکھا فلا بَُمَن ان ياخَة ق الثنَل بلا 
مکٹء حٹی لو مکٹ ساعة ٹ۶ وعذا”عيْدنا وأمًا عند زُفر ظ4ہ بحنث ؛ 
لوجودِ السکنیء وإن قل؟”'. 
8ن السن شرعت لیر : فَزمَان 2 ریکوں مثلای 
أو لا یلیسٴ هذا الوب حال لبسەء أو لا یسکكنٌ هذہ الدار حال کونە فیھاء حنث لو 
مکثٗ ساعةء لا دوامَ ا خروج والتزؤج والتطھیر۔ ۱ 
والضابطة: أَنٌ ما یتدٌ فلدوامه حکمٌ الابتداءء وما لا فلاء وهذا کله لو کان 
الیمين حالَ الدوام ؛ أي لو حلفَ وھو متلبس بالفعلء ولو حلف قبله فلاء فلو قال: 
کلما رکبت فأنت طالق ؛ أو فعليٰ دراهھم؛ ٹم رکب ودامَ لزمّه طلقة ودرهمء ولو کان 
راکبا لزمَه فی کل ساعة ِکلُە الْزولُ فیھا طلقة ودرھم. 
وذکر فی دا جتبیء: إِنّ فی عرفنا لا یحنثٗ إلا فی ابتداءِ الفعل ف الفصول کلّھاء 


وإن لم ینو. 
(١افوله:‏ فی اللُقلة؛ - بضم النون وسکون القاف - ؛ أي الانتقال من تلك 
الدار بعد حلفه بعدم المساکنة, 


(اقوله: وئزع ؛ أي تَرعٌ ذلك اللباس عن بدنہ فی الفور فی حلفه بأنه لا یلبسہ. 

[٣اقوله:‏ ونٌزل ؛ أي عن الدابَة جرد حلفه بعدم الرکوب. 

[٤افوله:‏ پحنث ؛ قال فی دالہدایةہ: لأنُ ھذہ الأفاعیل لہا دوامُْ بحدوثِ أمثالہاء 
آلاریف رت لاوز بتالھ کے وا رت رما لات الن رل0 900 
یقال: دخلتٗ یوما عنی الدّة والتوقیتء ولو نوی الابتداءَ ا خالص یصدق ؛ لأنه 
محتمل کلامه. 

[٥]قوله:‏ وھذا؛ أي عدمٌ ال حنثِ إذا لم ِکٹ. 

[٦اقوله:‏ وإن قل ؛ الواو وصلیّةء یعني وجدّ السکنی ء وإن کان قلیلا فیحنث. 

۷۸ قوله: قلنا؛ جوابٌ عن قول زفر 4ء وحاصلە: إِنّ الیمینَ انعقدت للبرَء 


)١(‏ لأنە إِن أقام فیھا یوما أو اکٹر بحنث ف بینە ؛ لان الدوام علی السکنی لە حکم الابتداء. ینظر: 
احیط“(ص١١٦).‏ 


۵٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
او لا یدخلٴ فقعد فیھا إلا أن خرحٌُمٌ یدخل 
وکذا فی لا یلبِسٰهء وھو لابسٰہء ولا یركبْهُ وھو راکیّه. 

(او لا یدخلُ فقعد فیھا)؛ فإله لا یحنثٗ بەء فإنٌ الدُخولَ هو الانتقالُ من 
ا خارج إلی الذّاخلء فلا یحنثٗ بالکٹ"'ء بخلافی'' السُکّی واللیٔس والرگوب؛ 
فانہ نی حال للکٹ ساکن ولابسٌ وراکبء فمن قولناٴ": وقیل: فی عرفنا لا 
بحنث... إلی هاھنا ا کم عدمٌ ا حنث. 
(لا ان یخرج تُمٌ یدخل) ھذا استثناء''' مفر لت بواقیل الظفہ 0ا 2ك 
إلا ان یخرجء معناہُ إلا ال خروج 
وشرعت شِرعأ: لان یانی با حلوف علیة؛ فلا بُذْ من زژمان یقر فیه علی تحضیل البرٌ 
فھو مسٹٹنی بضرورۃء فلو لزمٌ الحنثٗ بذلك القدر لزمٌ تکلیفُ ما لا یطاق. 

[١افوله:‏ باللکٹ ؛ أشارٌ بە إلی ان ذکر القعود فی ام اتفاقيّء فان ا حکم کذلك 
ل3ل نک سر ات میا آر فان آن لعَعا 

۷٢اقولە:‏ بخلاف...الخ؛ حاصلہ: إِنّ اللکث فی السکنی واللبسِ والرکوب ء یطلق 
به الساکن واللابس والراکب: والملکثٗ فی البیتِ لا بطلق به الداخل ؛ فلذا لا یحنث 
بالکثِ فی مسألة الدخولء ویحنثٗ بللکٹِ فی الرکوب ونحوہ. 

[١اقوله:‏ فمن قولنا؛ یعني أنٌ قولَ الصّف ظلہ فی مسالة ا حنثِ بالوقوفِ علی 
السطح فی حلفِه بعدم دخول الدارء وقیل : فی عرفنا لا بحنث إلی مسألة القعود فی حلفه 
بعدمٌ دخول الدار لبیان عدم ا حنث؛ فا کم فی المسائل اللذکورة بعد ذلك القول إلی 
ھاھنا عدم ا حنث. 

[٤]قوله:‏ استثناء مفرغ ؛ ہو علی صیغة اسم المفعولء وھو ما حذف فيه المسنٹنی 
منہء وحاصلہ: إن قوله: إلا أن یخرجء معناہ إلا ا خروج ؛ لکون أنّ مصدریّة تجعل ما 
بعدھا ھعنی الملصدرء وو ظرف؛ فیکون معناہ إلا وقتٗ الخروج ثم الداخول؛ 
والمستٹنی منه ھو الأوقات. 
)١(‏ الاستثاء الفْرّغ: سمّي مفرّغأ؛ لأن ما قبل إلا قد تفرٌغ لطلب ما بعدھاء ولم یشتغفل عنه 


بالعمل فیما یقتضيه. ینظر: 'شرح ابن عقیل“(۱: ٦٦٠٣)ء‏ والشرح قطر الندی“(ص ۷١۲)ء؛‏ 
ناش ا(ص۷۹۵۸)ء. وغرقۂ 


کتاب الأیمان/الیمین ۓے الدخول والسکنی والخروج والإتیان والرکوب ٦۷‏ 
ےمجرت ےی کے 0ھ سم ہت یہ ہے 


ونی لا یسکنْ هذہ الذار لا بد من خروجہ بأھله ومتاعِه أجمع حتّی یحنث بوتدِ 
بقی 

لم لسر یقہ عناء غو: :نعل نو جن ق'' الْجم'': : أي وقت خُفوقهہ؛ فتقدیر 
الکلام فی قولِه: جھ ور وقت' ٢ل‏ رت تفہ ٹم 


دخوله. 
(وف لایسک'“”ھذہ الذار“ء لا بد من خروچی“ بأھلہ''' ومتاعہ'"' أجمع 
حتّی محنث بوتدِ بقی): ہذا عند أبی حنیفة طظ4 

[١]فوله:‏ خفوق؛ - بضم ا حاء العجمة - ء بعنی: الغیبوبة والغروبء یعني 
أُتيك وقت غروب الکوکب. 

(٢افولہ:‏ فی وقت؛ لا یشال: اللستٹنی من لا بدّ أن یکون عامّ شاملا للمسٹٹنی 
وغیرہء لیصحٌ كذلكء وھاھنا لیس کذلك ؛ لنا نقول: الوقت فی قوله: ىصط وقت؛ 
نکرۃء واقعةً تحت النفی؛ فکالّه قال: لا بحنثٗ فی کل وقتِ إلا وقت خروجه ثمٌ دخوله. 

(۳٣اقوله:‏ وفی لا یسکن ؛ ولو حلفٗ بقوله: لا یقعدُ فی هذہِ الدارء فإن کان 
ساکناً فیھا فھو علی السکنی ء وإلا فعلی القعود حقیقة. کذا فی دا حیطء. 

(ڈائرلہ عھر الداں+وگکٹائر علق لا یسک متا البیت: آ ولا یسک مذہ 
الّةء بخلاف ا لمصر والقریة. کذا فی دالہدایةہ. 

(٥انوله:‏ لا بد من خروجه؛ قال فی :الہدایةہ: دیعدّ ساکتابیقاء أھله ومتاعہ 
َيافرتا ٠‏ فژن السُوقيٌ عامّة نھارہ فی السوقء ویقول: : ُسکن سکة کذام"'. 

[٦]فوله:‏ یامل؛ الراد بالاھل زوجتہ وأولادہ الذین معہء وکلّمَنْ کان یاویہ 
لخدمتهء والقیام بأمرہ ۔ کذا نی دالبدائم''' 

ول : ومتاعه ؛ التاعٌ - بالفتح - ما یتمتّع بھ ویستنفْمٌ به فی بیتة. 


)١(‏ حُفوق: ا لمغیب والغربء وخُفوق النجم: أي وقت حُفوق الثریا تجعله ظرفا وھو مصدر. 
ینظر : اللسان“(۱۰: ۸۱)۔ 

() انتھی من دالہدایقہ(۵ : .)۱٠١‏ 

(۳( رہدائع الصنائع(۳ : ۲ 


۵۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

راخامد ای پرستا ظا تفر کل الاکن 

وأما عند محسّد ظله فیعتبرُ ما یقومٌ بەء كَدْخُدَایْتِه"ء قالوا: ھذا أحسن؛ 
وأرفق بالاس. 

[١)فوله:‏ وأمًَا عند أبي یوسف ظلہ الخ ؛ جو رسس ِنّه قد یتعذرٌ 
نقل الکل فیعتبرالاکٹر وللاکٹر حکمُ الکلّء وقد مرٌ وجه قول أبي حنیفة ظلل4ء ووجه 


قول محمّد ظ4: : نّ الاعتبارٌ فی السکنی وعدم السکنی نما هو ما تقومُ بە السکتی ء فلا 
ضرر فی بقاءَ ما وراءَ ذلك. 


وقد اختلفٗ الشايخٌ فی ترجیح هذہ الأقوال؛ فرجُحّالفقیةُ أبو اللیث قولَ أبي 
حنیفة 4ء واسنٹنی منە الشایخٌ ما لا بتائی بە السکنی کقطعة حصیرء ووتدء وذکرَ 
صاحبٗ دا حیطء ودالفوائد الظھیریّةہ ودالکانیہ: إِن الفتوی علی قول اي یوسف ط4. 

ورجْح ف دالہدایقہ''' قولَ محمّد ظله بأّه احسنْ وأرفقء وصرح نی دالفتسم؛"'' 

غیرہ: إِنّ الفتوی عليه۔ کذا فی دالبحرٴ''. 

وفيه أیضا ا : الافتاء ء بقول الاإمام لہ ظله لألّه أحوطء وإن کان غیرہ أرفق. 

ورد عليه ٹی دالنھںم' “ بأئه لیس الدار إلا علی العرف؛ ولا شَك امن خرج 
علی نیة تر لکان وعدم العود إليهء ونقل من أمتعته ما یقومٌ بە أمر سکناہ: وھو علی 
نیّة نقلِ الباقيء یقال: لیس ساکنا فیەء بل انتقلَ منە وسکنّ في اللکان الفلانيٗء وبھذا 
یترجّح قول محمّد طله. 

[افولە: كَدْخُدائیْته ؛ الکدَخُدائیّة: - بفتح الکاف؛ وسکونت الدال ا مھملةء 
وضم ا لحاء اللعجمةء ثم دال مھملة بعدھا ألف بعدھا همزةء بعدھا یاء مشنّاء تحتّة 


مشددة - بالفارسیة : خانه داری۔ 


)١(‏ رجالہدایةہ( ٦٣‏ : ۱۰۷)۔ 

)٢(‏ رفتح القدیں(٢‏ : ۱۰۷)ء واختارہ صاحب دالدر الملختاںہ(۳: ۷۷)ء ودارد ا حتاںء(۳: ۷۷)ء 
وجرمز الحقائقء(۸٥١۲٢۱۰)۔‏ 

)١(‏ دالبحر الرائق(٤‏ : ۳۳۳)۔ 

.)۳۳۳ : ٤(ہقئارلا أي فی دالبحر‎ )٤( 

.)٦٦ دالٹھر الفائقء(۳:‎ )٥( 


کتاب الأیمان/الیمین ۓے الدخول والسکنی والخروج والإتیان والرکوب 0۹ 
بخلاف ا مصر والقریة 
(بخلاف'' الصر والقریة): فإله لا بشترط'نة الأھل والمتاء۔. 
[١فوله:‏ بخلاف ؛ یعني إذا حلفَ لا یسکكنْ ھذا لمصرَ أو ھذہ القریة یکفي في البرَ 
حینثلِ أن رج بنفسهِ من دون اشتراطِ نقل الأمتعة والأولادء ولکن یشترط فيه ان 
یکون فی نیّته عدم العود. 
١٢اقول:‏ فإنّه لا یشترط ؛ قال فی دالذخیرقہ: قال القَدُوري: ا خروجٌ من الدار 
اللسکونةء أن ییخرج بنفسه ومتاعه وعیالهء وا خروج من البلدة والقریة أن یخرج ببدنه 
خاصّة. 


فصل 
الیمین ۓ الخروج والاتیان والرکوب وغیر ذڈذلک 
وحنث فی لا یخرحٌ لو حٔیل وأخرج بامرہء لا ن أَخْرِجٌبلا أمرہ مکرهاً أو راضیاًء 
ومثله لا یدخإ 'انساناؤ گت 
فصل 
الیمین يۓے الخروج والاتیان والرکوب وغیر ذڈٹک 

(وحنث''' نی لا یخرج لو حُیٍل وأخرج بأمرہء لا إن أَخرِج بلا آمرِہ مکرھا'' 
ا را ؛ ومثله لا یدخإ قفا ارس کتا): فالأقسامْ: 

[١افوله:‏ وحنث...الخ؛ یعني لو حَلَفَ لا یخرجُ من ھذا البیتِ أو هذا الملسجد ‏ 
فحمّله إنسان وأخرجّه بأمرِ ال حالف حدث؛ لأنٌ فعل ا لامور مضافٌإلی الأآمرء فتحقَق 
منە ا خروج؛ بخلاف ما لو أخرج بلا اہ گرم آو راتا ؛ لأنٌ الانتقالَ بالأمر لا 
مِجرّد الرضاء۔ 

٦٦"‏ اقوله : مکرھا؛ علی صیفة اسم الفعول ؛ أي حالَ کون ا حالف مکرا أو 
راضیاأء ؛ قال ابر الہمام نی دالفتم, : دالمرادُ بالإخراج مکرھا هامنا ان ےلاو گرے 
کارما لذلك ء لا الإکراہ العروف:ء وهو أن یتوعدہ حتی یفعلء ء فإله إذا تواعدہ فخرج 
بنضبيه حنث ما عرفَ أن الإکراہ لا یعدمٌ الفعل عندنام'' 

[٣اقوله‏ : أو راضیأ؛ وھذا هو الاصحء وقیل : بحنثٗ إذ حمله برضاہ لا بأمرہ؛ 
اه لَمَّا کان یقدرٌ علی الامتناع فلم یفعل صار کالاٗمر. 

وجھ الصحیح : إ٥‏ انتقالَ الفعل بالأمر لا بھجرّد الرضی ٠‏ ولم یوجڈ الأمر ولا 
الفعل منەء فلا ینسبُ الفعلُ إليەء ولو قیل : إ٥‏ الرضی ناقل دفْمَ بفرع اّفاقي؛ وھو ما 
إذا أمرہ أن یتلفَ ماله ففعل ؛ لا يَضْمَنْ التلفُ لانتسابِ الإتلاف إلی ا مالك بالأمرء فلو 
أتلفه وھو ساکتٗ ینظر ولم ینھه ضَمِنَ بلا تفصیلِ لأحد بین کونھ راضیأً أو لا ۔ کذا ٹی 
جالفتس'''۔ 


ارت اس اما می ال والابکان الا ا شی کرھا آزر انا 


)١(‏ أي لا بحنث؛ لان الفعل لم ینتقل إليه لعدم الأمرء ولو کان راضیأً با خروج؛ لن الانتقال 
یکون بالأمر لا بھجرد ا خروج. ینظر: درر الحکام“(۲ : ۷ك۷. 

)٢(‏ انتھی من (رفتح القدیں(۵ : ۱۰۸).۔ 

(۳) تح القدیںہ(۵ : ۱۰۹). 


کتاب الأیمان/الیمین ۓ الدخول والسکنی والخروج والإتیان والرکوب ٦‏ 
ولا فی : لا خرحُ إلا إلی جنازۃ إن خرج إلیھاء گُمٌإلی أمر آخرء وحنثٗ فی لا حرج 
إلی مکةء فخرج یریڈھا ذرجع 
أن یخرج بأمرہ'' ۱ 

وأن یخرج بلا أمرہ إمًا مکرھا أو راضیا. 

والحکمُ الحنثٗ فی الأوْل ء سس ظ۴ 

(ولا فی : لا یخرج إ لا إلی جناز إن خرج إلیھا ُمْ إلی أمر آخر 77 فائہ لا 
یحنث ؛ لن خروجَهُ لم یکن إلا إلی الجنازۃ 0 

(وحنث'' فی لا یخرجْ إلی مکةء فخرجٌ یریڈھا ورجع) 

[١افوله‏ : ان یخرج بأمرہ. ۔الخ؛ الأولی أن یقول: أن یدخل بأمرہ وأن یدخل بلا 
أمرہ؛ اناکتتا ارات ؛ لأنٌ القصود ذکر أقسام الدخول. 

[اقوله : إن خرج إلیھا؛ أي قاصدا الخروج إلی الجنازۃِ عند انفصالِه من باب 
دارہء سواء مشی معھا أو لا ؛ لأنٌ الستٹنی هو ا خروجٌ علی قصدِ ا جنازةء وا خروج هو 
الانفصال من داخل إلی خارجء ولا یلزمٌ فيه الوصول إلیھا لیمشي معھا أو یصلي 
علیھا. 

ولذا قال نی دالبدائمم''': لو قال: إن خرجت إلا إلی السجد فأنت طالق ؛ 
فخرجت ترید السجد ثمٌ بدا لہا فذھبتٗ لغیرِ اللسجد لم تطلق 

وذکر فی دالبحر''': إِلّه لو کان فی منزل دارِہ فخرج إلی صحنھا ٹم رجع لا یحنثٹ 
الم مو رات تار لأله لا یعد خارجا فی جنازۃ فلان ما دام ٹی دارہ. 

[٣افولە:‏ ثم إلی أمر آخر؛ أي بعد الخروج إلی ا جمنازة خرج إلی مر آخر. 

[٤افوله:‏ و حدث ؛ لأن الشرط فی الخروجء وکنا فی الذھاب والرواح اللیّة عند 
ےت ےس وت سا شش وھ 
حلفَ لیعودن فلاناًء أو لیزورئّەء فاتی بابه فلم یؤذن لە فرجعء ولم یصل إليه لم 


)١(‏ لن الخروج هو الانفصال من الباطن إلی الظاھرء وھو موجود بالنسبة إلی ا جنازۃ دون الأمر 
الآخرء فإن الموجود فی حق الاتیانء وھو الوصولء وھو لیس بخروج؛ ء والدوام علی ا لخروج 
لیس بخروج أیضا لعدم امتدادہ۔ ینظر: 'فتح باب العنایة'(۲: .)۲٦٢‏ 

٢ : ربہدائع الصنائعء(۳‎ )٢( 

() ززالبحر الرائقۂ9٦‏ : ۴۳۳۷).۔ 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


لا الخروج"' إلی مكَة قد تحقق' "ء (لا نی لا یاتیھا'”' حنّی یدخلھا'): أي لو 
حَلَفَ ان لا یاتي مکَة لا حنثٗ حتٌی یدخلھاء (وذھابْهٌ کخروجہ فی الاصح“): 
أی لو حلفٗ لا یذھبٰ إ إلی مکة ؛ فالأصح آئہ مثلٴ لا بخرحْ إلی مکة 
بحنثء۔وإن آ تی بابه ولم یستاذن حنث. 

ولو قال: لا یاتی فلاناء فھو علی أن یأتيَ منزله أو حانوته لقيه أو لم یلقەء وإن 
آتی مسجدہ لم بحنثء ولو قال لامرأته: إن صعدتِ ھذا السطح فأنت کذاء فارتقت 
مرقاتین أو ثلاثةء فقیل : بجب أن یکون فیه ا خلاف فی الذھاب : وقال أبو اللیث نظ4: 
عندي أَنله لا بحنث فيه بالالفاق. کذا فی جالذخیرةء. 

[١اقولە:‏ لأن ا خروج...اخ؛ قال نی دالفتحء: :قد قالوا: إنما یحثٗ إذا جاوز 
عمرانه علی قصدھاء کَأنّه ضَمَنْ لفظ : دأاخرجء معنی آسافر للعلمء بأنٌ الضيٌ إلیھا 
سفرء لکن علی ھذا لو لم یکن بینە وبیٹھا مدّۃ سفرء ینبغي أن یحنث بِجرَد انفصاله من 
الدخولم"'۔ 

[٣اقوله:‏ لا فی یائیھا؛ أي لا بحنثٗ إذا قال: لا یانی مکّة إلاّ بالوصول إلیھا 
والدخول فیھاء فإنٌ الإتیان یشترط الوصول٠؛‏ وعليه قولە كچََ خطاباً إلی موسی 
وھارون علی نیّنا علیھما الصلاۃ والسلام: ٭ فَََاهُ - أي فرعون - فَولَاإنَا رَیول 
ریلک بھ ''' الایة 

[٦٣افوله‏ : حتی یدخلھا یئار ری بت 
المرس بحیث لا تعدٌ عرفا تھا انت اَلْعَرََ ان کان ذلك قبل الشروع في مبادیهء ٹم 
کانت العرسٗ ھناك لا یحنث. کذا ٹی جالذخیرةہ۔ 

[٤اقوله:‏ فی الأاصحٌ؛ لأنٌ الذهابَ عبارة عن مجرّد الزوال والانتقال ولا یشترط 
فیه الوصول؛ ألا تری إلی قول إبراھیم علی نبیّنا وعليه ألف الصلاۃ والتسلیم حین 


)١(‏ لوجود الخروج عن قصد مکة وہو الشرط إِذ الخروج هو الانفصال من الداخل إلی ال خارج۔ 
ینظر: ”الہدایة“(۲: ۷۸). 

.)۲٦٢ : ٤٥ انتھی من (فتح القدیںه‎ )٢( 

(۳) طه: من الأّیة۷٦۔‏ 


کتاب الأیمان/الیمین ی الدخول والسکنی والخروج والإتیان والرعکوب این 
وفی: لیاتیٔن مکة ولم یاھا لا یحنٹٗ إلاً نی آخرِ حیابەء وحنثٗ فی لیاتینَه غدا 
(ن استطاء إن لم پأته بلا مانم کمرض أو سلطان 
ہے و اوت ٍ''ء والأوَّلُ ص'م''؛ لقولہ تعالی: ظ(إِق داب إِل 
رق ٠‏ أي متوَّجّة إليهء وأمًا الوصولُ فلیس فی وسی. 
(ولی : لیاتین مکة ولم یابھا لا یحنث إلا فی آخرِ حیاتہ''') ؛ لالہ حینئدِ یتحقَق 
عدمٌ الڑتیان'“. 


ے( 


ہاج من بلدتھ: طق کاٹ کی ری مبهَين پ> ”ء فان الوصول ھنا لیس فی قدرتہ؛ ومع 
ذلك نسب الذھاب إلی نفسه؛ء ٦٣٣٦‏ و 

[١افوله‏ : إلا فی آخر حیاته؛ أ ي الحزء القصل بوتہ؛ لن ابر قبل ذلك مرجو 
رعتائ علت نان نات لات (لامرت اخدساء رمتتان امت ن مطلقةء فکل 
۶۳+ كپپگپ ‌ 9 "ً۰ 
البرء:مٹل ۳ ۰ھ ۔ کذا لی دالیح“ ۔ 

٦فولہ:‏ إن لم یأته بلا مانع ؛ فان الاستطاعة محمولٌ علی سلامة الاّلات ورفع 
الموانع فإن وجد مانمٌ معنويٴ أو حسي کالمرض وا جنون وخوفِ سلطان ونحو ذلك 
فلم یأنه لم یحنث ؛ لأٰلہ قیّد الڑإتیانٌ بالاستطاعةء ولم توجد عند وجود ا مائمء وکذا لا 
بحنثٗ لو نسي الیمین. کذا فی دالبحر؛'۔ 


)١(‏ فیشترط فیه الوصولء وصححہ قاضي خان ف 'فتاواہ“ء وصاحب ٦الخلاصف‏ “۔. ینظر: ”رد 
ا حتار“(۳: ۸۰). 

)٢(‏ وھو ما قاله صاحب بجعت ۓ‌ ومشی عليه أصحاب ال تون؛ کاللصنفء وصاحب 
٣لکنز“(ص۷۱)ء‏ و'التنویر “(۳: 

.)۹۹( من سورۃة الصافات : الایة‎ )٣( 

)٤(‏ لأن البر قیل ا لوت مرجوء لأن ا حالف ما دام حیاً مرجوٗ وجود البرّء وھو الاتیان فلا بحنٹ :؛ 
فان فقد تعذر شرط البر وتحقق شرط ا حنثء وھو ترك الاتیانء فیحنث فی آخر جزء من أجزاء 
حیاته. ینظر: ”البنایة“(٣٦‏ : ۲۱۸). 

)٥(‏ الصافات : من الإیة۹۹. 

)٦(‏ ددالبحر الرائقء(۵ : ۳۳۸)۔ 

(۷) دزالبحر الرائق ٦9۷‏ : ۳۳۹). 


٦٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایۃ 
رع سھ 


ودین بنیة ال حقیقیة 

ودیْن'' بنیّة ا حقیقیة): ا یىی إِن قال : : عنیت الاستطاعة ال قَقۃا'': رھي القدرة 
الامة التّي بجبُ عندھا صدورُ الفعل ٠‏ فھي لا تکون إِلاً مقارنة للفعل یصدُق'' 
۳مھ" کا اق اف تم على ساس اق اک ور الات ای 
الآخر خلاف لاق اح سدق تَاء 

[١افوله:‏ دین ؛ - بصیغة ا جھول - : أي صدّق دیانة - أي فیما بینّه وبین اللہ 
يچِ - إن قال: اأُردت بالاستطاعة الاستطاعة ا حقیقیّةء فان الاستطاعة والقدرَ تطلق 
علی معنیین علی ما فصّل فی کتب الأاصول: 

اعتمتا: التترة للَلَیَةالی یکر ال سیا سی زمائیٔہ رملڈم عایما 
بالذاتِ فقط لا بالزمانء فإنّھا علَة تامّة للفعل : فلا یتخلّف الفعلُ عٹھاء وھذہ القدرۃ 
لیست مدارَ تکلیف العباد بالأحکام ؛ 1لیا لا کرت تا تاغل اقعل سن کک ھا 

وثانیھما: القدرة المكنةء وتْنْْرُ ىصحة الّلاتِ وسلامة الأسباب مع رفع 
الموائعء وھذہ ہ کیاکوا وکس زس ار 
قولہ ك: خڑ وَیآر عَل النایں جج الِسیّت من سام إِليه سیل ک'''۔ 

[اقوله: یصدق ؛ قال فی دالفتمم' سست 
قال: لاتينك إن خلق الله إتیانی ء وھو إذا لم یأتِ لم خلق إتیانەء ولا استطاعته المقارنة 
وإلا لأتی. 

[٣افوله:‏ لا قضاء ؛ قال فی دالفتحء'': وقیل: یصدّقٌ قضاء ؛ لأَله نوی حقیقة 
کلام ؛ لأن ان الاستطاغة بطلق بالاشترك علی کل من المعنیین: والاوّل آرجە ؛ لأنہ 
وإن کان مشترکا بینھما ؛ لکن تعورف استعماله عند الإطلاق عن القرینة لأحدِ المعنیین 
خصوصہء؛ کہ اتظالی کس سا فلا یصدقه القاضي بخلاف الظاھر۔ 


)١(‏ وھي القدرة ا حقیقیة التی یحدثھا اللہ تعالی للعبد حال قصد اکتسابه الفعل ء بعد سلامة الأسباب 
والآلات ولا تکون إلا مقارنة للفعل. ینظر: ”ختح باب العنایة“(٢: .)۲٦٢‏ 

)٢(‏ آل عمران: من الای۹۷۔ 

)۳( (افتح القدیںء(۵ : ١١۱)۔‏ 

۔.)۱۱١۱‎ : ۵٥ رفتح القدیں‎ )٤( 


کتاب الأیمان/الیمین ۓ الدخول والسکنی والخروج والإتیان والرکوب ٦‏ 


وشرط للیز فی لا تر إلا بازنە لکل خروج ا إذنء لا فی إلاً إن أُذن 

(وشْرِط للبر فی لا تخرج" 'إلا بیإذنه لکل خروج إ إذن) ؛ لأن تقدیرہ : لا تخرج 
الا خروعا ملضتاً بَاذنه ٠"‏ فالمستثنی هو الخروجٌ اللصق بالاذن' ''ء فما سواہ" بقي 
ضا العلام 

(لا نی إلاّ إن اُذن) : أی إن قال : لا بخرحْ إلا أن یاذن 

[١اقوله:‏ فی لا تخرج ؛ بصیغة اللؤنّث الغائبء وٹ بعض النسخ: لا یخرج؛ء 
سنتالقاب الاک رفئنل علی الأرْن آن ٹکرٹ سَیَنَة الخاطب الاش 

(افولہ: إلا خروجاً ملصقاً بإذنه ؛ أشار بە إلی أُنّ ھذہ اللسألة من فروع کون الباء 
حقیقیّة فی الإلصاقء وھو تعلیق الشيءِ بالشيءء والٌَصاله بەء ولذا ذکرھا علماء 
الأاصول فی بحث حروف المعانیء عند ذکر معاني الباء. 

[٣اقوله:‏ فما سواہ... الخ ؛ قال نی دالتلویحء: هو استثناءٗ مفرغء فیجب أُن یقدر 
له مسنٹنی منه عامٌ مناسبْ لە فی جنسِه ووصفهء فیکون المعنی : : لا تخرجٌ خروجا إلا 
خروجاً ملصقاً بإذنيء والنکرۃً فی سیاق اللفي تعمٌء فإذا أُخرجٌ منھا بعضٌ بقيٗ ما عداء 
علی حکم النفي. 

فیکون ھذا من قبیل : لا آکل أکلا ؛ لن احذوفَ فی حکم اللذکور؛ لا من قبیل: 
9ن0 ٠‏ ما سیجيء من أنُ الأکل المدلول عليه بالفعلِ لیس بعامٌء ولہذ لہذا لا تجوز نّة 
تنصیصه. 

ألا تری إلی ان قولنا: لا آنيك إلا یومَّ ا جمعة آو لا آتيك إلا راکبا یفیدٌ عموم 
الأزمنة والأحوال مع الاتفاق علی أَنٌ قولنا: لا آتیك بدون الاستثناءِ لا یفیدُ العموم فی 
الأزمان والأاحوالء فظھرَ أنٌ ما ذکر فی جالکشف, من أنٌ الفعل یتناول الصدرَ لغة 
وھو نکرة فی سیاق النفي فتعمٌ لیس کما ینبغي..ء ال 

[1٤اقولە:‏ أي إن قال...الخ ؛ قال الشارح ظله نی دالتوضیح+: : أي إن قال: لا تخرج 
إلا أن آذنء لا یجبْ لکل خروج إذنء بل إن أذن مرٌة واحدة فخرج ثمٌ خرج مرة أآخری 


)١(‏ لأن الباء للإلصاق فکل خروج لا یکون کذلك کان داخلاً فی الیمین وصار شرطاً للحنث 
وا حیلة فی ذلك ان یقول لہا: کلما أردت ا خروج فقد أذنت لك٠‏ فإن قال ذلك ثم نھاھا لم 
یعمل نھیه عند أبی یوسف خلافا حمد. ینظر: ”رمز ا حقائق'(۱: .)٤٦٥‏ 

.)۸ - ۷ ۰ انتھی من دالتلویح(۱‎ )٢( 


٦٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ی222 222 کت 9ت ٠ت‏ ت٦ى ۹۷۵۹٦۶۹‏ ں۶ ۶ 1ئ 


چو سورد یو : لان إن مع الفعل عنی لملصدرء والإذن لیس من جنس 
الخروجء فلا یک إرادةً العنی ا حقیقيٗء وھو الاستثناءء فیکون مجازاً عن الغایق 

وامناسبة بین الاستثناءِ والغایة ظاھرةء فیکون المعنی إلی أن آذنء فیکون ا حروج 
منوعا إلی وقتِ وجودِ الإذنء وقد وٴُحِد مرَةَ فارتنم الام. 

أقول: مِکن تقدیرٔہ علی وجہ آخر؛ وھو أَنٌ دأنہ مع الضارع بعنی الصدرء 
والملصدرُ قد یق حینا لسعة الکلامء تقول: آتيیك خفوق النجم ؛ أي وقتٗ خفوقہ: 
فیکون تقد لا تحخرج وقتا إلا وقت إذني؛ فیجبٔ لکل خروچ إذنء ویِکن أن یجاب 
عنه علی ھذا التقدیرء بحنثٗ إن خرج مرّة أآخری بلا إذنء وعلی التقدیرِ الأوّل لا 
یحنثء فلا بحنثٗ بالشك. انتھی کلامہ'''۔ 

وٹی طالتلویحء: ؛لقائل أن یقول: ناك وجهُ ثالث یقتضي وجوبٌ الإذن لکل 
خروجء وھو أن یکو علی حذف الباءء فیصیربنزلة: إلا بإذنيء وحذف حرف ا جر 
مع أن وإن شائع کثیر؛ وعند تعارضِ الوجھین الأوّْلین ییقی ھذا الوجهُ سالاً عن 
للارض: واشار فی دالمبسوطہ إلی ال حوابِ بأنٌ قولنا: إلا خروجاً بإذنی كلامٌ مستقیمء 
بخلافِ قولنا: إلا خروجاً إن أذن لکمء فإنه مختلٌ لا یعرفُ لە استعمالم''' 

(١فولہ:‏ فإذا آذن..۔الخ؛ اوردَ عليہ بالنقض بقولہ كچلل: پر ایج لیے عامثوا لا 
]لوا یقت الین لا پت لم إِل ایر عَبر تَطِينَ انل وَلَکن نا ڈمیئ َادَحُوَا دا 
عليمَثم فَانت ڑا ولا حون بث لک کلک کان بڑدی الَِی فیستی۔ ینعم وَلل لا 
مَسَتَعی۔ یں الحَی ھ' ٭ فِا النقریرٌ الذکور بقتضی ان لا یشترط لکل دخول تی بیوت 
مد بل یکفي الإذن مرَةء وھو خلافٗ الإجماع. ۱ 


(١)أي‏ صدر الشریعة فی دالتوضیح)(۱: ۲۱۷ - ۲۱۸). 
)٢(‏ انتھی من دالتلویح)ء(۱ : ۲۱۸). 
(۳) الأحزاب : من الآیة ٣٥‏ ۔ 


کتاب اأیمان/الیمین ۓ الدخول والسکنی والخروج والإتیان والرکوب ۷ 


وللحنٹ فی إن خرجتء وإن ضربت فأنت طالق مریدۃ خروج 

ےر رک مم 
وا جحواب 0 أُذِنَ مرةء فخرجء تم خرج مرة آخری بلا إذنء فعلی 

الٌَاویل الأوّٗل لا بحنث ء وعلی الّاني یحنث٠‏ فلا بحنثٗ بالشك. 

(وللحنث فی إن خرجت : وإن ضربت فأنت طالق لمرید' خروج. 
واجیب عنەه: بأنائ شتراط الإذن لکل دخول استفید من قوله َله : لت ذَلٰكٌ کان 
عو ٠‏ فقوله جالڑ: : لف بک لک پ4 مصروفُ الظاھر بھذہ القرینة: 

یرہ: لا تدخلوا بیوٹٗ النبيٗ وقتا إلا وقتٗ ان یؤذنٌ لکم ؛ ٠‏ فلیس إلا أن هناك للغایةء 
أن یؤذن لکم ظرفاً مسٹثنی من النکرۃ الواقعة تحت النفي. 

[١افوله:‏ وھکن..ا خ ؛ إیرادٌ علی ما سبق من أن جلا أنہ للغایة مل إلی أنء 
وحاصلہ: إِنّه یحتملٴ إن یکون دإن أذنء ظرفاء ویکون ال مسٹٹنی مفرغاء فیکون ا مستٹنی 
منه نکرۃ داخلة تحت النفي. 

ویکون التقدیر: لا تحخرجٌ وقتا إلا وقتٗ إذنيء فیکون المسٹٹنی هو ا حروجٌ وقت 
" ویبقی ما عداہ تحت صدر الکلام علی ما مر فی قوله: : برإلا باذني 1ء وحینئذ 

یشترط فی هذا القول للبرإِذن لکل خروجء ویلزمُ ا حنثٗ بخروجه مرٗة ثائیة بلا إذن. 

١‏ افولہ: وا جواب...الخ؛ حاصلہ: أنٌ قوله: لا تخرجٌ إلا إن أُذنء ما کان علی 
تقدیرِ کون إلا ا فی للغایة مفیداً لاشتراط الإذن مرَة واحدۃء وعلی تقدیرِ کون إن أُذن 
حینا مفیدا لاڈ شتراطه کل مر وقعَ الشكٗ فی اشتراطِه بعد امرَة ة الأولیء فلا یثبت بالشك؛ 
بخلاف قولە: دالا بإذني؛ فإله لا یحتمل غیر المعنی الواحد. 

(٣افولہ:‏ مریدة... الخ؛ یعني إذا کانت الرأۃ قاصدة للخروج من البیتء ومتھیّأۃ 
لەء فقال لہا الزوج: إن خرجتِ فأنتِ طالق ء لو قال لہا: إِن ضربتٗ عبدك أو عبدي 
فأنت طالقء ومي مریدۃ لضریہء فیشترطٌ فی ھاتین الصورتین وأمثالہما ا حنثء وترثب 
الحزاءِ علی الشرط فعل ا حلوفِ عليه فی الفورء فان مکثت ثمَ ضربت وخرجت لا 
تطلّق ء ومثل هذا یسمّی بِینَ الفور۔ 

وھو فی الأصل بعنی غلیان القدرء یقال: فارت القدرٌ تفور إذا غلت : أو هو من 
فوران الغضب؛ أي شدّنہء استعیرَللسرعةء وقد تفرٌد الإمامٌ أبو حنیفةً 4 یإظھارِ ھذا 


۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
ازطرہ اغد اھت ور وفی: إن تغدیت بعد ان یقال 
او ضربِ عبدِ فعلھما فور')"”': أي شْرٍط للحنثِ فی إن خرجتء وإِن ضربت 
فعلھما فورا. 
(وفی : إن تغدیت''' بعد أن یقال 
الیمینء وکانت الیمین عندھم مطلقة ومؤقّتةء وهذہ مؤبّدة لفظاً مؤقتة معنی. کذا نی 
ررالٹھں؛'''. 
وذکر نی کتب الأصول: إِنّ القرینة فی هذہ الیمین للصرفِ عن إطلاقھاء ھی 
القرینة ا حالیّةء ء فإن قصد ا حالف فی مثلِ هذا نيت 
الوقتء لا الم مطلقاًء فتتقیّد الیمینُ بە. 
ھ9" قڈروا الفور بساعةء ھذا مما فی دا جامع الصغیر: أرادت أن 
پر ےت رھت سو سی تی ہد سس سی 
[١اقوله:‏ فی إن تغذیت. باسح تع سس : تعال تد معيء فقال 
اللدعو: (ن تغذڈیت فعبدي حر أو فامرأتی طالقء یٹ یشترط فی ا حنثِ تغذيه معەء حتی لو 
تغدّی فی بیتہ لا معہ لم بحنث ؛ لن قرینة کونە جواباً لکلام اطاناری کرہ تع 
هو ذلك الفعل لا مطلقهء بخلاف ما إذا زاد معه قولە: الیوم ونحوہء الہ یحمل حینئذ 
علی أَلَه کلامٌ مستقل۔ 
قال الشارح ظلله فی تنقیح الاصولء: ٠‏ داللفظ الذي وردٌ بعد سؤال أو حادئثة 
أن لا یکون مستقلا أو یکون؛ فحیئِ إما أن یخرجٌ خرج ا جواب قطعاء أو کت 
جوابٌ مع احتمال الابتداء أو بالعکس ٠ہ‏ نحو: ألیس لي عليك کذاء فیقول: بلیء أ 
کان لي عليك کذاء فیقول: نعم. 
ونحو سھا النبيٴ قػ فسجد'”ء وزنی ماعز ظ4 فرجمء ونحو: تعالَ تغدٌ معيی 
)١(‏ صورقا: لو أُرادت الرأة ا خروج فقال الزوح: إن خرجت و رادت ضرب العبد فقال الزوج: 
تہ مو تس و وت رھ 
فور. وتفرّد أبو حنیفة بإظھارہ . ووجھہ: ان مراد العکلم الد عن تلك الضّرٴیة وا كرْجة عرفاء 
ومبی الامان عليه. ینظر: ”ادایة“(۲: ۷۹)ء و الدر ا لتقی"(١: .)٢٠٥٥‏ 
)٢(‏ دالٹھر الفائقء(۳: ۷۳). ۱ 
)١(‏ فعن عمران بن حصین شظل4: دن النبي قٍ صلی بھم فسھا فسجد سجدتین) فی (سنن أبي 
داود(۱: ۳۳۹)ء ودسنن الترمذي)(۲: ٢٤۲)ء‏ وحسنہء (ا جتبہی)(۳: ٦ء‏ وو۲(دصحیح 
ابن خزیةہ(٢۲:‏ ١۱۲)ء‏ وغیرھا۔ 


کتاب اأیمان/الیمین ۓے الدخول والسکنی والخروج والڑإتیان والرحکوب ۹ 
تعال تغد معی ء تغديه معەء وکفی مطلق النّغدي إن ضّم الیوم 
تتالن بد معی تغدیہ''"معه) 7ئ شرط للحنثِ پی أنحسسََٹ تخديه معه. 

(وکفی مطلق النّغدي إِن ضُمٌ الیوم): أي کفی للحنثِ مطلق النْدي إِن 
قال: إن تغدیتٗ الیومء ۵0.., 8ُگٹھٹ*""""ٌ+0"+" : إِن تغدیت 
فقال: إن تغڈیت فکذا من غیر زیادةء ونحو: إِن تغڈیت الیومٌ مع زیادۃِ علی قدر 
الواجب؛ ففي الثلاثة الأول یحملٗ علی ا جواب؛ وف الرابع : یحملُ علی الابتداءِ 
۹ 7 -! ٹئٰو 0 

[١اقوله:‏ تعال؛ قال أبو البقاءِ الکفويٗ ٹی دکلیاتهہ: تعالَ بفتح اللام أمر بمعنی : 
جئء وأصله: أن یقول من ف الکان الرتفع لن فی الکان الستوطی ء شمٌ کثرَ حتی 
استوی استعماله فی الأمکنة ء عالیة کانت أو سافلة. 

١٢افوله:‏ تغذ معي ؛ أمرّ من التخي یعنی أکل الغداءء وھو - بالفتح - اسم ما 
یؤکلُ من الصبح إلی الظھر. 

[٣اقوله:‏ تغذيه معه؛ سواءٗ کان ذلك الطعامٌ للدعوٌ إليه أو غیرہء نعم لو قال 
الطالب : تعالَ تغدٌ معي ھذا الطعامء فقال: إن تغذیت: فکذا تقیّد الکلامٌ بتخڈي ذلك 
الطعام معھ. 

تر روب تہ 
پو من تہ و ویڈیر کا علْہا 

و را کو رت یلک 

نمس دسسسدست 
والسؤال عن الصفاتء وحیث وقعت فيٍ حیّزالسؤال اشتبّه علی موسی ال أن 
السؤال وقع عن الذاتِ و عن الصفات ء نج دایتا 


)١(‏ انتھی من دالتنقیحء(۱ : ۱۱٦‏ - ۱۱۷)۔ 
)٢(‏ طه: من الایة۱۸۔ 
)٣۳(‏ طه : ۱۷۔ 


۷٣‏ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 


ومرکب ا اذون لیس اولاد نی حق اخلف إلا إذا رکاقات دی سکرو نتر 


فلمًا زاد الیومء عُلم آله کلامٌ مبتدا'ء فیحنث مطلق التّغدي فی ھذا الیومء ولا 
رط للحث الندی معة: 


(ومرکبٔ المأذون' "لیس لمولاہُ نی حق ال حلف" لا إذا لم یکن عليه دينُ 
مستغرق“ ونواہ) 
ولا تخفی سخافتهء فان مثل ھذا لا یشتبه علی مل موسی القتِلء واحق أنٌ أصل 
۷۷۶۳۶۳20 ۷۷۷۷۷" 
720 7 . ۶۹ 
الاشتباءء بل لیطول الخطاب والکلام مع الله كَللَه ویظھر احتیاجه فی رفع ا حوائج إلی 
عصاہ ؛ ولہذا یطالٌ الكلامٌ مع الأحباءء وعند ذکر الأعراض. 

[١افوله:‏ مبتدأ؛ أي مستقل بس رر رج تی ہے 
ٹی هھذہ الصورۃة : نی نویتٗ الجوابَ دون الابتداءِ صدّق دیانة ؛ لأأن امال کرت زایا 
قائم لا قضاءَ مخالفة الظاھرء فما فیه تخفیف عليه. 

ولو قال: : إِن تغذیت ونوی ما بی الفورِ والأبدء کالیوم أو الغد لم یصدق 
أصلاً ؛ لن اللیّة إِنّما تعملُ فی الللفوظء والحالُ لا تدلٌ عليه ء فانتفی دلالة ا حال ودلالةً 
القالء کما لو حلفٗ لا یتزوٌج النْساءَ ونوی عدداًء أو لا یاکل طعاماً ونوی لقمة أو 
لقمتین لم یصح. کذا فی دشرح تلخیص ا جامع الکبیر؛. 

(افوله: المأذون ؛ أي العبد الىأذون له للتجارۃء وَأمًا غیرُالمانون فیحنث فی 
و یور کے لھا فیس ا راف ا 21 2 کل دلدر کت 
دابْة مکاتب لا حنث ؛ لن ملکه لا یضافُ إلی ا مولی لا ذاتا ولا یدا۔ کذا فی جا حیطء. 

[٣افولە:‏ فی حق ا حلف ؛ یعني إذا حَلَفَ لا یرکب علی مرکب فلان فرکبَ 
۱ 

اُحدھما أن ینویه۔ 

وثانیھما: أن لا یکول عليه دین مستغرق. 

[٤فوله:‏ مستفرق؛ - بکسر الراء - ؛ أي دینٌ یستغرق العبدَ بأن یکون مساویأ 


کتاب الأیمان/الیمین ے الدخول والسکنی والخروج والإتیان والرکوب ۷۱ 


0200000070000030 0تت ٹب کت پٹ وج رر رر رر ےر رر ہش نہ یی ہب ہت 


أي إن حلف'' لا یرکب دابة زیدء فرب دابة عبدِہ اللاذونء فإن کان عليه دن 
مستغرق لرقیته وکسبو لا یحنٹ ؛ ؛ِ لأنٌ ھذہ الذابة لیست لزیدء وإن لم یکن علیہ 
دن مستخرق '”ء فان نوی بدابَة زیدِ دابنَهُ الخاصة کا 
ملك زیدِ أعمٗ من أن تکوںٌ خاصّة لە؛  ‌ً‌َٰ ٤‏ “۳ 

[اف؛له : أي إن حلف لا یرکب دابْة زید. ۔الخ؛ اعلم آّه وضع فی دالہدایةہ 
سے سور ری یا سد و ا 

ٍ9 9ء" 6 ا ںہ 
حلفه البعیر ا یضاء وإن کان من أھلِ الہندِ یدخلُ فيه الیل اأیضاً ۔ کذا نی جالفتحء ورمنح 
اتا 

وبا لجملة: تَختصٌ الدابْة با یرکبُ عليه غالبا من الدوابٌ بحسبِ اختلافِ العرف؛ 
وفی ا حلفِ بقوله: لا یرکب مرکب فلان یدخلُ غیر الدوابٌ أیضا کالسفینة وغیرھاء 
کما فی الظهیریّةء وقد غفل الشارح ظ4 عن هذہ النکتة التي اعتبرھا الصنلّف ظه نی 
وضع امرکبِ موضع الدابٔةء ففسّر کلامّە بالتصویرِ فی الدابَة فاحفظەء فإِله من سوانح 
الوقت. 

یر لا بحنث؛ آي وإن توی ؛ لن مك الما للدیونِ بقدر قیمتہ لیس ملک 

۳1اقوله سو سک اھ سے تھ تسار فا 
عليه دِينٌ غیر مستغرق لرقبته وکسب. 

[٤اقوله‏ : دابَتهَ الحخاصّة ؛ أي الذي هو ملکه ال خاص٠‏ وکذا إذا لم ینو شیئاء ء فاله 
یفھم من إِضافة الذابة إليهء ودميی لاختصاص ملک ا خاص. 

[٥]قوله‏ : فحینثلِ بحدث ؛ لأنٌ ملکه العبد الغیرٌ الدیون بدینِ مستغرقِ للمولیء 
دیپ وس تی : من باعٌَ عبداً وله مالء ء فماله 

بائع إلا ان یشتر طه امبتاعم'' اب انفرجے اُصحاب الصحاح السّة ء فاإذا نوی یإاضافة 


بحنث ؛ وإن نی دابَة هي 


)١(‏ نی دالوطا(۲: ۱ء وسن الترصذي)(۳: ٦ء‏ وسٔن أبی داوںہ(۲: ۲۸۹)ء 


وغیرھا. 


۷۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


فمہمہہہمففاہفحمممممہمامافمممفممہہومممرافممتمححممماہہمرہحفاہممممممہمومم6ہہہفخجمووموفموھفییھوےممجوجمموسم یہب یعسم”وابمببالمممعلییم 


وقال أبو یوسف ظ4 : بحنثٗ فی الوجوہ کلھا'' إذا نواہ. 


٠ ۰ 
وإن‎ 


وقال محمد ظلہ: بحنث 
الذایة إلی زیدِ مطلق اللكِ اعمٌ من آؤ یکرت تھاتا التعطاضظط او کرت تغا نان 2ع 
یضأء دخلَ ملكٗ العبِ أیضاً فیه بخلاف ما إذا لم ینویە۔ 

[١افوله:‏ یحنث فی الوجوہ کلھا؛ أي فیما إذا لم یکن عليه دین ء أو کان دین 
مستغرق أو غیر مستغرق. 

١اقوله:‏ بحنث ؛ أي فی الوجوہِ کلّھا؛ لأنٌ دابّة العبدِ مملوك لە؛ لأنًٌ العبد وما تی 
یدہ ملكٗ مولاہء فلا یحتاجٌ فی دخوله فی ا حلفِ إلی اللیّةء وقد عرفت اواب عنه وعن 
ما ذکرہ أبو یوسف لہ أثناءِ التقریر السابق لتوجیه مذھہب أبي حنیفة ش4. 


ي ي ي 


فصل الیمین جج الأکل والشرب 
ویتقیّدٌ الاکلٌ من هذہ النّخلة بثٹمرھا 
فصل الیمین ے الأکل والشرب 

(ویتقیّد الأاک'ل''' من ھذہ الْخلة'' ب! بٹمرھا'')'''؛ لأنُ العنیٗ ا حقیقيٗ مھجور 
2 

[١فوله:‏ الأکل ؛ هو عبارۃٌ عن إیصال ما یحتملُ الضع بفیه إلی ال جوف کخبز 
وفاکھة مضغ أو لم ِضغء کما إذا ابتلعه. 

والشربُ: عبارة عن إیصال ما لا یحتملٴ الضغٌ من ا مائعات بفيه إلی ا جوف : 
کماء وعسل غیر جامدء فلو حلفٌَ لا یاکل بیضة یحنث ببلعھاء وفی لا یاکل عنبا لا 
بحنثٗ بصّهء ولو حلفَ لا یاکل ھذا اللينَ فاکلہ بخبز أو تھر حنث دست تہ 
بشروتا إذا تناوله وحدہ؛ وإلا فھو ماکول ۔ کذا فی دالبدائعء ودتنویر الأبصاں"'' 

١افوله:‏ من هذہ النخلة؛ - بالفتح - شجر التمرء وکذا من النخلة بدون 
هذہء ومثله الکرم ؛ أي شجر العنب ؛ قال فی دالتلویح؛: محلفٌٗ لا یاکل من هھذہ 
الشجرةء فإن نوی ما یحتمله الکلام فعلی ما نوی ء وإلا فان کانت الشجرة مُا یؤکلُ 
کالرٗیباس فعلی الحقیقةء وإلا فان کانت مثمرۃ کالّخلة فعلی مرتھاء وإلا فعلی ٹمنھاء 
اق 

[٣اقوله:‏ بٹمرھا؛ - بفتح التاء المثلثة والمیم - ء وا مراد بە ما یعم التمرہ فإله 
بحنثٗ باکل الحمار أیضاء وھو شيءٌ أبیض لیّن فی رأس النخلةء ولا یحنثٗ با خرجٌ منھا 
بصنعة کال خل والبس ونحوھما. 

[٤اقوله:‏ مھجور حسًٌا؛ أي متروك حسًاء فإله لا یؤکل عین النخلةء فوجبَ 
حمله علی ا جازء وھو ما یتولد منھا. 


)١(‏ وکذا دیسھا غیر اللطبوخ ؛ لأنه أضاف الیمین إلی ما لا یؤکل فینصرف إلی ما یخرج منھا بلا صنع 
أحد تجوْزاً باسم السببء وھو النخلة قی اللسبب٠‏ وھو الخارج ؛ لأنھا سبب فيه لکن شرط أن لا 
یتغیر بصفة ة حادثة. ینظر: رضمع الاتھںہ(۱ ٦٥٢<‏ -۱۵۷۷/2٥٥)۔‏ 

.)۷٦۸٦ - ۷٦٢ ررتنویر الأبصارء(۳:‎ )٢( 


(۳) انتھی من بدالتلویحء(۱ : .)١۷‏ 


۷ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وھذا البر " باکل قشع 
(ومذا الب بافل وت۷ ھمذا عند أبي حنیفة ظ4 خلافاً لہماء بناء''علی أن 
لف إِن کان له معنی حقیقی مستعمل'” 

ارت تسا شال سیت الاپامسسہ م تباب ست )ازس بات ظرت 
أیضاء لغة: کسرت بأطراف الأستانء قال فی دالفتحء: دولیس امراد حقیقةُ القضم؛ 
أآن یاکل عینھا بأاطر اف الأسنان آر مظطر سا 

[اقوله: بناء ؛ یععي ھذا ا لاف مبنيٌ علی خلافِ آخر ف مسالة متعلقة 
بالاصول ء قال الفتازاني قِْ دالتلویح٤:‏ "ھ0 إذا کانت مھجورةء فالعمل بانجاز 
اّفاقاء وإلا فإن لم یصر ا جار متعارفاً: : أي غالباً فی التعاملِ عند بعضِ امشایخ ء وف 
موم سض ٠‏ فالعملُ بالحقیقة اّفاقًء وإن صار متعارفاً فعندہ العبرۃ بالحقیقة؛ 
لأٌ الأاصل لا یتر إلا ضرورۃء وعندھما "ء1 ؛ لأن اللرجوح فی مقابلة 
الراجح ساقط بمنزلة للھجورء ود لا ضرف 

وجوابہ: إنٌ غلبة استعمال ا جاز لا تجعلُ ا حقیقة مرجوحة ؛ لأنٌ العلَة لا نترجٌح 
بالزیادۃ من جنسھاء ؛ فیکون الاستعمال نی حدّ التعارض؛ وھذا مشعرٌ بترجًٔح ا جاز 
التعارف عندھماء سواءٗ کان عامَاً متناولاً للحقیقة أو لاء وفی کلام فخر الإسلام وغیرہ 
لہ ما یدلَ علی آنه إِنّما یترجٌح عندھما إذا تناولَ الحقیقة بعمومهء کما فی مسألة ا حنطة. 

حیث قالوا: إِن مذا الاختلافَ مبنيٌ علی اختلاِھم فی جھة خَلَفيَة اجاز: 
فعندھما شی ور ری ری تو 
ا کان نی التکلم کان جعل الکلام عاملاً فی معناہ ا حقیقيٗ أولیء۔ انتھ '' 

[٣افوله:‏ مستعمل ؛ احترز به عمًا إذا ترك استعماله فی ا حقیقيٗ ء فإله حینئذ 
لسن انار ات ات ھا الال مرا ےک اضر ا ٹھائ 
النفلت تق ساٹ وی اک ھا سار کان کا رز اڈ فا مر 
وٹرکوہ؛ نحو: لا یضع قدمه في دار فلانء فَإنٌ حقیقلّه؛ أي وضع القدم حافیا متروەٌ 
عندھم؛ فِإلّھم یریدون بە الدخول. 


() نتھی من رفتح القدیںہ(۵ : .)۱۲١‏ 
)٢(‏ من جالتلویحء(۱ : ۱۷۹). 


کتاب الأیمان/تعریفه وأقسامه ۷۵ 
وھذا الاقَيقٌ باکل خبزہ؛ فلا بحنثٹٗ لو استفّهُ کما ھوء وأکلٴ الشُواء باللحم لا 
لباذنجان ء وا جزر 
ومعنیٌ مجازيٌ متعارف' فابو حنیفة علہ برح اللعنی ا حقیقيء وھما یرجُّحان 
المعنی ا جازي؛ فالمرادُ عندھما أکل باطنه 2 فیحنثٗ بأکلە سواءٌ کان 
بالقضم ء ہ أو غیرہء فیعملان' ” بعموم ا جاز. 

(وھذا ایق باکل خبزہء فلا یحنثٗ لو استفَهُ کما ھو) : أي یحنثٗ باکل ما 
پتَحْذٌ منە'"' کالحبز ونحوہ ۂ لأن للعنی ا حقیقَيٌ مھجور؛ فیراد انجازي. 

(وأکلٴ الشُواء ن0 باللحم لا الباذنجانء وا جزر 


(١انوله:‏ متعارف ؛ احترزٌبه عمًا إذالم یکن متعارفاء فحینئدِ الصیرٌإلی ا حقیقة 
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تّفاقاً. 

١‏ افوله: جازاً؛ مذاعموم ا جازء وھو أن یراد معنی جازي یشمل المعنی ا حقیقي 
أعَاً فإن أکل باطن ا حنطة ؛ أي لبّھا وما نی داخل قشرھا ی یعمٌ أکل ما یتخذ منە کالخبز 
ونحوہء وأکل عین ال حنطة القلیة 

[٣افوله:‏ فیعملان... الخ؛ قال فی دالفتحء: دھذا الخلافٗ إذ حلفٗ علی حنطة 
معیٔنةء أمّا لو حلفٗ لا یأکل حنطةء ینبغي أن یکون قوله کقولہماء ذکرہ شیخ الإسلام 
ظلہء ولا یخفی آنه تحکّمء والدلیلٴ الذکور التّفق علی إیرادہ فی الکتب یعمٌ العیٔنة 
والمنکرۃ وھو أنٌ عیتھا ماکولم'''. 

[٤آقوله:‏ وهذا الدقیق ؛ أي إذا حلفَ لا یاکل من ھذا الدقیق ء وو بالفارسیّة: 
آردء یتقیّد ا حلفٗ بأکل کل ما یتّخذ منە کا حبز وا حلوی والعصیدة وغیرماء لا لو 
استلّه ؛ أي أکلە سفوفا؛ لأنٌ الحقیقةً مھجورۃء فیعمل با جاز اتفاقا۔ 

(٥اقوله:‏ باکل ما یتّخذ منه؛ أشار بہ إلی أنّ ذکرّا خبز فی امن اّفاقي وقثیليء لا 
برای اك رگا مَامَحَدَم التثین: .-ْ 

[٦قولە:‏ وأکل الشواء ؛ أي لوحلفٗ لا یاکل شواء وھو - بکسر الشین المعجمة 
- بالفارسیة: بریان کردةشدّةء یتقیّد الحلفُ باللحم الشويٌ اعتماداً علی العرف: فلا 
بحنثٗ بأکلِ الباذنجان اللشوي ء وھو - بفتح الباء بعدھا لف بعدھا ذال معجمة مفتوحة 


() اننتھی من (افتح القدیں ۵ : ١٦١٢۱)۔‏ 


۷ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


جح من اللّحم؛ والرٌأس ب برأس بُكَیَس فی الننائیر ویباعغ فی مصرہ 


وا بر والڈ 
۶ھ+ ۳ھگ9ھ+ھ+ 'برأسِیكبس فی انی وباعغ فی مصرہ'' 
عملا بالصرف: فإن الا ان مبيّة''عليه (و والشحم''؛ بشحم البطن''')ء ھذاعند أبي 


حنیفة ظل4ء وأمَا عندھما بتناول ُشحم الظھرء ات سید وک 
ٹم نون ساکنةء ثم جیم؛ ثم ألف ثم نون - ء یقال لە بالہندیة: بیکن ء ولا یأکل 
ال جزر المشويٗء وو - بفتحتین - معرٌب: کزرء ویقال لە بالہندیّة: کاجر. 

(١)فولە:‏ والطبیخ ؛ الفرقٔ بین الشواءِ والطبیخ أَنٌ ا ماءَ ماخود من مفھوم الطبیخ ء 
فما یشوی بدون ماءِ فھو شواء لا طبیخ. 

(اقوله: والرأس ؛ یعتي إذا حلفَ لا یکل رأساً یتقیٔد ذلك بالرأسِ الذي یشوی 
ویطبخٌ فی التتورہ ویباغ فی تلك البلدۃ فی السوقء فلا یحنثٗ باکل رأس ٴ العصافیر۔ 

[٦اقولە:‏ : مبنّة عليه ؛ أي علی العرفء وھذہ قاعدۃً کلیّة تطرَع علیھا فروع ھذا 
البابء فیتقیّد الحلفُ فیھا با يفهمٌ من الألفاظ عرفاء أو با یستعملُ عرفأء ولا یعتبرُ فیه 
العنی اللغوي ولا الشرعي. 

[٤افوله:‏ والشحم ؛ یعني إذا حلفٗ لا یاکل الشحم یتقیّد بشحم البطن ء وھو ما 
کان مدور أعلی الکرش٠‏ وما بین المصارین شحم الأمعاء ھذا عندہء وعندھما: شحم 
الظھرِ أیضأء قال فی دالبحرہ: ×عن الاسبیجابي: إن أرید بە شحم کلیّةء فقولہما 
أظھرء وإن أرید بە شحمُ اللحم فقوله أآظھں'''. 

817ر لد رات یز اھ امت سا تتھ داز امانت فک 


)١(‏ فلا یدخل رأُس ا حراد والعصفور ونحوھما تحتہ وکان ابو حنیفة یقول اواڈ وا را 
الإبل والبقر والغنم ہ ثم رجع فيە إلی رأ س البقر والغنم خاصةء وعندھما ٹی رأ س الغنم خاصة. 
فعلم أنه اختلاف عصر وزمان لا اختلاف حجة وبرھان ۔ ینظر : سے سو سو ہے رد 

)٢(‏ شحم البطن : وھو ما کان نوا علی الکرشء ما ما بین المصارین ونحوہ فیسمّی شحم 
الأمعاء. ینظر : ردحاشیة الطحطاري(۲: ٣٥۳)۔‏ 


(۳( انتھی من (االبحر الرائق) ٣۹ : ٦9‏ ۳). 


کتاب الأیمان/تعریفه واقسامه ۷۸۷ 
لا خبڑ الارز بہلد لا یعتادُ فیہ والفاکھۃ بالفاح والشمشء والبطیخ؛ لا العنب؛ 
والرمان ؛ والرطبء والقثاءء وا لحخیار 
لا خبژ الارز ببلدۃ لا یعتاد فی ۓ والفاکھة''' بالتٛفاح زالشتن ٠"‏ والبطیخ' او 
العنب ؛ 7و والرٌطب ٍ والقشاءء والخیار): ھذا عند أبی حنیفة ظ4 
راف الات تال ماتۃ رالاطب ٹاکھ 
ذلك البلد کخبز الحنطة والشعیرء لا خبز الذرة والدخن والأرز. 

[١فوله:‏ ببلدة لا یعتاد فیه؛ متعلق بقوله: 84 

[٦١اقوله:‏ والفاکھة ؛ قال ٹی جالہدایقہ : : دالاصلٰ أُنٌ الفاکهة اسم ما پتفکه به قبل 
الطعام آو بعدہ ؛ أي یتنمّم بە زیادۃ علی العتاد والرطبٰٗ والیابس فيه سواءء بعد ان 
یکون التفکہ به معتادًء حتی لا بحنثٗ بیابس البطیخ؛ وھذا العنی موجوذ فی التفاح 
وأخواته؛ فحث ھا: 

وغیر موجود فی القَتّاء وا خیار؛ لأٹھما من البُقول بیع ٤‏ س0 
والرمان والرطب فھُما بقولان: إِنٌ معنی التفکه موجودٌ فیھاء فإِنھا أعرٌ الفواکە؛ 
والتنعم بھا یفوقَ التتہُم بغیرھاء وأبو حنیفةً لہ بقول : ھذہ الأشیاء مُا یتغڈّی ویتداوی 
بھاء فاوجب ُصُوراً فی معنی التفکه للاستعمال فی حاجة البقاءم''' 

٣‏ افولہ: والْشُمش ؛ - بکسر المیمینء بیٹھما شین معجمة ساکتة؛ ویعدھما 
أیضا شین معجمة بالفارسیة : رر وآلو۔ 

[٦٤اقوله:‏ والبطیخ ؛ - بکسر الباء الموحّدةء وتشدید الطاء ا مھملة اللکسورةء 
بعدھا یاء مثناة تحتیّة ساکنةء ثم خاء معجمة - بالفارسیة : خریزة. 

(٥]قوله:‏ والرُمان ؛ - بضم الراء الھملةء وتشدید الیم - بالفارسیة: انار 

والرُّطب: - بضم الراء اللھملةء وفتح التاء اللھملة - : خرمان تر والتمر 
الیابس منه. 

والقثاء: - بکسر القاف وتشدید الثاء الثلثة - ء بالفارسیة: قفدء وبالہندیة: 
کھیراء والحیار بالہندیّة : ککری. 

٦٦فوله:‏ وعندھما؛ ذکر فی دالفتح؛''' وغیرہ: إِنٌ ھذا ال خلاف خلافٌ زمان لا 


)١(‏ انتھی من دداالہدایقہ(۵ : ۹ء 
)٢(‏ رفتح القدیں۵ : ۹ ۔ ۱۳۰)۔ 


۷۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ہس 0ھ در کول 
(والثُربٗ' 'من نھر بالکرع' منه ؛ فلا بحنثٗ لو شرب منہ بإناء) : هذا عند أبي 
حنیفة ظ4 فإان: من ؛ عندہ لابتداء الغایةء رَعتاَمَت اض 
خلاف برھانء فان الإمام لم یکن العنبٗ والرطبُ والرمٌان فاکھة ٹی زمانەء وعذّت 
منھا فی زمانھما. 

[١آفوله:‏ والشرب.. ال خ؛ یعني تقیید ال حلفِ بعدم الٹرب بقوله: لا یشربُ من 
ھذا النھرء او من ھذا البحرء أو قال ذلك بدون ھذا بالکرع منەء وھو - بالفتح - و 
الأاصل الشربُ یإدخال الأکارع با ماءء وھي من الإنسان ما دون الرکبةء ومن الدواب 
ما دون الکعب۔ 

ویقال: کَرَعٌ الاء کرعا من باب نفعء شرب بفيه من موضعہء فإن شرب منه 
بکفیه أو بشيءٍ آخر فلیس بکرع ؛ فیقال: کرع فی الإناءِ أمال عنقه إليه فشربَ منە بفیه. 
کذا ٹی جالملصباحم"'۔ 

وذکر فی دالبحر''' عن دالظھیریةہ: الكرعٌ لا یکون إلا بعد ا لخوض ف اماء. 

وذکر فی جالکشف؛ ودالتلویح؛''' ودالتھںە'“ وغیرها : إن ا خوضٗ ف ا لاء لیس 
بشرطء فإن الكرعٌ یکون من الإناء أیضاء وھذا کل فیما پتائی فیه الکرعء فان حلفَّ لا 
یشربٔ من هذہ البئر؛ اوھ 0كا جب وکا التب جو صعافطلتامہرمتال: جن 
البئر أو من ماء البئر ؛ لکون ا حقیقة مھجورۃء حتی لو تکلف الکرع بأن ینزلَ باسفل 
البثرء فیشرب من بفيه لا بحنث ؛ لعدم العرف. کذا فی دالفتحء. 

١٢افوله:‏ وعندھما... الخ؛ حاصلہ: ا مُن فی قوله: لا یشرب من ھذا النھں؛ 
للتبعیض عندھماء فیکون المعنی : لا یشرب البعض ماء النھرء وھو أعمٌ من أن یکون 


)١(‏ الکَرَغ: تناول ا ماء بالفم من موضعهء یقال: کرع الرجل ف ا ماء وفی الاناء إِذا مد عنقہ نحوہ 
لیشربه. ینظر: جالمخربء(ص٤٥٥).‏ 

.)۵٥٥ - ٣٥٥ص(؛ںیئم المصباح ا‎ )٢( 

() دالبحر الرائق)؛9٦‏ : ٣٥۳)۔.‏ 

(٤٤‏ جالتلویحء(۱: ۱۷۷)۔ 

() دالٹھر الفائقء(۳: ۸۱). 


کتاب ا أیمان/تعریفه واقسامه ۷۹ 
بخلاف ا حلفِ من مائہ. وتحلیفٗ الوالی رجلا ؛ لِیحْلِمَةُ بکلّ داعر أتی البلدة بحال 
ولایته 


أي لا یشربْ من مائہ' (بیخلاف ا حخلف''' من مائهہ'''۔ 

ولف اوالی'' رجلاً؛ ,کل داع آئی البلدة الہ ولایہ): اي یب 
قفت ار لے راک ان کل مفید ا الہ بال ولا 
بالکرع أو بغیرہء وعندہ لابتداءِ الغایةء فالمعنی کون الشربِ مبتدأً من ماء الٹھر؛ وھذا 
لا یکون إلا بالکرع. 

وذکر فی دالہدایةم'' وحواشبھاء فی توجیه ال خلاف: إِنٌ الشرب بالوناء ھو 
التعارفٗ اللفھومء فإنٌ افھومٌ من قولنا: فلان یشربْٔ من دجلةء الشرب بالژناء مٹھاء 
وہ وہب مت ٠‏ فأوْله أنُ کلمة: من ؛ ؛ للتبعیضء 

حقیقته فی الکرعء وهي مستعملةء فمنعت الصیر إلی ا جازء وإن کان متعارففا. 

[١فوله:‏ بخلاف ا حلف من مائه؛ أي إذا حلفَ لا یشرب من ماء هذا النھر لا 
یتقیّد بالکرعء بل یحنثٗ بالشربِ من الڑناءِ اتْفاقا؛ لأنٌ الماءَ الذي فی الإناءِ منسوبْ إلی 
لئ 

(١انولہ‏ : وتحلیف الوالي ؛ أي الحاكَمُ کالسلطان والقاضي ونحوھماء یعني لو 
خَلْفَ الوالی زجلا لیخبرہ بکل مفسدِ أتی البلدةء یتقیّد ھذا ا حلفٗ بحال ولایتهء وھذا 
چس تی و و سی وی سجو سس و 
یدفعٌ شرہ 7 یھ شس اتی امس اع و وع دا تن یتحقق إِلا 
ٹی حال ولایته؛ نو ہر ئا فلا یفید فائدته بعد زوال ولایتء وو إِمَا 
بالملوت أو بالعزل. کذا فی جالفتسم''' 


)١(‏ وھذہ السألة مبنیّة علی أن الأولی اعتبار ال حقیقة المستعملةء وھو قول أبی حنیفة ظل4ء أو ا جاز 
المتعارف ء وھو قولہما۔. ینظر: رفتح باب العنایقہ(۲ : ۰ ۰۱. ۱ 

)٢(‏ لأنه شرب ماء مضافاً إلی دجلة فحنثٗ ولو حلفَ لا یشربُ ماءٗ من دجلة ولا نیّة لە فشربَهٌ منھا 
بإناء لم بحنث حتی یضع فاہ فی دجلة؛ لأنە ما ذکر: من؛ وھي للتبعیض صارت الیمین علی 
النھر ٠‏ فلم یحنث إلا بالکرعء وإن حلف لا یشرب من ھذا ا جب 0 ه٭ھ 
الکرع لا غیر عند أبي حنیفة ظل4۔ ینظر: : را جوھرف۔(۲: ٢۲۰)۔‏ 

.)۱۳١ : ٣(ہقیانعلادو رزالہدایةء‎ )۳( 

))۰۳٣۳ : رفتح القدیں(۵‎ )٤( 


۸'۰ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


بت ا ا ات ات ا ا ا سر سے سے ام دص 
زاارت رورالکی 7 والکلاز ر الَأعرث عبط 
(والضّربُ ء والکسوة والکلام ؛ والڈُخولٌ عليه با لحراۃ''' 

وٹی نشرح الکنزہ للرَيلَمِيٌ: دم إِنْ ا حالف لو علم بالداعرِ ولم یعلمه بە لم 
یحنث إلا إذا مات هو أو الملستحلف أو عزل 2 0 
إلا إذا کانت مؤقتةء فیحنث بمضي الوقت مع الإمکانء. کو 

وهذا إذا لم قم قرینة الفورء وإلا فیلزمٌ إخبارہ بفور علمه بەء کما ٹی دالٹھر؛ 
"0۲ 

[١افولە:‏ با حیاۃ ؛ تفصیله علی ما فی دالہدایةء وشروحھا ودتنویر الأبصارء 
وشروحه وغیرھا: : إنّ کل فعلِ یختصْ بحالة ا حیاۃء وھو کل فعلِ یلڈّ ویؤلم ویغم ویسرَ 
ونحو ذلك یتقیّد ا حلف بە بحالة ا حیاۃء فلو حلفٗ لا یضربٗ فلاناء أو لا یکسوہ 00 
أو لا یدخلٴ عليه أو یقبله أو لا یقتله أو لا یکلمه تقیّد ا حلفُ بھذہ الأفعال بحیاۃ ذلك 
الَجل 

سی اوَطرمن او لو ارفلی آو گل ماعہ ارتا آرعل زض9 
بحنث٠‏ ولو عَلَقَ بھا طلاقا أو عتقا لم بحدثء ولم یقع ما علّق عليه إِن فعلھا بعد موته. 

أمًا الضربُ ؛ فلأّه اسم لفعل مؤلم یتٌصل بالبدنء أو استعمال آلة التادیب نی 
حلٗ یقبلەء والإیلام والتادیب لا یتحقق فی الیْت. 

وأمًا الکسوۃ؛ فلأنً التمليك معتبرٌ فی مفھومھاء ولہذالو قال: کسوتك ھذا 
اقروتء کرت ففرالت اس او لتتنت: 

وأَمَا الدخولٌ عليه ؛ فلأنٌ المرادَ به زیارتە أو خدمته حتی لا یقال: دخل علی دابّة 
أو حائطء وا یت لا یزار بل یزار قبرہ. 

وأمًا التقبیل ؛ فلأَنّه تراد به اللّة أو الشفقةء وکلٗ ذلك مفقود فی الیّت, 

راغ کلم ات رن از سد 

وأَمًا الکلامُ فلأنٌ القصود من الإفهامء وھو مفقود ف الیّتء ھذا خلاصۃً ما 
ذکروہ فی هذا المقام. 


۔)۱٦١١ من دتبیین الحقائقہ(۳:‎ )١( 
.)٦٥٤ : ٦(ءقئارلا دالبحر‎ )( 


کتاب الأیمان/تعریفه واقسامه ۸۱ 

ومن ھاهھنا نسبْ إلی أئمتنا الأاعلام آٹھم ینکرون سماع الأاموات وفھمھم 
مو سیت بە جممٌ من أصحاب الفتاوی من أصحابنا وآیٔدوہ بقوله ٭َه: 
اِنَكَ لَاثُت لوق )٭''ء وأجابوا عن حدیث : ہما أنتم باسمع منهہ”' بأئه ردّته عائشة 
رضي الله عنھا۔ 

وفي المقام آبحاث : 

الاوّل : فیما ذکروہ فی جخث الکسوۃءء وھو أ هم ذکروا أنه لو نصب رجل 
شبکة فتعلّق بھا صیدٌ بعد موتھ مملکەء وھذا یدلّ علی حصول الملك للمیّت. 

واجیب عنه سس رق حور نو اسعا راتا سان 

الٹانی: إِنٌّ ما ذکروہ من أُنٌ الإیلامَ لا یتحفَق نی الیّت تخالفٌ للأحادیثِ الدالة 
علی أَنٌ الیّت یتادٌی با یتأدٌی منه ا حيّء کما ذکرہ السُّیٔوطيٌ فی کتابه دشرح الصدورء. 

الثالث : إِن قولہم نی ساب الدخولء: : إنٌ زیارۃ اللیّت زیارۃ لقبرِ لا زیارۃ 
للمقبور بخالف قولہ : ہرس رٹ 
اکون له شفیعاً یوم القیامةہ'"'ء وأقوالہ قلل الالة علی أَنٌ الیْت یستأنس بزائرہء ویجیبُ 
سلامەء ویعرفٗ مُن کان بینه وبینه معرفةء وھي کثیرۃ فی کتبِ ا حدیث مروَیة. 

الرابع : إّ قولہم فی جحثِ الکلام؛ یخالفُ الأحادیث الصحیحة الدالةً علی أنٗ 
لیت یسممٌ سلامَ مَن یسلم عليهء ویجیبْ السلامء ویفھم کلامَ الأحیاء وھي مرویة 


ٹی ررالصحیحین) وغیرھما. 


)١(‏ الٹمل : من الاَیة۸۰۔ 

)١(‏ فعن ابن عمر ظ8: عوسی أمل القلیب فقال: وجدتم ما وعد ربکم حقاً فقیل 
لە: تدعو أمواتا ؟ فقال: وما أ نتم باسمع منھم؛ ولکن لا بجیبون) ٹی ((صحیح البخاري۱(۸ : 
۲) وغرہ 

: ٥(ہطسروألا ئ سن ابن ماجةگ(۲: ۱۰۳۹)ء ودامعجم الکہیںہ(۱۲: ۲۹۱)ء واالملعجم‎ ٣( 
.)۲١٢ : وغیرہا۔ وصحعہ ابن السکن کما نی داتخریج أحادیث الإحیاء(۱‎ ء٦‎ 


۸۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
لا الغسل؛ والقریب با دوںَ الشُم 
لا الفسل'): أي إن حلفٗ لیضرينٌ زیدا بقَیْدَ بحال حیاتهء ولو حلف لأغسلُ 

زیداً لا یتقیّدُ بحال حیاته. 

__ (والغریب' ا دیڈ شر او بن قرب جا دون خر 

وأمَا فولہ كَله: پ للك لا تی المَوَق )4 'ء ففيه نفي الإسماع لا السماعء علی 
أنٌ الصحیحٌ أنٌ الرادَ بالوتی ھنالك موتی القلوب وھم الکفارء لا الأموات العرفیّةء 
ووسرسوہ یت ور جا : دتذکرةۃ الراشد برد تبصرة الناقدہ؛ 
ولولا خوفٗ التطویلِ لأوردت هامنا قدرا من التفصیل ولیرجع من شاء التوضیح 
والتنقیح إلی شرحي الکبیر۔ ۱ 

وبا حملة: لم یدل دلیل قويٴ علی نفي سماع ایت وإدراکه وفھمه وتالمهہء لا 
من الکتاب ولا من السنةء بل السٹن الصحیحة الصریحة دالة علی ثبوتھا له. 

وا حق فی ھذا المقام ان مذا کلَه من تقریراتِ اللشایخ وتوجیھاتھم وتکلفاتھم؛ 
ولا عبرۃ بھا حین مخالفتھا لاأحادیثِ الصحیحة وآثار الصحابة الصریحة طؤج. 

وأمَا أثمتنا فھم بریٹون عن إنکار ھذہ الاو وإلما حکموا فی الحلفِ بالضرب 
ور لو سرع سس موڈو ری سور تہ ؛ لکون 
الأیِان مبنیّة علی العرف؛ والعرفٔ قاضِ علی أنٌ هذہ الأمور یراد بھا ارتباطھا ما دام 
ال حیاة لا بعد اللوت؛ فالکلامٌ بالیّت وإن کان کلاماً حقیقةء ویوجد فيه الإسماغ 
والإفهام: ہ لکن العرفَ یحکم با الراد نی قوله: : لا أكلمك هو الکلام حالة حیاتهء 
وکذا الإیلام وإن کان یتحقق فی الیت ہ لکن العرفَ قاض علی ا المرادَ نی قوله: 
لمات سی جوا اھر اہر اھ : فالوجهُ فی تقیّد ھذہ الأمان هو حکمُ 
العرف لا ما ذکروہ. 

١فوله:‏ لا الغسل ؛ أي لا یتقَیّدُ ا حلفُٗ بالٹُسل بحالة ا حیاۃء وکذا کل فعل 
شارك فی الیّت ا حي : کا حملء واللمس : وإلباس الثوب : و حو ذلك. 

[١اقوله:‏ والقریب...الح ؛ یعني إذا حلفٌ لأقضینٌ دیتّه إلی قریبء ونحو ذلك 
کقولە: فلز روہ ذاق وی ناد سا ق ارت کنا ی امصسغا ًا 


() ائمل : من الآیة ۸۰. 


کتاب الأیمان/تعریفه وأقسامه ۸۳ 
والقریبُ با دونَ الشّھُر فی لیقضینٌ دینهُ إلی قریب ٠‏ والشھٔر بعید. وما اصطٔبغٌ بە 
فإدام وکذا الملمٌ لا الشُواء 
(ني لیقضینٌ دینَهُ إ إلی قریبء زالشی دا 

وما اص 298 وکذا لح لا انراء) : فی جالغرب": قال ابن 
الأنباري ظل4: لإدامُ ما یطیٔب القبز ویصلحُه ویئلڈُ یہ الاکل؛ وھویعم الائع 

2 -۔ (٢( ٠‏ ؛ وھو ما ْنِم فيه ا حبزء ویلون بہ. 

نوی؛ ۶ 722 ون لم ینو شیتاً فالقریب 
یحمل علی ما دون الشھر؛ والبعيدُ علی الشھر فما فوقه إلی لوت ؛ ولفظ العاجل 
والسریع کالقریبء والًجل کالبعید؛ وھذا کله مبنيٌ علی العرف٠‏ فإ ما دون الشھرِ 
قریب عرفاء والشھر وما فوقه بعید عرفا. 

[١افوله:‏ وما اصطبغ ؛ علی صیفة الجھول من الاصطباغ؛ وھو افتعال من 
الصبغ ؛ ٠‏ قال فی دالہدایقہ: دلو حلفٗ لا يَأَكِمء فکلٗ شيء اصطبغ بە إدامء والشوا لیس 
بإدامء والملح إدامء وھذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف ظظچ. 

وقال محمد ظہ: : کل ما یؤکل مع ا بر غالباً فھو إدامء وھو روایة عن أبي 
یوسف ظ4 ؛ لأنُ الإدام من ال لمؤادمة وھي ال موافقةء وکل ما یؤکل مع ا حبزِ موافِقٌ لهء 
کاللحم والبیض ونحوہ. 

ولہما : إِنَ الإدام ما یؤکل تبعء والتبعّۃً نی الاختلاط حقیقة حقیقة ؛ لیکون قائما بہ 
وفی أن لا یڑکل علی الانفرادِ حکماًء وقمامٔالموافقة فی الامتزاج أیضاء وا خلَ وغیرہ من 
المائعات لا یؤکل وحدھاء بل یشرب: والملح لا یؤکل بانفرادہ عادةء ولاله یذوبء 
فیکون تبعا بخلافِ اللحم وما یضاھيه ؛ لألّه یؤکل وحدہ؛ إلا أُن ینویه ما فيه من 
ا(تشدید+ والعب والبطیخ لیس یإدام ٠‏ ھموالصحیح'''. 

[اقوله : فی الُغربء: علی وزن اسم الفاعل کمکرمء من باب الإفعالء اسم 
کتاب لناصر الدینِ الٌطرزيٌء وقد ذکرنا ترجمته ٹی دا مقدمة. 


)١(‏ فلو قضی تمام الشھر حنث وقبل بر لان الفھی را زان علیۃ بُمََق العرف دا وا دوَة بَهَهْ 
قریباً؛ ولذا یقال عند بُحْدٍ العھد ما لقیتك منذ شھر. ینظر: ددجمع الأنھر۔(۱: ۵۸۱). 

)١(‏ انتھی من المغرب)(ص ۲۲). باختصار. 

.)۱۳۰ : ٦٥(ہةیادہلاد انتھی من‎ )٣( 


۸٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
ولا یحنث فی لا یاکل من هذا البْسُر ُر فاکل رطبةء أو من هذا الرُّطب أو اللبن فاکل 
قرا اؤَ‌شیر‌ازاء او يسا فاك لَرطا 

زا میق لا یکم متا لسر 'فاکلِ رطتآآ ات عتاالاطت آر 
ان فاکل مرا او شِیْرازا۴۷”, اہ سر فاوط ۳ھ 
فاکل رطباء باعل 0 0ری ون ن قولنا: لا یأکلُ من هذا البْسْر فَأكلَُ رطباء 
وبین قولنا : لا یاکل ب ناف ظا 

[ ول من ھنا الیئر > یم الَاء الرحدہ وسکوت الس ال آغرہ زا 
مھملة - : جمع بْسُرةء وہي اسم ٹر النخلة فی امرتبة الرابعة من مراتبهِ الستّء یقال 
لہا بالفارسیة: غور خرماء وأوّلہا طلعء ثمٌ خّلال - بالفتح - ء ثم بَل - بفتح الباء 
اللوحدّة واللام آخرہ حاء مھملة - ء ثم بْسْر؛ ٹم رطبء ثم مر کذایفھم من 
دالصحاح)'''ء وغیرہ. 

[افولە: فاکل رطبة ؛ الرطب بضم الراء الھملةء وفتح الطاء الھملةء آخرہ باء 
موحدةء بالفارسیة: خرمای ترواکتمز بفتحتین خرمای خشك. 

[٣اقوله:‏ وشییرازا؛ أي فاکل شیرازاء - وھو بکسر الشین اللعجمة؛ بعدھا یاء 
سم رر یں 
ماؤہء بحیث یصیر کالفالوذج الغلیظ ء وھذا متعلق بحلفه بعدم آکل اللبن 

[٤٤اقوله:‏ أئه لا فرق...الح؛ حاصله: ۶ "کہ" 
فاکل رطباء وبین حلفہ لا یاکلُ رطباً فاکل بُسْرا فی عدم الحنث. 

والوجھ فی ذلك: أن الیمین إذا انعقدت علی غیر موصوف بوصف؛ یصیر ذلك 
الوصئ باعنا علی الم 0رك مولة اسم لئ : اخذلف لاعغض' للعک بعد ىر 
الاوصاف؛ وقس عليه ا حلف بعدم أکل اللن فاکل شیرازاء وعدم أکل الرطب فأکل 
ف 


وتفصیل ھذا: : أَكٌ الیمینٌ إِن انعقدت علی اسم ا حجنسِ وإن کان مشتقاًء ؛ نحو: 
راف لا پشرب ھذا اس ہ لا بڈ من بقاءِ حقیقتھاء حتی لو تخللت ا حمر فشربَ لا 


() الشیراز : وھو اللبن الرائب إذا استخرج منە ماؤہ۔ ینظر: ذالمغرب؛(ص۸١۲).‏ 
)۲( دالصحاح)ء(۱ ٤٤ہ4)۔‏ 


کتاب الأیمان/تعریفه وأاقسامه ۸۵٥‏ 


و اع انف را کے کس اھ سا2 داھ رط ھا اف 
أخری کَماّنا ق ل9 یدخل بیتا''' 
حنث کما مر ذکرہء والیمین إن انعقدت علی موصوف بوصفِ داع إلی الیمین تقیّد 
بذلك الوصف؛ وإن لم یکن داعیا کان کاسم ال جنس. 

َلَؤشزرالاآساو‌سچےمھرالسن"' لا یحنث فی حلفه: لا یأکل من 
ھذا الیٔسر أو الُطب او اللَبن باکل رُطبة وتمرۃ وشیرازۃ ؛ لأنٌ هذہ صفاتٗ داعیة إلی 
السفَت وا اف الال متاقمیی ا رعتاتاب کلسا فا او 
لا یاکل ھذا ا حملء ولد الشاۃء فأکله بعدما صارَ کبشا فإلّه بحنث ؛ لأنھا غیر داعیة. 

0 و ٔ ۹ٰ۶ 
والکر؛ فإذا زالت زالت الیمینء وما لا یصلح داعیة اعتبر فی امنکر دون العرف. 

وفی دا جتبی؛: حلف لا یکلم ھذا ا جنون فبرئؿء أو ھذا الکافر فأسلم لا یحنٹ ؛ٍ 
لاٹھا صفۃٌ داعیةء وف لا یکلم رجلا فکلّم صیْا حنث؛ وقیل: : لا کلا یکلم رجلا 
مفلم امدرتل : لا کلا یکلم صبّاء وکلّم بالغأ؛ لأئه بعد البلوغ یدعی شابا 
وفتی إلی الثلاثینء فکھل إلی خمسینء فشیخ. 

(١افوله:‏ بناء؛ قال فی دالذخیرۃہ: الصحیح آله لا یحنثٗ فی الرّطبِ أو العنب إذا 
صار مرا أو زبیبا؛ لائه اسم لہذہ الذوات والرطوبة التي فیھا ساتااىضوطنتاف 
فقد آکل بعض ما عقد الیمین عليه و ود سعہت 


کبشاء فإلّه لم ینقص بل زادء والزیادةٌ لا تمنع ا حنث ٠ء‏ وھذا الفرق هو الصحیحء و 
الا عتماد. 


)١(‏ مر عند مسالة لا یدخل بیتاَ؛ عدم قبول العلماء با علّل بە الشارحء وھنا کذلك؛ قال ملا 
خسرو فی +6الدرر(۲: ٥٠)في‏ تعلیل ذلك: لآأن هذہ صفات داعیة إی الیمینء وقد صرح ف 
دالکافی) وغیرہ: إن الصفة فی ا معین لغو إلا إذا کانت داعیة إلی الیمین کما فی مسألة الرطب إذ 
ریما یضرہ الرطب لا التمرء والفرق بین ا مسألتین أن صفة البسرة وصفة الرطبة وجدتا ئمة فی 
العین وکان مقتضی قولہم الصفة ف المعین لغوٌ أن تکون لغوأء لکٹھا لم تلغ لکون الصفة داعیة 
إ ی الیمین وھاھنا وجدت قى ا منکر والصفۃة فیه معتبرۃ.اھ. 

.)۷۱۹ - ۷۱۸ دالدر المختار شرح تنویر الأبصار(۳:‎ )٢( 


۸٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


او ما فاکل سمکا او ما او شحما فاکل الیةء ولا فی لا یشتر ي رُطباً فاشتری 


کباسة بِسْر فیھا رٌطب 
(او لحما'' فاکل 300[ ھت پاگا' گنا ٹائا سیکا او 

لحماً او شحماً فاکل الیڈ'ء ولا فی لا یشتر ي رُطباً فاشتری کیا سا”'' بْسْر فیھا 
رٌطب''' 

[١)فوله:‏ آ و حما؛ یعني لوحلفَ لا یاکل ما لا بحنثٗ باکلِ ‏ حم السمك ؛ لأنٌ 
حمٌ السمك وإن سمّي لحما فی القرآن حیث قال َلَ :ظا ون و و لحم رکا پک 
لكتّه لا بعد حماً فی العرف؛ بل هو لیسٗ بلحم حقیقة عية اکا ؛ لأنٌ اللحم منشؤہ من 
الدمء ولا دم فی السُمك ؛ لسکونه فی الماء. 

نسم بحنثٗ باکل ‏ حم الغنم والبقر وا جاموس ونحوھاء ٠‏ بل بلحم خنزیرِأً و إنسان 
اپيا ؛ لاہ حمٌ حقیقة وَرفاًء وإِن کان حرامء وکڈا إذا کل کبدا آو کرشا۔ کذا قٍ 
رالہدایتم!“' 'وغیرھا۔ 

(١افولە:‏ فاکل ألیة؛ - بفتح الہمزة - ء قال فی طالمصباحء: دقال ابن السْکیت 
وجماعة: لا تکسر الہمزةء ولا یقال : لیة وا لجمع ألیّاتء کسجدۃة وسجدات : والتثنیة 
ألَیانء بحذف الہاء علی خلاف القیاس ء وإنّما لا یحنثٗ بأکل الألیة ؛ لاٹھا لیست بلحم 
ولا شحم عُرفاء ٠‏ بل هي نوع ثالث,“'۔ 

[٣اقوله:‏ کِباسة؛ - بکسر الکاف؛ ثم باء موحّدةء والسین ا مھملة - : العذق 
الذي من التمرء مِنْزلة العنقودِ من العنب : بالفارسیة: خوشة خرما۔ 


)١(‏ لأن اللحم ما یتولد من الدم ولیس فی السمك دمء ومطلق الاسم یتناول الکامل وکذلك من 
دو ور و ڈو یں فو وہ وبائع السمك لا یسمی 
خانا وارقاق ان مض لا ان یکون نوی السمكء فحینئذ تعمل نیته ؛ لأنە حم من 
وجه.۔ ینظر : (المبسوطء(۸ ی) 

() کباسة: عنقود النخل ء وا جمع کبائس. ینظر: (جالہحںء9٦‏ : ۸۷٦)۔‏ 

(۳) لان البیع یصادفه جملة فیکون القلیل تابعا للکثیر ولہذا بائعه لا یسمی بائع الرطب. ینظر: 
جالعیین(۳: .)۱٢٦١‏ 

۔١١ةیّالا النحل : من‎ )٤( 

.)٦٢٢١ - ۱٢١ : ٥(ہةیادہلاد‎ )٥( 

.)۲٢ انتھی من زالمصباح المنیں؛(ص‎ )٦( 


کتاب الأیمان/تعریفه واقسامه ۸۷ 
وحنث لو حلفٗ لا یاکلُ رطباً او برا او ولا بُسرا فاکل مٹیا 
او و رر کر أي حلفَ لا 
۶۹٦‏ یھ او حَلَفَ لا یاکلُ بُسْرا فاکل مُبباء أو حلفَ لا یاکل 
0 ++ سس و لان لے بعد 
رطب وبعضُه بُسْر؛ فمَن أكَلَهُ اکل البَْسْر'” والزٌطب 

رقال‌ق االہتایہ؟ زوعیسا*إذا لت لال رطہا لاف پالیئر 
لیے مات اھ ر2 ہے ات اط لا 

(اقوله: مذنبا؛ ؛ علی صیغة اسم الفاعل من التذنیبء وجاء فی استعمال الفقھاءِ 

بفتح النون أیضاً بفال: ڈلیت الئرۃإذا سرت من نید 

[اقوله کس و تس حخوت : رروقالا : لا بحنث فی الر٘طب 
بالیس اب٠‏ ولا فی الیُسر بالرٌطب الذنب ؛ لأّ الر٘طب اب يسمّی رُطہاء والبسرُ 
لاف سی سور سال فا کات ا ا طلی گرا 

رکم کات الام اھر وا ی2 رہوش لعل عشہ 
فیکون آکله آکل البْسُْر والرٴ٘طب؛ وکل واحدِ مقصود فی الأکل ء بخلاف الشراء ؛ لأنه 
یصادفٗ ا جملةء فیتبمٌ القلیل فیه الکٹیںە۔ انتھی"' 

وی جالبنایة: ذکر نی جالایضاحء ودالمبسوط؛ ودالآسراںء وشروح رالحامعین) : 
قول محمد ظللہ مع أبي حنیفة ظلله فی آله بحنث. انتھی۔ 

وفی دفتح القدیر: دهذا بناءُ علی انعقاد الیمین علی ال حقیقة لا العرف؛ وإلا 
فالرطبْ الذي فیه بقعة بُسر لا یقال لاکله: آکل بسر في العرف؛ فکان قول أبي یوسف 
(۳() 


ظللہ أفویء 
٣٦‏ اقوله: اکل البٔسر؛ فیحنث فی ا حلف معھم أکل الرطب وا حلف؛ بعدم أکل 
اہر ہر الم گلھت ہوجردائل ایر والاطاے لتاق اکر الات 
ز٤‏ اقرلۃ: إنٌ عنذعما؛ مڈا عو حاصل عبارۃ االہدایقہ> وقد تقلناھا سَاہقاً. 


)١(‏ انتھی من دالہدایةہ(۲ : ۸۰)ء بتصرف. 
)٢(‏ من (الہدایہ(٥‏ : .)۱٢١‏ 


(۳) انتھی من (رفتح القدیں؛۵ : )١۱‏ بتصرف یسیر۔ 


۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


جممہہہ مم ہمہ مہم ممہہمفدوممہہہمف ہام مممممہمہمفمدلدممممہاعفمممہلجمیمف”ملمعمہہممہرفمییموہرممممبیمبلفمفیحیممومدبوالعیبییم 


وقد قال ٹی جالغرب'/: مت .2ے : وقد ذُتّبَ إذا بدأ له الإرطاب من قبل دُکہء 
وھو ما سَقْلَ من جانب''الْقمم والعلاقة'' 

ولا شك ا الإرطابَ لیس إلاً من جانبِ واحد؛ وھو الذي لیس عليه 
الو رالولائت تیذا فائی خر الات تافرو' ھذا فکیفَ یصح ما قال نی 
ردالہدایةء : 0 اي تس ہت میں ٌھ9۶ە0 
العکس''': أی ما فی ذنبه قلیل رطب 

[١]قوله:‏ وقد قال فی دا مغربء..الخ؛ عبارته ھکذا: ىِٔسرٌمُذَنّبء بکسر النون؛ 
أُي مع التشدیدء وقد ذنبٗ إذا بد الإرطاب من قبلِ ذنبەء وھو ما سفل من جانب 
القمع والعلاقةء. انتھی'''۔ 

۷٢اقوله:‏ من جانب الْقمَع والیلاقة ؛ القِیٔع : - بکسر القاف وسکون الیم آخرہ 
2 -- 0ص بفتح الیم أیضاً - : اسمٌلما علی التمر والیٔسر من الوعاء لہماء 
والعلاقة - بکسر العین: عودُ الکباسةء ویقال لە: العرجون أیضاً۔ 

[اقوله: إذا عرفت ھذا۔. ۔اخ؛ الفرضٗ منہ الإیراد علی قولِ صاحب دالہدایةہ فی 
توجیه قول أبي حنیفة ظلل4: إ٥‏ الرّطبْ اّتْب ما یکو فی ذتبە قلیل بسرء وَالحر دنت 
قلىٰ فی : بآئه الف ما نقحه صاحبُ دالمغربء 

قال الشارح الہرويٗ ظ4: ما الب ما بدا فيه الإرطاب من قبلِ ذنہہ: 
أي من الطرف الذي لا یکون متُصلا بالنخلء ولا یوجذ الر٘طبْ التب بحیث یہدا 
الس سوا يھت تل فان ا حرارۃ أثرت فی ذلك الطرف أشدّ تاثیر؛ 
جاولا کر کی رات 

فما وقع فی دالہدایةہ من ان الر٘طبَ التب ما فی دہ قلیل بُسرء والیٔسر انب 

علی عکكکسهە؛ "0 ہ ٹم یطلق نی عرفِ العجم الرأس علی ما 
یی ٹ عرفِ العرب الذنب؛ وکذا فی جمیع الفواکه والبطیخ وعنقود العنب ؛ وی 
دالکافیء: الیْسر التب ما یکون اکثرہ نجرا فی َال شرط وال رط الات 


)١(‏ انتھی من جالمخرب) (ص۱۷۸). 
)٢(‏ انتھی من دالہدایقء :۲٢(‏ ۸۰)۔ 
( من دالمغرب) (ص ۱۸۷). 


کتاب الأیمان/تعریفه وأقسامه ۸۹ 


070070070707020702002020۷ 0000070070070070 0000000000000000 0 سس ثکککثکث ے ےت ور و وو و رر رر رٹ رر یی رر رڈ رر ہہ 


فاقول''': أصناف النمر التي رأیناھا من مر بغدادٗ اربید رئا نا 
إِرطابھا من ا جانب الذي لیس عليه القِمّعء ففي غیر ھذہ البلادِ إن کان ابتداء 
الإرطاب من طرفِ القِمّع ء فما قال صاحب 'چگوگهھ-ھءھ ۲۳ءک"۳۲ئە/م, 

و0 رط سی مات فی فوجْہُ صحیہ ا الرّطب التب ما 
یکون أکثره رطباء والْنر التب ما یکون اکثرہ سو ملا کان ابر من طرف 
القمع فرأً 7تھ'ػ؟٭٭+" 2 لئ لات 00ھ 
الطرف الآخر ء فرأً س الرطب طرفه ا حار: وذنبْه طرف القہ 
5یسی سو00 

[١فولە:‏ فأقول ؛ الغرضٗ منە توجیه کلام صاحب دالہدایةہ وتصحیحھ. 

[اقوله: من تر بغداد؛ - بفتح الباء اللوحدةء وسکون الغین اللعجمةء بعدھا 
دالان مھملتان بینھما ألف - ء وھو اسم بلدۃِ عظیمة تُسمّی بدار السلامء ووجه 
تسمیتھا به أَن بغ: ری ا و و ہس تس : بغداذ 
بالذال للعجمة فی الآخرء وبغدان بالنون فی آخرہ. 

ومنھم من قال: إن بغ بمعنی البستانء وداد اسم رجل کذا فی کتاب 
لافضات'' لاہن سعد السمعانيٴ. 

وفیه أیضا”: الفارسيٗ نسبة إلی فارس: - بفتح الفاء بعدھا الألف؛ والراء 
الکسورۃ وفی آخرھا السین امھملة - : اسم لعدۃ من المدن الکبیرۃ من الأقالیم 
ا معروفةء ودار مملکتھا شیراز. انتھی. 

وفیه أیضا''': الکِْمانیٌ - بکسر الکاف؛ وقیل بفتحھا وسکوٹ الراء اللھملةء و 
آخرھاالنون - ء هذہ النسبة إلی بلاد الشتاء ئسمَی بجمیعھا کِرمان ء وقیل : هو 


)١(‏ کَرمان: بفتح الکافء وقیل: بالکسرء والفتح هو الصحیحء ولایة کبیرة تحتوي علی عدۃ بلاد 
وقری ومدن واسعةء بین فارس ومکران وسجستان وخراسانء وھي بلاد کثیرة النخل والزرع 
والمواشي والضرع تشبه بالبصرۃ فی کثرۃ التمور وجودتھا وسعة الحیرات ینظر: (معجم البلدان) 
.)٥٥٤ : ٤(‏ را جواھںٴ9٦‏ : ۲۹۷). زالفوائدہ(ص ۷٥۱)۔‏ 

)٢(‏ ررالأنساب)(۱ : ۳۷۲)۔ 

(۳) أي ربالأنساب(١‏ : ۳۳۲)۔ 

.)٤۵٥ : ٦(ء)باسنألار أي‎ (٤0 


۹۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
أو لا بأاکلٌ ما فا کبدا او کرش او خریر او ایا 
(او لا یاکلُ حماً فاکل'' کبدا أو کرشا او حم خثزیر او إ إنسان): قیل: : لا یحنث 
باکلِ الکبدِ والکرش فٴ''عرفتا”' ١‏ السا ق عرفالم یع نا سا ء رما ےم 
٣‏ 201۶8 
بفتح الکاف وھو الصحیح ء غیر أله اشتھر بکسرھا. انتھی۔ 

[١اقوله:‏ فاکل کہدا أو کرشا ؛ الکبد - بفتح الکافء وکسر الباء للوحدة - 
بالفارسیة : جکر؛ والکرش - بفتح الکافء وسکونت الراء الھملة ویکسرھا أیضا - 
بالفارسیة: شکنبئه ستورء ومثلھما القلب والرئة والطحال وغیرھاء فیحنث بأکلھا فی : 
لا یاکل حما. 

قال فی دالبحرہ: فی دا خلاصةہم: لو حلف لا یاکل ما فأکل شیئا من البطون 
کالکبدِ والطحال یحنثٗ فی عرف أھل الکوفةء وفی عرفنا لا یحنثء وھکذا فی دا حیطء 
ودانجتبیءء ولا یخفی آئه لا یٔسمّی ماف عرف ال مصر أیضاًء فعِّم اما نی 
دالختصرء أي دالکنز؛ مبنیٌ علی عرفِ أمل الکوفةء وإنٌ ذلك یختلفُ باختلاف 
العرفء. انت ”' ۱ 

١اقولەه:‏ فی عرفنا؛ أي عرفِ العجم؛ ومنە یعلم أن مرادّھم من قولہم فی 
الأمان: إِنّھا مبنیّة علی العرفء عرف أيٌّ بلدِ کان فی أيٌ زمان کانء فلذلك تختلفٌ 
الأحکامٌ بحسب اختلافِ الأزمان والأمکنة ؛ ولذا قالوا: إِنّه بحنث فی لا یاکل خبزا باکل 
خبزالارز فی بلدۃ یعاد أھلھا أكلەء ویحنٹٗ ا حالف ا ا خوَارزميٌ باکلِ حم السٌّمك فی 3 
کل ما الہ سی صاق عرت امآغرارن ۱ 

[٣اقوله‏ : فھما حم حقیقة قیقة ؛ وإن کان أکلھا حراما للنجاسة أو للکرامةء والأولی 
أن یقول: فھما لحمان عرفاً فا مبنی الأمان علی العرفِ لا علی الحقیقةہ 

ویرد عليه: إِنٌ لفظ : لا آکل حماآً لا ینصرفٔ عرفاً لی حم الإنسان وا ختزیرء 
وإن کان فی العرف یسہُ می لحما کما فی لا یرکب دابّة فلانء فإنٌ العرفَ اعتبرَفی رکب ؛ 
والتبادر منه رکوبُ الأنواع الثلائة و919 ۰'9 
فی العرفِ یشمل غیرھها أیضا ٠‏ کالبلِ والبقرء فقد تقیّد الرکوبٔ ا حلوف عليه بالعرف. 


() وفی دالشرنبلالیقہ(۱ : :)٢٥١٥‏ ھو الصحیح کما فی دالبرھانء. 
)٢(‏ من دالبحر .)۳٣۸ : ٤‏ 
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ش‫ 


والغداءُ الاکل من طلوع الفجرِ إلی الظھر 

(والغداء'' الاک ل''' من طلوع الفجر' إلی الظھر' ٦‏ 

ولذا نقل العتابیٌ خلافَ ما هاھناء فقال: قیل : ا حالفُ إذا کان مسلماً ینبغي أن 
تس وزر وہ بی حر موی 
دالکاٹیء: وعليه الفتوی ؛ کذا حقّقه ٹی دفتح القدیںم''' 

ویؤیّڈّہ ما فٹی جالذخیرقہ وغیرھا: : لہ لا یحنثٗ فی لا یکل حم باکلِ اللحم النيّ ؛ 
لأّه عقد ینە علی ما یؤکلٴ عادةء فینصرفٗ إلی المعتادء وھو الأکل بعد الطبخ. 

[١افولە:‏ والغداء؛ الأولی أن یقولَ بدلە: التغدي ء وبدل العشاء: التعشي ؛ فان 
الفداءَ - بالفتح - اسمٌ ما یکل من الفجر إلی الزوالء والعشاءٔ - بالفتح :۶۵ 
یؤکلُ منە إلی نصف اللیلء ومن قوله قَل: ×إذا حضرّالعشاءً والیشاء - بالکسر: أي 
صلاۃ العشاء - فابدؤوا بالعشاءم''' 

مو مسر سر معنی الاکلِ في الوقتین الذکورین؛ وقال ف 
رالفتس!' "ات سابل مَرَوَفُ سر ہیں 

١‏ اقولہ: الأکل ؛ أي المترادف؛ فلو أکل لمتین ثمٌ فصل بزمن یعدّ فاصلا: ٹم 
أکل لقمتین لا يُسمّی تغدّیاء والمعتبرُ فی التغي والتعشي أکلٌ ما یقصدً بە الشبع عادةء 
وتعتبرُ عادۃٌ أمل کل بلدۃ فی حقّھمء ویشترط أن یکون الغداءُ والعشاءً أکٹرّ من نصف 
الشبع۔ کذا فی دالہدایقہ''' وحواشیھا. 

[٣اقولە:‏ الفجر ؛ أي الصبح الصادقء وفی دا خلاصةء: من طلوع الشمس ؛ قال 
صاحب دالبحرم'“: وینبغي اعتمادہ للعرف. 

[٤آقولہ:‏ إلی الظھر ؛ أي إلی أوّل وقتەء وھو زوال الشمس. 


.)۱٢١٢١ : ٦(ںیدقلا (رفتح‎ (١) 

)٢(‏ فعن آنس ظلہء قال لِل: ر(إذا حضر العشاء وأقیمت الصلاة فابدؤوا بالعشاء) نی ((اصحیح 
مسلم(۱: ۳۹۲)ء وغیرہ. 

(۳) رفتح القدیں ٦٥‏ : ۱۳۲). 

)٤(‏ رالہدایةء و١افتح‏ القدیںہ(۵ : ۱۳۳۴)۔ 

۔)۳٥۱٣۳‎ : ٦(قئارلا ردالبحر‎ )٥( 


۹۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
والعشاءَ منه إ إلی نصف اللّبل والسُحور منه إ إلی الفغجر ؛ وئ إ إن لبست : أو أکلت؛ 
او شریت؛ ونوی عینا لم بُصدّقْ اصلا 
90 ۰ 00پ 
وٹی إن لبستء أو اکلت؛ ٠‏ او شربت٠‏ ونوی عیناً لم یُصَدُقَ ا 0 
ان ا تُوی ٹوبا معینا 7 آو طعاماً معیٔناًء آو شراباً معیّنا لم یٰصدّق قضاءَ ولا 
08٣٣0 7‏ ولا دلالة له علی الكُوب إِلاّ اقتضاء'"' 
[١اقوله:‏ منە إ رہوش رج رر ہووت ولذا 
تسمّی صلاة الظھرُ والعصر صلاۃ ة العشی“ ُء کما ورد فی ا حدیث فی دالصحیحین۔ 
[٢اقوله:‏ والسحور؛ هو - بالفتح - اسم ما یؤکل وقتٗ السحرء وھو السدس 
الآخیر من من اللیل ء وبالضمٌ مصدر عنی أکل الطعام فی ذلك الوقت ء وقد قری بھما 
السحور فی حدیث : تسحروا فإن فی السحورِ برکقہ' ب 
[٦٣آقولهە:‏ : لم یصڈق أصلاً؛ أي لا قضاءً ولا دیائةء فیترتّب الُزاءٗ کالطلاق 
والعتاق علی آکل مطلق وشربٍ مطلق ولبس مطلق. 
[٤اقوله‏ : لأنَ النفيٗ ماهیّة اللبس ٤‏ فإن: : لبست مشتق من اللبس الموضوغ 
للماھیة لا لفرد فردء وکذا الشرب والاکلء وَلمًا کان الیمین للمنع ھاھنا کان مطلق 
الین رادم ٠‏ فِإنٌ العنی لا اللبس ء ٠‏ فان لبست فعبدي حر؛ وقس عليه أخویه. 
[٥افولە:‏ : إلا اقضاء ؛ أي علی سبیل الاقتحضاء فانه محتاجٌ إليه لحصحیح 
النطوق ؛ لعدم تصوٌر اللبس بدون املبوس٠‏ والاکل بدون ا ماکولء والشربُ بدون 


)١(‏ وف عرف مصر والشام ما یؤکل من طلوع الشمس إلی ارتفاع الضحی یسمّی فطوراًء والعشاءُ 
ما بعد صلاۃ العصرء ٠‏ فیعمل بعرفھم ۔ ینظر: جالدر الملختارء(۳: ٦۹)۔‏ 

(۲) والغداء والعشاء ما یقصد بە الشبع عرفا ویعتبر ىٴ حق أھل کل بلد عادھم حؾ لو حلف لا 
یتغدی لا بحنث باللہن والتمر إلا إذا کان بدویا. ینظر: (شرح ملا مسکینم(ص۸٣٤۱).‏ 

(۳) لن النیة لھا تصح ى الملفوظ والثوب وما یضاہیه غیر مذکور تنصیصاء والْتْتَضّی لا عموم لٹ 
فلغت نیة التخحصیص فيه. ینظر ینظر: ررالحدایقم(٢:‏ ۸۲). 

)٤(‏ فعن أبي ھریرۃ ظله قال: (صلی بنا النبي قُ إحدی صلاتي العشي - قال محمد واکٹر ظني 
العصر - رکعتین ثم سلم ثم قام إلی خشبة فی مقدم اللسجد فوضع یدہ علیھا...) فی ((صحیح 
البخاري۱(۸: .)٦١٤‏ 

)٥(‏ ٹی ((صحیح البخاري(۲: ۸ء وداصحیح مسلم(۲: ۷۷۰)ء وغیرھما. 
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7 000 0280ی 
الشروب؛ ھکذا ذکرواء والتحقیق علی ما فی دالفتحء: هن ھذا لیس من القتضی ؛ 
لائه بَدْرْ لتصحیح النطوق بان یکون الکلامُ کذبا ظاھراً لرفع ا خطا والّسیانء أو غیر 
و تعاعق عللاعی وقوله: لا آکل خال عن ذلك. 
ارت1 او افو سوا جرد لقن ون من ا مقتضی ء 

بل من حذفِ الفعولِ اقتصاراء وإلا زم ان یکون کل کلام مقتضی ؛ إذ لابڈان 
یستدعيٗ مکانا وزماناء وحیث کان ھذا للصدرُ ضروریأً للفعل لا یصحٌ تخصیصہء وإن 
عمٌ؛ لوقوعه فی سیاق النفي ٠‏ فإنّ من ضرورۃ ثبوت الفعل ا منفي ثبوت المصدر العام 
بدون ثبوت التصرّف فيه؛ فإن عمومَّه ضرورة تحقق الفعل فی النفيء فلا یقبل 
التخصیص'''. 

[١افوله:‏ والمقتضی لا عموم له؛ قال نی دالتلویحء: رعلی لفظ اسم المفعول ؛ 
أي اللازم المتقدّم الذي اقتضاہ الكلامُْ تصحیحاً لەء إذا کان تحته أفراد لا یجبُ إثباتُ 
جمیعھا؛ لأنٌ الضرورۃ ترتفْم بإثباتِ فردء فلا دلالة لە علی إثباتِ ما ورائەء ولأنُ 
العمومٌَ من عوارض اللفظ ء والمقتضی معنی لا لفظء. انتھی'''. 

٦‏ افوله: فلا یصحٌ فيه نیّة التخصیص ؛ لن التخصیصٗ فرع العمومء فحیث لا 
عموم لا تخصیص؛ وإذا لم تصح نیّته لم یصدق لا قضاءَٗ ولا دیانة. 

قال الشارح ظله ٹی (تنقیح الاصول: ەفإن قیل : یقدر أکلاء وھو مصدر ثابت 
لغةء فیصیر کقوله: لا آکل أکلا۔ 

قلنا: اللصدر الثابت لغة هو الدالَ علی ا ماھیة لا علی الأفرادء بخلاف قولە: لا 
آکل أکلاًء فان أکلاً نکرۃ فی سیاق النفيء وھي عامّة فیجورُ تخصیصھا بالیّة 

فان قیل : إذا لم تکن عامّة ینبغي أن لا یحنث بکل أکل. 

قلنا: إِنّما یحنث ؛ لأه مندرجٌ تحت ماھیّة الأکل ء لا لأنٌ اللفظ یدلٌ علی جمیع 
الأفراد. 


() انتھی من (افتح القدیںء(۵ : )۵٥‏ باختصار وتصرف۔. 
)٢(‏ من دالتلویحء(۱ : ٣۳٣‏ - 8٣۹٦٢٦)۔‏ 


۹٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ولو ضمٌ ثوباء او طعاماء آو شرابا دِین :وتصوَر البْر شرط صَحّة احلئ غلافاً 
لابی یوسف ظل ہ 

(ولو ضم"' وہ ان او تام او شراب دِین): أي ا ا مو 
لأن اللفظ عامء فِّة الشُخصیص'” خلافُ الظّاھرء فلا پُصدّق نی القضاء. 

(وت ضر ال فرط فک ا غاف خادظالای وت کے 

فان قیل: إن قیل: لا یساکن فلاناً ونوی فی بیتِ واحدِ تصحٌ تیّتهء والبیت ثابتٗ 
اقتضاء۔ 

قلنا: إِنّما تصحٌ نیّعه ؛ لأنٌ الساکنة نوعان: قاصرۃةء وهي أن یکون فی دار 


واحدةء وکاملة: وھی ھذہء فنوی الکامل. انتھی''' 

ا١‏ اقوله: ولو ضمٌ؛ أي لو قال: إن لبستٗ ٹوب ونوی ثوباً معیّاء أو قال: : إن 
اکلتٗ طعاماً ونوی طعاماً مُعِینَء أو قال: : إِن شربت ونوی شراباً مُا صدّق دیانة؛ 
لأنه ذکر اللفظ العامء فِإنٌ قوله: ٹوبا وطعاماً رقرتا نکرۃ فی سیاق الشرط ؛ فتعم 
کالنکرۃ تحت النفی ؛ لأن ا حلف فی الشرط الثبتِ یکون علی نفیهء وِلَمًا صار عامًاً 

والأصل اك نیّةَ التخصیص إِنّما تعمل فی الملفوظ العامٌ لا فی غیر الملفوظ. 

[٢انولہ:‏ صدّق دیانً لا قضاء؛ فیسلمه الفتی ولا یسلّمه القاضی ؛ لأنٌ الفتی 
نما یفتي بحسب ما ینوی الستفتي ؛ والقاضي إِنّما یکم بالظاھرء فلا بُسلم ما هو 
خلافٗ الظاہر لا سیما فیما فی تخفیف للمکان التھمة. 

[٣اقولہ:‏ فنیّة التخصیص ؛ وَأمَا تحصیصٗ العامٌ بالعرفِ فیصدق فیيه فی باب 
الأیمان قضاءَ أیضا علی ما مر بثه فی المسائل السابقة 

0+ +۷٭۷"" 01 
لمکا لأحَرد افس تع اللی ی اق الات انا وعاملہ زا 
قرط یلد طف وه رھ را کان ساتا الا لآ بافاتقٰ: عق 


)١(‏ أي لو قال: إن لبست ٹثوبا ونوی ثوبا ھ8 
(۲( من جالتنقیح)ء(۱ :۰ ٢٦٢)۔‏ 
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فمّن حلفَ لأشرينٌ ماءَ ھذا الکوز الیومء ولا ماءَ فیهء أو کان فصبْ فی یوب لا 
فمّن حلفَ لأشرين ماءَ ھذا الکوز الیوم'' ولا ماءَ فیہه''ء أو کان فصبٗ فی یومه 
لا بحث)'ء اعلم أن إمكانَ البرٌ شرط صحُة الحلف عند أبي حنیفة وعحمّد شہ 
سواءً کان باللہ تعالی؛ أو بالطلاق؛ أو بالعتاقء وعند أبي یوسف ظل4 لیس 
بشرط فان حَلف: : واللہِ لأشرينٌ اماءَ الذي فی هذا الکوزِ الیومء ولا ماءَ فیەء أو 
حلف إِن لم شرب الاء الذي فی ھذا الکوزِ الیوم فامرالهُ طالق؛ ولا ما لا بحنٹ 
فاریقَ ٹی الیو 
ونحوهما أن بمکن البرّء فان لم یکن مکتاً لم ینعقدِ الیمین یناًء فلا تجب الکفارۃ بالحنث 


فە۔ 


. 


عندھماء وعند أبی یوسف طظله بحنث' "ء وإن حلف وکان فيه ماء 


[١افوله:‏ الیوم ؛ هذا بطریق التمثیل والاتفاقء وا مراد کل وقتِ معیّن من یوم أو 
جمعة أو شھر. 

[٢اقوله:‏ ولا ماء فيه؛ رد ری کو رس 
وذکر الاسبیجابي دہ می شر ری ئلہ مات قَمَ مین علی ما 
بخلقہ اللہ كػال فیەء روغی فح ک2 

وصحٔح الریْليِي فی ہشرح الکنز”'' عدم ا حنث مطلقا؛ لأنٌ ما بحدث فی الکوز 
غیر ا حلوف عليه ؛ لن ا حلوفَ عليه ھو ا اءُ الظروف ف الکوز وقت ا حلف:؛ دون 
ا حادث بعد۔ 

(اقوله: بحنث ؛ لان البرٌوإن لم یکن مکنا لکن أمکنّ القول بانعقادِہ موجبا للبرّ 
علی وجہِ يظھرُ نی حق ا خلف٠‏ وھو الکفارة. 

ولہما: إِلّه لا بْدّ من تصوٌر الأاصل لینعقد فی حق ال خلف٠‏ فإذا لم یتصور الأاصل 
لا ینعقد فی حق الخلف. کذا فی دالبنایقہ''' 


)١(‏ لاستحالة البرٴ أما الاول فظاھرء وأما الثاني فلان البرّ فی ا لؤقت یجب أن یکون فی آخر الوقت ؛ 
وھو مستحیل فيەء ویحنث عند أبي یوسف ظله فی آخر جزء من آجزاء ذلك الیومء حتی تجب 
عليه الکفارۃ إذا مضی ذلك الیوم. ینظر: ((فتح باب العنایقہ(۲: ۲۷۸)۔ 

.)۱۳١ ررتبیین الحقائقء(۳:‎ )٢( 

.)۱٥۸ : ٥٥ رزالبنایة‎ )۳( 


۹٦‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایۃ 
وإن أطلقَ فکذا فی الأوٗل دون الّانی 
فا حکم علی ما ذُکِر"'. 

(وإن أطلق''' فکذا نی الأوْل'” دون التّاني): أي إن لم یقل الیوم لا یحنث 
فیما لم یکن فی الکوزِ ماءٌ عندھما خلافاً لأبی یوسف 456, وإن کان فصب بحنٹ 


إجماعا؛ وذلك لاہ إذا لم یکن فی الکوز ماء 

(١قوله:‏ فالحکم علی ما ذکر؛ یعني تنعقذ الیمین عند أَبي یوسف ظةء ویظھر 
ذلك فی وجوبِ الکفارۃ لعدم إمکانِ البر؛ ٠‏ وعندھما: : لا تتعقد الیمین لعدم إمکانِ البر 
فلا تجيء الکفارة بالجنثٹ ار 7لت لا رکا تال( فرط کو امت اتا اسشا تا 
لا إمکانں فلا بقاء. 

فان قلت: البر متصوَرٌ فی صورۃ الراقة؛ لأنٌ الاعادۃً ممکنة 

فانث؛؟ : إنّ البرَإِنَما یجبْ فی هذہ الصورۃ فی آخرِ جزع من آجزا الیم بھیث لایس 
فیه غیرہ فلا کی إعادة ا ماءِ فی الکوز وشریہ فی ذلك الزمان ۔ کذا فی حالعنایقم!''' 

[١اقوله:‏ وإن أطلق ؛ أي لم یقیّد حلفه بالیومء وقال: لأشرینٌ اماء الذي فی هذا 
الکوزء أو قال: إن لم شرب اماء الذي فی هذا الکوز فامرأتە طالق. 

[٣افوله:‏ فکذا فی الاول ؛ أي فی الوجۂِ الأوٗلء وھو ما إذا لم یکن فی الکوز ماءء 
فیحنث عند أبي یوسف ظ4ء ولا بحنث عندھما بخلاف الثاني ؛ أي ما إذا کان فیه ماء 


فاریق فإنه بحنثٹ عندھما أیضاً. 

قال فی طالہدایةہ: دفابو یوسف لہ فرّق بین اللطلقِ واللؤقتء ووجہ الفرق: إِنٗ 
التاقیت للتوسعةء فلا بجب الفعل إلا فی آخرِ الوقتء فلا یحنث قبلهء وٹی المطلق یجحب 
البرٌ کما فرغٌء وقد عجزء فیحنث ںی ا حال. 

وھما قد فرّقا بیٹھماء ووجہ الفرق : : إنّ فی الطلقِ بجبْ البرٌکما فرغء فإذا فاتَ 
الب بفواتِ ما عقدٌ عليه الیمین ححنثٗ فی یینەء کما إذا مات ا حالف وا ماءُ باقء أمًا فی 
٦‏ ۰ الاضئو روہ وعت ذناہ بجی نادان سشتء 
التصورء فلا بجب البر فیه وتبطل الیمینء کما إذا عقدہ ابتداءً فی هذہ ا حالقہ۔ انٹھی"' 


() رالعنایقہ(۵ : ۱۳۹)۔ 
)٢(‏ من دالہدایقہ(٥‏ : ۱۳۹)۔ 


کتاب الأیمان/تعریفه واقسامه ۹۷ 


فالیرے غیرٌ ممکن''' سواءَ ذکر الیوم أو لاء وإن کان فی ماءٗ فإِن ذکر الیوم فالبر نما 
بج عليئی اللہ الاخیر من الیومء فإذا صٗب' لم یکن ابر متصوّرا۔ 

وإن لم یذکر الیوم الب“ نما جب عليه إذا فرع من النّکلُم؛ ات 
بشرط أن لا یفونَةُ فی مدّة عُمْرہ٠‏ والبرٗ متصوّرٌ عند الفراغ من ال 

0 رظ سر اہ اص اھ فلت 
اخنث الوجت الکتارد 

(٢اقوله:‏ إنّما بجب علیہ..ا خ ؛ وذلك لأٰئە لَمًّا وقته بوقتِ یفضل عنه صار 
موسعاء فلا پپجب عليه إلا فی الحزءِ الآخیر منەء کما فی سائر ال مؤقتات الملوسعة. 

6 ا2 سرت اود تار لم وس ارت یھ 

٤٦‏ افوله: فالبرَ...الخ؛ اعترض و تی دالفتحء: رِِأن وجوبّه نی ا حال جرد 
فراغه من التکلم إن کان بعنی تعیّنه حتی بحنث فی ثانی ا حالء فھو لیس بصحیحء وإن 
کان بھعنی الوجوب ال موسّع إلی الؤقتء فیحنث فی آخر جزءِ من ا حیاة. 

فالیمین الؤقّتة کذلك ؛ لأنه لا یحنث لا فی آخرِ جزء من الوقت الذي ذکرہ؛ 
فذلك الِزءُ بنزلة آخر جزءِ من ال حیاۃء فلأيٗ معنی تبطل الیمین عند آخر جزءِ من 
الوقت فی المؤقتةء ولم تبطل عند آخر جزءِ من الحیاۃ فی اللطلققہ'' 

واجاب عنه فی دالنھں؛'' بأن ا حالفَ ف الوْقّتة لم یلزم نفسه بالفعل إلا نی آخر 
الوقت بخلاف اللمطلقة ؛ لأٰلّه لا فائدة فی التاخیر۔ 

وقال الشیخ أمین فی درد ا حتارء: ٦أنت‏ خبیر بآله غیر دافم مع استلزاِه وجوب 
البرٌفي الطلقة علی فور الحلف؛ وإلا فلا فرقء ویظھر لي الجوابُ بأَنٌ القیّدة لَمَّا کان 
لہا غایةً معلومة لم یتعیٔن الفعل إلا فی آخرِ وقتھاء ؛ فإذا فاتَ ال فقد فاتَ قبل الوجوب 
فتبطل ولا یحنث ؛ لعدم إمکان البرٔ وقت تعیّنه. 

ما الطلقة فغاینُھا آَخرُ جزءِ من ا حیاۃء وذلك الوقتٗ لا کن البرٌّفیهء ولا 
خلفهء وهو الکفارةء فییقی فی الام فیتعیّن الوجوبُ قبله ء ولا ترجیحٌ لوقتِ دون 


() انتھی من (فتح القدیں؛٥۵‏ : .١۱١‏ 
() دالنھر الفائقء(۳: ۸۷). 


۹۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وی لیصعدَنٌُ السّماء: أو لیقلینٌ هذا ا حجرٗ ذھبأء أو لیقتلنٌ فلاناً عالً ھوتە انعقدً 
الیمین لتصور البرّ وحنث للعجز 
وعند أَبي یوسف ظه بث نی الک(" ففي الؤقّتِ بعد مضيٗ الوقت؛ وئی غیر 
الوقتِ بحنثٗ نی ا حال. 

(ؤق لَیصعدٌَ السّماء"'ء آو ليقلبںً” هذا احج'ٗ ڈھیا: آر لیقتلی فلاناً غا]“' 
هوته انعقد الیمین'' لتصور البرْء وحدث''' للعمجز 
انت فلزمٌ الوجوبٔ عقبْ ا حلف موسعاً بشرط عدمِ الفوات ؛ فإذا فات ا حلٌ ظھرَ أنٗ 
الوجوب کان مضیقا من أوّل أوقاتِ الإمکانء ونظیرہ ما قّروہ فی القول بوجوبِ ا حجٌ 


۳‌) 
[١قولە:‏ فی الکل ؛ أي فی الصور الأربعة ذکر الیوم أو لا لم یکن اماء فيه أو کان 
فیه فأریق. 


١٢افوله:‏ وفی لیصعدن السماء...الح؛ ومثله: إن لم أمسٗ السماءء بخلاف قولە: 
إن ترکت مس السماء فعبدي حر فِإن الشرط هو التركء وھو غیر موجود فی غیر 
الملقدور عادةء وعدم الس یتحقق فیه. کذا فی دا حیطء وی دشرح الجحامع الکبیںہء قال 
الكرَخي: : إذا حلفٗ أن یفعل ما لا یقدر عليه کقوله ہی سو 

[٣اقوله:‏ أو لیقلين ؛ مضارعٌ من التقلیب ء أي لیجعلنٌ ھذا الحجر ذھبا۔ 

ا٤‏ افوله: عالا؛ أي حال کون ا حالف عا ا أُنٌ فلاناً قد ماتٗ قبل ھذا الکلام. 

[٦٥اقولە‏ : انعقد الیمین ؛ قال ٹی جالعنایقہ: ِنّما کان كذلك لأنٌ إیجابَ العبدِ 

معتبرٌ بإیجاب اللہ كََلِء وإیجابٗ اللہ كََلِ یعتمد التصوّٗر دون القدرة فیما لە خلف: الا 

7 أنّ الصومٌ واجبٌ علی الشیخ الفاني ولم یکن لە قدرۃ لإمکان التصور والخلف ؛ 
فكذلك ھاهنا حنث عقیب وجوب البرْ فوجبت الکفارۃ للعجز الثابت عادة کما 
وجبت الفدیة هناك عقیب وجوب الصومم''' 

[٦افوله:‏ وحدث ؛ أي في ا حال: أي إن کان الیمین مطلقاء وبعد مضيٌ الوقت 
إِن کانت مقیّدة بوقت 


.)۷۸۸ انتھی من درد ا حتارء(۳:‎ )١( 
.)۱٤١ : انتھی من دالعنایقہ(۵‎ )٢( 


کتاب الأیمان/تعریفه وأقسامه ۹ 
زاقلے مل کا 
وإن لم یعلم١)‏ فلا)ء وفیه خلافِ زُفر ظل4ء فعندہ لا ینعقد الیمین ؛ لکون البر 
یلا عاؤا 

قلنا: ھذہ ذہ الأمور مکنٌٌ' نی ذاتھاء فیكکفي ھذا لإنعقادِ الیمینء ویحنٹٗ فی 
ا حال''' بلا توقف إلی زمان الملوت للعجز عادۃ“. 

[١افوله:‏ وإن لم یعلم ؛ و سو ہبوت پت ء فقال: لأقتلن 
لوہ ء رو عَا ات فلا سد انی ول حت الکارتہ 

یٰ9 2 ۰ 
مستحیلٌ عادةء فکان کالمستحیل حقیقةء فلا تنعقدً الیمینء کما لم تنعقد ٹی مسالة 
الکوز. 

راقر ات سفتزامی افتاء المعئ علی کان افلرتاعليه اتا الا علی 
إمکكانه عادة. 

(٣افولہ:‏ ممکٹة ؛ أي فی ذاتھا غیر متنعة فی ذاتھا؛ فإنٌ املائكة تصعدٌ السماءَ نی 
کل یومء وقد صعد عليه سیّدنا عیسی ِء وسیدنا إدریس الللالاء ونیّنا قلٍلیلة 
اللعراج ء کما ذکر اللہ كػ نی کتابەء ولولا إمکانه فی نفسه لم یوجد فی مخلوق. 

وتقلیبُ الحجر ذھباً مکی بتحویل الله كچِء وأھلٴ صنعة الکیمیا یفعلون ذلك؛ 
دا عان غلام کان 

وکذا قتلُ الیّت مکنا بأن خلق الله ظػَفيه ا حیاۃ بعد موتەء وقد وقع ذلك غیر 


2-2: 


مرة۔. 

[٤افوله:‏ فی ا حال؛ المرادُ بە ما قبل الموت ء فیدخل فيه المطلق والمقیّدء وقد ذکرنا 
الفرق بیٹھما. 

٥٥آنوله:‏ للعجز عادة ؛ علّة للحنث فی ا حالہ وا حاصل : إِنّه تنعقد الیمین 
لإمکان ا حلوف عليه نی ذاتەء وبحنثُ للعجز العادي ء بخلاف مسألة الکوز؛ فان 


)١(‏ أما إذا وقّت فقال: لأصعدنُ غداً لم حنث حتی بمضيٌ ذلك الوقت ‏ حتی لو مات قبلە لا کفارۃ 
عليه إذ لا حنث. ینظر : جالفتح)ء(۵ : 1۱ء 


٠‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ومڈ شعرعاء وخنقھاء وعطّھاء ؛ کضربھا 

وإِنّما قلنا عا ا بموتہ ؛ لاہ حینئذِ''' یراهُ قتلهُ بعد إحیاءِ اللہ تعالیء وھو مکنٌ 
غیزواقع ء فینعقد الیمینء ویحنٹ فی ال حال. 

ما إذا لم یکن عا ا بموتہء فالرادُالقتلٌ التمارف' 2 ولا کان متا کان القتلْ 
التعارف ممتنما ٠‏ فصار کمسألة الکوزا” 

ومڈ شعرھا“ء وخنقھاء وعضّھاء کضربھا۔ 
ا حلوف عليه ھناك غیر ممکن فی ذاتەء فلا تنعقدً الیمین فی بعض الصور؛ وتنعقد ویحنٹ 
آخرِ جزء من حیاتہ فی بعضِ الصورِ علی ما مرٌ تفصیله: 

١افولہ:‏ لالہ حیدئل؛ أي حینما عَلِم بھوتەء ومع ذلك حَلَفَ بقتله یکون حلفہ 
علی قتله بعد الحیاة الثانیة وھو مکن ذاتاًء ؛ مستحیل عادۃء فتنعقد الیمین لامإمکان 
الذاتي ء وتجب الکفارۃ للعجز العاديٗ. 

[٢افوله:‏ فالمراد القتل المتعارف ؛ وھو إِلنّما یکون فی ا حیاۃ ا لمتعارفة لا فی ا حیاۃ 
ا حادثة بعد الملوت۔ 

[٣اقوله:‏ فصار کمسالة الکوز ؛ تشبیه ٹی عدم ا حنث ؛ لعدم التصوٌّر لا فی 
التفصیل بین العالم وبین غیرہ ؛ لن الأصحٌ عدمٌ التفصیلِ هنالكء ٠‏ فان حنثٗ العالم 
ھامنا لکون البرٌ متصوّراً علی ما ذکرناء أمّا فی الکو فلو خلق اللہ یه لماء لا یکون 
عین ا ماءٍ الذي انعقد عليه الیمین ء + فلا یتصوٌر البرٌ أصلا. کذا فی ہشرح ا ججامع الکبیر؛. 

١٤اقوله:‏ ومدٌ شعرھا؛ ھذا اختصارٌ لقول صاحب ١الہدایقہ:‏ دومَن حنثٗ لا 
یضرب امرأۃ فمد شعرها أو خنقھا أو عضّھا حنث ؛ لَله اسم لفعل مؤلمء وقد تحقّق 
الإیلام؛ وقیل: لا بحنث فی حال ا ملاعبة؛ لٰئه یسمٌی نمازحة لا ضریام9) 


دي سی ي 


.)۱۹٦ : ٥(ہقیادہلاد انتھی من‎ )١( 


افصل الیمین ۓ ٹبس الثیاب وغیر ذڈٹکا 
وقطنْ ملَکَهُ بعد إن لِسْٰتُ من غزلك فھدیء فغَزلَثهُ تج ولس مدي 
افصل الیمین ۓ لبس الثیاب وغیر ذڈٹکا 

(وقطنْ ملک" بعد إن لَبسْتُ من غزلِك فھديء فغزلَكُ وتيج ولس 
هدي): قطنٌ: مبتدأء وہدیٌ: خبرّہء ومعنی الہديٴ ما پُھُدی إلی مکة للٌَصدُق؛ 
وعندھما إِن کان القَطنْ ملک یوم ا حلف؛ فغزلنه ونسج ولس یجبْ أن پُھُدی إلی 
مكةء وإن لم یک القطنْ ملکه یومَ الحلف لا”۔ 

(١افوله:‏ ملک ؛ ا حملۃُ صفة لقوله: حقطنءء وبه جاز وقوعٌ النکرة مبتدأء 
وقوله: (بعدء متعلق بملکہء وحاصلە: إِنّه قال حائك لزوجتە: إن لبست من 
غزلك؛ امت ری فملك قطناً بعد ا حلف بالشراء أو غیرہء فغزلت 
زوجته ذلك القطنَ ونس ا حالف ذلك الغزل ولبسَ یجب عليه أن یھدیه إلی مکة. 

قال نی دالفتں''': معنی الہدي ھاھنا ما یتصد‌ق به بمکة ؛ لله اسم ما یھدي 
إلیھاء فإن کان نذر همدي شاۃ أو بدنة فإلما یخرجه عن العھدة ذبحه فی ا حرم والتصدق به 
هناكء فلا پجزئە إمداء قیمثەء وإن نذرَ ثوباً جاژٌ التصدّق فی مکة بعینہ أو بقیمتەء ولو 
نذر إھداء ما لم ینقل کاھداء دار ونحوھماء فھو نذر بقیمتھا. 

١٢اقوله:‏ ملکە؛ - بکسر ا میم - مصدر بعنی ال مملوكء أو هو صیغة ماض. 

[اقوله: لا ؛ 0 6 6 ,ھ0 
مو اف موہ ا ماس ابا اصع ایت سال خر القات 
الشتری بعد ا حلف ؛ ولأنٌ غزل امرأة عادة یکن من قطن الزوج ء وا لمعتاد هو امرادء 
_فصار کأنه قال: من قطني أو من قطن سأملکەء والغزل من قطن الزوج سبب لملك 


الزوج ما غزلته. کذا فی دالعنایقہ''۔ 


.)۱۸۹ : رفتح القدیںء(۵‎ )١( 
۱۹۰).۔‎ - ۱۸۹ : ٤(ہةیانعلارر‎ )٢( 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وخائ ذھبٍ حليٌ لا خائ فضّةء وعندھما: : عق لؤلؤ لم یرصع حليء وبە یقتّی. 
رورس ا یج افراد 

(وخائ ذھبِ حلی''' لا خاتم فضّة ا ا : عق لؤلؤ لم یر صا“ 
حليٗء وبه یٰفتّی'''. 

ومن حلفٗ لا ینام'' علی هذا الفراش 1 

[١اوله:‏ : حَلَيٌ؛ - بفتح الحاء الھملة وسکون اللام - بالفارسیة: زیورء 
وحاصله فرتاصسات 9 لیس سنا ٠‏ فلبس خاتم فضة لم یحنث: وإن لبس خام 
وج جو تی ہے جس رت لد 
استعمالُ خاتم الفضّة للر وت سید الذھب. کذا فی دالبنایق''' 

[١اقوله:‏ : لا خاتم فضّة؛ إلا إذا کان مصوغا علی هیئةِ خوام النساء؛ فحینٹد 
یحنث. کذا ذکرہ ہ الزيلَعِي. 

[٣انوله:‏ وعندھما.۔اخ؛ یعني إذا حلفَ لا یلبسٗ حلیاًء فلبس عقد درٌ غیر 
مرصّع لم یحنث عندہ ؛ لأٰلە لا یتحلی به عرفاً إلا مرصّعاًء ومبنی الأیان علی العرف. 

وعندھما: بحنث لنه حليٌ حقیقةء حتی سُمِيٌ به فی قولە كَلل نی وصفِ أھل 
ا حَْة: ساوک یا ین آساود ین ھپ وَأزلََا 7-7 وقیل : هھذا اختلافٰ عصرِ 
وزمان. کذا فی جالہدایم!'“. 

[٤افوله‏ : لم یرصّع ؛ بصیفة اٹجھول من الترصیع بمعنی الترکیب : 70 )08۳8ھ 
آل" ‏ فلأَنه بحنثٗ بلبسە اتّفاقا؛ لأله حليٗ عرفاً. 

[٥افولە:‏ لا ینام ؛ وکذا لا یعقدء ولا یضطجع ء ونحو ذلك. 

[٦فولە:‏ علی ھذا الفراش ؛ - بکسر الفاء - ما یفرش علی الأارض وغیرھا 


)١(‏ أي ق علفة لا یلیس حلیا نٹ لیس خاغ ٹھب 
(۲) لآن التحلي بە علی الانفراد معتادء وا لمعتبر فی الیمین العرف لا الحقیقةء ولعل هذا اختلاف 


عصر وزمان لا حجة وبرھانء فکان فی زمانہ لا یتحلّی بە إلا مرصعاً۔ ینظر: (لفتح باب ' 
العنایةء(۲ : ۲۸۰)۔ 


)٣(‏ البنایقہ(٥‏ : ۳۲۴۳)۔ 


(٤)احج:‏ من الآیة٢۲.‏ 
)٥٢(‏ جالہدایقہ(۵ : ۱۹۱)۔ 


تاب الأیمان/الیمین يے الثیاب والحج والصلاة والصوم - ۰۳ 


فنام علی قرام فوقهُ حنث ء لا مُن جعل فوقه فراشاً آخرء ُو حلفَ لا یجلسٗ علی 
الارض؛ تعلین مان ساط ؛ او حصیر فوقہء ولو حال بینّه وبینھا لباسَة حنث ء 


سلف لھا عل ٦۵و‏ 9ھ۵ھہ00 
فنامَ علی قرام '''فوقَهُ حنث: لا مُن جعل فوقه فراشاً آخر)؛ لأنٌ القِرامَ تبع 
لفراش لا الفراش الآخر ٠‏ 


زان 9غا عل الازَضَ ملین علی بتاظ ٠‏ أو حصیرفوقہ)ء 
رت الع ؛ لال ُه لم یجلسٗ علی الأارض؛ (ولو حالٌ بینّه ویینھا لباسُ حنث) ؛ 
لائه جس علی الأرضِ ولباسّه تبع''' لہء (كِمن حلف'' لا یجلسٴ علی ھذا 
السریر؛ فجلیرً علی بساط فوقہ) 
للجنوس عليهء ومثله علی هذا البساط ء وھذا ا حصیر۔ 

(١]قوله:‏ علی قرام؛ - بکسر القاف - بالفارسیة: بردة باريیك وبرؤہ منقش. 

٢اقوله:‏ : لا الفراش الآخر؛ فإنٌ الشيءَ لا یتبع مثلهء ٠‏ فالنائم علی فراشِ لا یع 
عرفاً نائما علی فراۂ نا یہ ا پت امہ 

[(٣اضوله:‏ أو حلف..الخ ؛ ؛ یصني إذا حلفَ لا یجلس علی الأرض لا بحنث 
بالجلوس علی بساط أو حصیرفوق الأرض ؛ لأئه لا یع جلوساً علی الأارض عرفاء 
ومثله : إذا جلس علی خشب أو ج جلدٍ وغیر ذلك ما حول بینه وبین الأارض ٠‏ ولو حلف 
لا بِشی علی الأرض فمشی علیھا بنعل أو خفُ حنثء وإن مشی علی بساط الأارض 
لا یحنث. کذا فی دالبحں'''۔ 

٦٤آفوله:‏ ولباسه تبع ؛ فلا یعدُ مثل ذلك حائلا بین ا جالس وبین الأرض. 

[٥اقوله:‏ کمن حلف...الخ؛ یعني یحنث با جلوس علی البساط المبسوط علی 
السریر فی حلفه بقوله: لا یجلسُ علی ہذا السریر؛ لن ا جلوس علی البساط ء جلوس 
علی السریر عرفاء بخلافِ مالو حلفٗ لا ینام علی ألواح ھذا السریرِ أو ألواح هذہ 
السفینة ففرشٗ علیھا فراشاء فإنّه لا بحنث ؛ لأنّه لم ینم علی الألواحء کما لا یحنثٌ 
علی سریر آخرَ فوق ذلك السریر. 


.)٥٥٥ قرام: ستر رقیق. ینظر : (االمصباح ا منیر))( ص‎ ١( 
.)۳۹۳ : ٦(ۂقئارلا بالبحر‎ )٢( 


7 عمدۃ ےھ بی 


جو ہے 


لا اک ڈوم ف اھت ات یم فا لوس 
علی البساطِ جلوسٌ علی السُریر۔ (بخلاف جلوسه علی سریر آخر قوف ٠‏ فِا 
ا لوس علی السّریر الآخر لا یکون جلوساً علی ذلك السّریر. ولا ینعلَه یم علی 
ا رش وت 

٦١افوله:‏ هذا السریر... الخ ؛ ولو أطلق السریر ولم یعیّن حنث باغلوس عا 
السریر فوق سریر أیضا. 

١٢اقوله:‏ یقع علی الأبد؛ قیل فی تفصیل امقام: إِنٌ الیمینَ علی فعلِ الشيء أو 
ترکە: کالتکلم والاکلِ والمسافرۃ ونحوھا وعدمھا لا یخلو إِنًا ان یکون مؤقّتة بوقتِ 
کیوم وشھرء أو مطلقة. 

فإن کان الثاني فھو مذکور ف التنء وإن کان علی التركِ ترکه أبداء وإن کان 
علی الفعلِ بر بفعله مرّۃ علی اي وجهٍ کان ناسیأ أو عامداء مختاراً و مکرهاء آو بطریق 
التوکیل ؛ لن الفعل مشتملٌ علی مصدرہ اشتمال الکل علی ا جزءء وھو منکر لعدم 
ا حاجۃة إلی التعریف: والذکرۃ فی سیاق النفي تعمء فیوجب عموم الامتناعء وف 
الإثباتِ بصّء فإن فعله فی صورۃ النفي حنث٠ء‏ وإن فعل فی صورۃ الإثبات مر برّء 
درب ب پمیر سی لئ 

وإن کان الاوٴل فھو غیر مذکور فی المت: ء فلا یحنث فیه قبل مضيٗ الوقت؛ وإن 
وقع الیأس بھوتە أو بفوتِ ا حل ؛ لأنٌ الوقتٗ مانمَ من الا حلال ؛ إذ لو انحل قبل مضي 
الوقت لم یکن للتقیید فائدة. کذا ٹی ر(کشف الوقایقء. 

[٦٣اقولە:‏ علی الأَبَد ؛ - بفتحتین - بعنی الدوام الاستقباليٌء ففي أيٗ وقتِ فعله 
رر می را اس آر فلت کم اھارہ اس اکا تحت 


)١(‏ یعني إذا قال: واللہ لا أفعل کذا وجب أن لا یفعله أبدا؛ لأنە فی اللعنی نکرة فی سیاق النفي ء 
وفعله یقع علی مرٰة ؛ لأنه نکرة فی سیاق الاإثبات. ینظر : ددرر الحکامء(۲ : ٤‏ 


کتاب الأیمان/الیمین ۓ الثیاب والحج والصلاة والصوم ٥‏ 


اعلم ان قوله: لا یفعل ھذا فی العرف سلبٗ لقوله: >۵۷۵32م,۵۰-۸ء۵ءهء یفعلهُ واقعٌ علی مِرّہ'' 
ی0 

(١قوله:‏ واقع علی مرٗة؛ لأنٌ الفعل یقتضي مصدرأ منکرآء فقوله: لا أکلم زیدا 
للا سار لا بصلر ره کلام رالگر تق الائرات سر قلہ نر زَلَمًا 
کانت النکرة تعمٌ فی موضع النفي صار قوله: لا یفعله واقعا علی الأبد. کذا لی غایة 
البیان. 

ویْردُ عليه: : إِنْ عموم النکرۃ تحت النفي إِنّما یکون بالنسبة إلی أفرادھا لا بالنسبة 
إلی الآزمانء فالأاحسن أن یقال : لا یفعله نفي لذلك الفعلِ مطلقاً ٠‏ من دون تقیید 
بشيء دون شيءء فیعم ٌ الامتتاع عنه ضرورة عموم النفی. کذا فی دالب!'. 


می یی یی 


.)٦٥٠٤ : ١(قئارلا دالبحر‎ )١( 


آافصل سو مو چہ سا 
وبعَلیٰ اللَشٰی إلی بیتِ اللہ تعالیء أو إلی الکعبة ء یجبٗ الج أو عمر 
آفصل الیمین بے الححٌ والصلاۃ واٹثصوح] 
(وبعَلَيٌ الع إلی بیت الله تعالی'''ء او إلی الکعبةء یجبُ ا حيٌ أو عمرة” 
مشیاٴ'' 
[١اقوله:‏ وبعليٌ الشي ؛ هو عبارة عن السیرعلی الأقدام من دون رکوب؛ 
وهذہ اللسألة وإن کانت من مسائل النذر لوجودِ صیفة الالتزام فیەء لکن النذر ما کان 
بحتملٴ الیمین کما مر ذکرہ فی ھذا البحث. 
١٢اقوله:‏ إلی بیت الله ك٤‏ المراد به إذا أطلق الکعبةء وأضاف البیت إلی الله جلٌ 
للعشریف ؛ ولہذا العنی یقال للمسجد: بیت الله كچَأَ ولسیدنا عیسی علی نبیّنا وعليه 
السلام: روح اللہ وکلمتہء ودنور نبینا ول آه خلقَ من نور اللہ كَللٌَء أو آله نورّ من نور 
اللہ كػ ولیس معناہ ما تتسارع إليه أَفھامٌ العوامٌ من أُنٌ اللہ كچلٌَ أخذٌ قہضة من ذاته التي 
ہي نورٌ بحتٌء وجعله نور حبیبه بحیث تکون الذات اللہیّة مادّة للذاتِ احمدیة تعالی 


00 
(٣افولە‏ بجب ا حج أو عمرة؛ لأنه تمورف إیجابُ أحد التُّسکین بھذا اللفظء 
فصار فيه جازا لغویاء وحقیقة عرفیّةء مثل ما لو قال: عليٗ حج أو عمرةء وإلا 
فالقیاسُ أن لا یجب شيء؛ لأنه الٹزمٌ ما لیس بقریة مقصودة ولا واجبةء وھي المشي. 
کذا ٹی جالفعسم''' 

٤١‏ افوله: مشیأ؛ أي من بلدةء قال فی دالٹھںہ: دإن لم یکن بمکة لزمه اللشي من 
بیتە علی الراجحء لا من حیث بیحرم من ا میقاتء والخلاف فیما إذا لم بحرم من بیتەء 
فإن أحرمَ منه لزمّه اللشي منه انّفاقًء وإن کان بمكة وأراد أن یجعل الذي لزمه حجًّاء فإله 
یرم من ا حرم ویخرحٍ إلی عرفات ماشیأء إلی أن یطوفَ طواف الزیارۃء وإن أراد 
إسقاطه بعمرۃِ فعليه ُن یخرج إلی الحلٗ ویحرم منه. 


),۳ : (رفتح القدیں(۵‎ (١) 


کتاب الأیمان/الیمین يے الثیاب والحج والصلاۃ والصوم ۰۷ 
ودمٌ إِن رکب ؛ ولا شيءٗ بعَلَيٌ ا خروجء أو الڈھاب إلی بیت الله تعالی ؛ اوامشي 
إلی ا حرمء أو اللسجد ا حرامء أو الصّفا وا مروۃ۔ ولا بَعَتَق عبد قیل لە: إن لم ا 
ودمّ''إن رکب : ولا شيءٗ بعَلَيٗ ا خروج ء أو الڈھاب إلی بیت اللہ تعالی؛ أو المشي 
إلی ا حرم)؛ ھذا'' عند أبي حنیفة ظ4؛ اما عند أبي یوسف''' ظلہ ومحمد ظل4ہ 
فیلزمه حجء ارم رفا وحن أو الصّفا وا مروۃ۔. 
ور ھڑ0|ہ۔ بعق' ند قیل 5 : ان لم أ 

رت کی امت سس وت 
اللشي من بلدته مع آله لیس محرماء بل ذاھب إلی محل الإحرام؛ لیحرم منەء فکذا هھذاء. 


(۱) 


انتھی 

[١افوله:‏ ودم ؛ أي یجب دم إن رکب فی جمیع الأوقات أو فی آکٹرھا لإدخاله 
التقص ء وقد مرٌ ج‌خث وجوب الدماء؛ ٹی دکتاب ال حجء۔. 

[١اقوله:‏ ھذا؛ أي عدمْ وجوب شء فی : عليٗ اللشي إلی ا حرمء وَأمّا عدمَ 
وجوب شيء فیما قبله فاتّفاقي ء وکذا فی قوله: علي ا مشي إلی الصفا وا مروة. 

[۳٣اقوله:‏ وأمًا عند أبي یوسف ظلہ الخ ؛ الأولی أن یذکر مذا الاختلاف بعد 
قوله: للسجد ا حرام ؛ لوجود ال خلاف فیه أیضا۔ 

ووجه قولہما: إِنّ ا حرمَ شامل علی الکعبة وکذا اللسجد ا حرامء فصار ذکرھما 
کذکرہء بخلاف الصفا وا مروۃ ؛ لأّٰھما منفصلان عنه. 

وله: إِنٌ التزام الإحرامَ بهذہ العبارۃ غیر متعارف. کذا فی دالہدایقم'''ء وذکر نی 
جالفتحم''' وغیرہ : إِن ھذا ا خلافَ خلاف عصر وزمان. 

[٤آقوله:‏ ولا یعتق...الخ؛ یعني لو قال ا مولی: إن لم أَحجّ فی ھذہ السنة فأنت 
)١(‏ من دالٹھر الفائق(۳: ۱۰۹)۔ 


.)۱۸۲ : جالہدایقہ(۵‎ )٢( 
.)۱۸۲ : ٥(ہںیدقلا تح‎ )۳( 


۰۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
العامٌ فأنت حرء فشھدا بنحرہ بکوفة 
العامَ فأنت حرٌء فشھدا بنحرِہ بکوفة )ء هذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف ٭ہ؛ 
وأما عند محمد ظلہ ر یعتق ؛ لالہ قامّت شهادبھما علی أمرِ معلوم؛ وھو النضْحیةً 
بکوفةء ومن ضرورته عدمُ الحجء وھو شرط العتق. 
وقالا : ھذہ شھادة علی النَّي' والشّھادة علی اللعْي غیر مقبولة. 
فنقول'": لی الذی محیط بە علمُ الشّامدء هو مثلُ الاإثبات 
حر ٹم ادّعی آله حجٌ فیھا وأنکرّہ العبدٔ وأتی بشاھدین یشھڈ آنَه نحر أضحیته یوم النحر 
بکوفةء لا تقبل ھذہ الشھادةء ولا یعتق العبد عندھما خلافاً حمد ظ4. 

(١اقوله:‏ هذہ شھادۃ علی النفي ؛ حاصله: إن الشھادة إِنّما ھی لإثبات شیءء 
ولا تقبل الشھادۃ علی النفيء وھاھنا قامت الشھادۃً علی نفی الج فی ھذا العام فلا 

فإن قلت : الشھادة ھاهنا قامت علی أمر وجوديٗ وھو التضحیة بکوفة مثلا 
فیلزم أُن تقبل. 

قلت: هي شھادة بلا مطالبء فإنٌ اللدعي إِنّما مدعاہ إثباتً آله لم یحجٌ العام لا 
إثبات التضحیة بکوفةء ولا عبرة بالشھادة بدون الدعوی۔ 

[١اقوله:‏ فنقول..الخ؛ هذا رد علی دلیلھماء وترجیمٌ مذھب عمّد 46ء 
وحاصلە: إنّ عدمٌ قبول الشھادۃ علی النفي مطلقاً غیر صحیحء بل النفی الذي بیحیط بە 
علم الشاهد مثل الاإثبات ؛ فتقبل الشھادة عليه 

وردٌ علی دلیلھما أىضا با فی طالبسوطہ بن الشھادةً علی النفی تقبلُ نی 
الشروطء حتی لو قال لعبدہ: إن لم تدخل الدار الیوم فأنت حرٌّء فشھد آنه لم یدخلھا 
قبلت ویقضی بعتقھه. ومن ا معلوم أَنّ ما نحن فیه مثله فیلزمٌ قبول الشھادة هاھنا أیضا۔ 
خارج البیت٠ء‏ فیثبت النفي ضمنا. 

واعترض عليه فی دالفتحء: دِأنٌ العبذ کما لا حق لە فی التضحیة لا حقٗ لە فی 


کتاب ا أیمان/الیمین ے الثیاب والحج والصلاة والصوم ۹ 


وحنث ہصوم ساعة بیّۃ فی لا یصوم؛ لا لو ضمٌ یوماء أو صوما حثی یتم یوما 
سی ساب لان پ خجتواہوت 
(وحنث 'بصوم ساعة بنیّة "لاس لوف ترما ا رزمرنا کی 


ء) 


ہك 
کذلك جب قَبول شہھادۃ التضحیة التضمّنة للنفی ء فقول محمّد ظلله أوج۔ انٹھی''' 

(١)فوله:‏ : علی ما بین. ۔الخ؛ قال الشارح ل4 ٹی اتنقیح الأصولء: دأمَا إذا کان 
اَحَعیا نا زَالاَخر ناف فان کان النفي یعرفُ بالدلیل کان مثل الإثباتء وإن کان لا 
یعرفُ به بل بناء علی العدم الأصليء ہ فاللثبت أولی ا قلنا فی اٹحرم والمبیحء وإن احتمل 
الوجھین ینظر فیەء وعلی ھذا ہے فرع الشھادةً علی النفيء۔ انتھی'”. 

[اقوله: وحنث...الخ؛ ی یعنی إذا قال: لا یصومء بدون ذکر لفظ : الیوم أو 
الصومء فصام ساعة یه الصوم حدث؛ سواء آتم صومه أو أفطر؛ لوجود شرطه وهو 
لصوم الشرعی ؛ إذ هو الإمساك عن الفطرات علی قصدِ التقربء وقد وجة تمام 
حقیقتهء وما زاد علی أدنی إمساك فی وقه فھو تکرارٌ للشرطء ولہذا یقال عرفا وشرعا 
لن لا یتمٌ صومه: صامَ فأفطر۔ کذا نی دالفتسم''' 

٦٣افوله:‏ بئیّة؛ احترازٌ عمًا إذا لم ینو الصومٌ وأمسك بلا نیّةء فإنه لا یٰسمّی 
صائما لا شرعا ولا عرفاء فلا بحنث. 

[٤اقوله‏ : حتی یتمٌ یوما؛ أي بحنثٗ بعد تمامِ صوم یوم لا قبله؛ لاله مطلق ء 
فینصرف إلی الکامل فی 0 س9 "یہ لأنٌ الیومَ یراد بە الٹھارَ 
بتمامه إذا ذکر معه ما بتد. 

فإن قلت: الصدرُ مذکورٌ بذکر الفعل فلا فرق بین حلفِه لا یصومء ولا یصوم 
یوماء فیتبغی أن لا بحنث فی الأوّل إلا بیوم؛ لا نقول: الثابتُ فی ضمن الفعل 


)١(‏ لأنە لو ضمٌ یوما یکون صریاً ف تقدیر الدةء وفی ضمٌ صوم أکّد الصوم فینصرف إلی الکامل 
وھو الصوم ا معتبر شرعا. ینظر: ((فتح باب العنایق(۲ : ۲۸۴). 

)٢(‏ من حفتح القدیںہ(٥٦‏ : ۱۸۵ - ٦۱۸)ء‏ والہامش بکامله منقول من دالفتح). 

() من اتنقیح الأصول(۲: ۲۱۸). 

.)۱۸۱ : ٥(ںیدقلا جفتح‎ )٤( 


۰" عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
01 ھ7 
فان قلت”' الصوم الشرعي ء ٠‏ هو صوم الیومء واللاظ إذا کان لە معنی لغوي؛ 
ومعنی شرعيٌٗ بحملُ علی العنی الشرعي؟' 

قلك": ٠‏ الشْرعٌ قد أطلقہ علی ما دوكَ الیوم فی قولِ تعالی ور ایا ایخ إِل 
الیل پ۰ فالصوم الام صومٌ یوم؛ فإذا قال: لا أصومُ یوماء أو لا آصوم 
صوماء یراد به الصُومٌ التّام 

(وبرکعة''' فی لا یصلی لا مھا دوتھا 
ضروريٴ لا یظھر آثرہ فی غیرِ تحقق الفعل؛ بخلاف الصریح فإلّه اختیاريٗ یترتّب عليه 
حکم الطلق ء فیوجب الکمال. کذا فی جالفتسم''' 

[١قوله:‏ فان قلت...اح ؛ إیراد علی ما مر من ا حنث بصوم ساعةء ٹی: الا 
یصومءء وحاصلەہ: : إنَّه قد تقرْرَ فی مقرٔہ ان ا حقیقة الشرعیّةً مقدمۃة علی ال حقیقة 
اللغویةء ومن العلوع أٌَ الصومٌ شرعاً هو صوم الیومء وإن کان فی صفةِ یطلق علی 
صوم ساعة أیضاء فینبغي أن لا یحنثٗ فی : ەلا یصوم إلا بعد تمام الیوم٤ء‏ حملا لە علی 
معناہ الشرعي۔ 

١٢اقوله:‏ یحمل علی ا معنی الشرعي ؛ ولہذا حمل قوله كَأ: وا ٹوا اصَو؟ 
وَءَاتا اُلگکوٰۃ تج شارت 

[٣اقوله:‏ قلت؛ جواب عن الإیرادء وحاصلە: إنّ صومَ ساعة أیضاً صوم 
شرعيٗء غایة الأمرِ أ الفروضٗ هو صوم تمام الیومء ولا یلزمُ منە أن لا یکونَ ما دونه 
شوما شرعا۔ 

[٤اقوله:‏ برکعة؛ تمامھا بنفسِ السجود؛ أي وضع ال حبھة علی الأارض من غیر 
توق٘ف علی رفع الرأسء والوجه فیەه: : إِنٌ الصلاۃ عبارۃ عن أفعال ختلفةء فما لم یأتِ 
بھا لا تسمّی صلاةء بخلاف الصومء فإلّه رك واحدٌ وی رتا الثانی 

فإن قلت : ملف و کاوضام قد سی سا اقواة 
یحنث بھا لعدم وجود تمام حقیقتھا. 


)١(‏ من سور ۶ۃ البقرةۃء الایة (۱۸۷)۔ 
( رضح القدیںہ(٥‏ : ۱۸۱). 
(۳) البقرة: من الایة ١٤‏ 


کتاب الأیمان/الیمین ے الثیاب والحج والصلاۃ والصوم ١۱‏ 
ہہس س٣‏ سنسنن سس شش سے تس تسس سس شس سس 


ولو صّمٌ صلاۃ فیشفم لا بأقل. ۔ وبولد میتٍ نی : : إن وَّلّذتِ فأنتِ کذا. وعتق عَيِقَ ا حي 
قی: إن ولدت فھو حر؛ ان ولدت متا کم حا 
ولو ضّمٌ صلاۃ فبشفع”' لا باقل. 


کت : إِن وَلّدتِ فأنتِ کذا۔ 
عق ال" یئ : إن ولدت فھو حرٗء إِن ولدتِ میٔتاَُمٌ حی)ء ھذا عند أبي 
ہے ات یعتق ؛ لأنٌ الیسینَ اغحلت“' ؛ بولادة المیٔت. 
قلت: الأرکان ا حقیقیّة هي القراءة والقیام والرکوع والسجودء والقعدة رکنْ 
زائدء وجب للختم؛ ء فلا یعتبرٹی ا حجنث ۔ کذا ٹی جالفتحء. 
(١افوله‏ فبشفع ؛ أي فیحنث بشفعء وأقله رکعتان لا بأقل منھما ؛ لأنە لَمًا زاد 
لفظ صلاةۃ حمل علی الکاملء والکامل من الصلاة هو الشفعء وما دون ذلك صلاۃ 
بتیراءء وھل یتوقّف حنله علی قعودہ قدر التشھّد بعد الرکعتین اختلفوا فی: 
فذکر فی دالعنایقہ' ': أنه یتوقّف عليه؛ لأن الصلاةۃ لا تعتبر شرعا بدونە؛ 
وصلاة الرکعتین عبارۃ عن صلاۃ تامّةء ومامھا شرعاً لا یکون إلا بالقعدة. 
وذکر فی دالفتحم'': أن الأظھر أنە اأن عقد یینە علی جرد الفعل یحنث قبل 
القعدة لما مر من أُنھا رکن زائدء وإن عقدھا علی الفرض کصلاة الصبح أو رکعتي 
الفجر ینبغي ان لا یحنث حتی یقعد. 
١٢افوله:‏ وبولد میت...الح؛ ؛ یعني بحنث بولد ولد میتاً فی فوله لزوجتہ: إ 
ولدت فأنت طالقء أو لأمته: تی موا 
وولادة الولد امیت أیضاً ولادۃ شرعا وعرفا۔ 
٣انولہ:‏ وعتق ا حی.. الح؛ یعدي إذا قال: إِن ولدت ولدا فذلك الولد حرّء 
فولدت میتاً مَّ حیا یعتق ا حيء ولا تنحل الیمین بولادة لیت ؛ لن قوله: فھو حر؛ 
قرینة مقیدة للولادة بولادة ا حيٗ ؛ لعدم إمکان حریة المیت. 
[٤فوله:‏ انحلت ؛ لأن الیمینَ تنحل بوجود الشرطء وھو ھنا مطلق الولادةء وقد 
وُجد فی ولادة الیت ء فلم یبق للیمین أثر بعد ذلك لیحکم ب بعتق الولد الثاني. 


)١(‏ ررالعنایقہ(٥۵‏ : ۱۸۸)۔ 
)٢(‏ تح القدیںء٥٦‏ : ۱۸۸). 


۹'۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


چسسڑصصحصصمممممگممممممووییییینینیہیہنہبییئیئٹوسسیییسسسٹٹٹشسشست 

وفی : لیقضین دینَهُ الیومء وقضاء زیوفا ؛ أو نبھرجةء أو مستحقة: آو باعه یہ 
قلنا: لم تنحل ہے إنذ ولدت ؛ ا راد به اي 'بقرینة قوله: فھو 
حرْ؛ لأن المیٰت لا کن حری 


(وئی : .0 0و001,-صیم/, 'ہ أو نبھرجتا اوت رکا( 


أو باعہ ہا“ 


وجوابہ: أنا لا تُسلم ان امراءٗ بالولادة ھنا مطلقاًء بل الراد ولادة ا حیٗ بقرینة 
حکم حریة الولد المٰختص باسحيٗ ء فلا تنحل الیمین بولادة المیت بخلاف قولە: إن ولدت 
فانت حرٰةء فإنہ لا قرینة هناك تَنصّ الولادۃ بولادۃ ا حيٗ۔ 

ا١فوله:‏ المراد ب ا حي ؛ ضمیربه راجع إلی قوله: إن ولدت؛ والضاف 
حذوف: : أي ولادۃ ا حيء أو یقال: : ضمیرہ راجعٌ إلی المولودِ الملفھوم من قوله: ولدت. 

(افوله: زٔیوفاً؛ - بضم الزاي العمجمة جمع زیف کفلس وفلوس ؛ وھي 
الغشوشة التي یتجوّز بھا التجار ویردھا بیت ا مالء ولفظ الزیافة غیر عربي وانما هو 
من استعمال الفقھاءء کذا فی دالٹھرە''' وجالفتسم'''. 

وفی دکلیات أبي البقاءہ: جالزیف: هو الدرهمُ الذي خُلِط به حاسٗ أو غیرٔہ 
ففاتت صفة ا حودةء فیردہ بیت ا ال لا التجارء۔ انتھی۔ 

[٣اقوله:‏ أو تبھرجة ؛ بفتح النون وفتح الباء الموحدة بھدھا باء ساکنة ثم راء 
مھملة مفتوحة ثم جیم - : ہو لفظ غیر عربي وأصله نبھرۃء وھو ا حظ : أي حظ ھذہ 
الدراھم من الفضة أقل ؛ ولذا یردھا التجار: أي الستقصي منھم؛ والملسھل منھم 
یقیلھا۔ کذا ٹی جالٹھں'''. 

[٤]قوله‏ او مستحقة ؛ علی صیغة اسم المفعول من الاستحقاق : : أي التی استحتھا 
رجل بأن ادعی أنھا ملکه. 

[٥اقوله:‏ : أو باعه بە؛ أي بالدین یعني باع المدیون ا حالف بذلك الدین الذي 


حلف بقضائه شیئا واشتراء الدائن بعوض دینه وقبہضه. 


.)۱۳۳ مسَتَحَقَة: أي أثبت الغیر أنھا حقّه. ینظر: ((رد ا حتارہ(۳:‎ )١( 
التھر الفائق۔(۳: ۱۱۷)۔‎ )٢( 
.)۱۹۸ : ٦(ہںیدقلا رضح‎ ٦( 
دالٹھر الفائق(۳: ۱۱۷)۔‎ )٤( 


کتاب الڈأیمان/الیمین ي الثیاب والحج والصلاة والصوم ٣‏ 
شیا وقبضہ بَرء ولو کان سثوقةء أو رصاصاً ؛ أو وہب لە لا 
ھی وو کناٹ نس افرساضا ہ أو وهبه لە لا)''' ٠‏ سیجيءً ٤‏ 
مسائل شتی'' من (کتاب القضاء): إِن الزٌیف ما یرد " بیتٗ المالء والٌھرجة ما 
یرڈہ التَُجارء والسسُوقة ما غلبَ غُلّهء فالرّفُٗ والَُھرجة ما یکون الفضّةٌ غالبة 
علی الغشً حتی یکون من جنس الذراھمء لکن رد للفش۔ 

(قرق ىر ای مار راز جھ اتصور او سانتتاو انان سر اوت 
والنبھرجة ؛ فلأنھما من جنس الدراھم ؛ لکون الفضة غالبة فیھما علی الغشٗء؛ وا حکم 
للغالب؛ ولہذا لو تجوّز بھما فی بیع السلُم والصرف جاز؛ ولو لم تکن من جنس 
الدراھم کان هذا استبدالاء وذا لا بجوز فی الصرف والسلم. 

وهذا بخلاف السنٌوقة والرّصاص٠‏ فإنھما لا یعدان من جنس الدراھم ؛ ولہذا لا 
بجوز التجوٗز بھما فی بیع الصرف والسلمء فلا یکون قضاڑھا قضاء لدینه فیصیر حانثا۔ 

وأَمًا نی صورۃ قضاء الدراھم الملستحقة ؛ فلأنھا دراھم حقیقةء وکونھا مستحقة 
مت ور ری ہت 

وأما فی صورة البیع وغوہ مما تحصل بە المقاصة یه ؛ فلأن الدیون تة تقضی بأمثالہاء 
وقضاء المبیع بعوض الدیون قضاء لەء وذکر القبض فیه تبعا ما ذکرہ محمد ظہ اتفاقی ؛ 
لأن البرٌ وقضاء الدین یحصل جرد البیعء حتی لو هلك المبیع قبل القبض انفسخ البیع 
وعاد الدین ء وإنما نصٗ علی القبض لیتقرر الدین علی ربٌٗ الدین ء فتحصل القاصّة؛ 
وھذا بخلاف ما إذا وھب الدائن الدین للمدیونء فإنه لا یبر ا حالف فيه ؛ لأن الہبة 
إسقاط لا مقاصّةء فلم یوجد القضاء. کذا فی شروح دا جحامع الکبیں. 

[٢افوله:‏ فی مسائل شتی ؛ - بفتح الشین العجمة وتشدید التاء الثناۃ الفوقیة 
اللفتوحة جمع شتیت - أَي متفرقةء وقد جرت عادتھم فی آخر الکتاب أو الباب بذکر 
مسائل متفرّقة متعلقة بەء وتسمیتھم لہا بھسائل متفرّقةء أو مسائل شتی 

[٣اقوله:‏ ما یردّہ؛ فھي آدون من الزیوفء فإن التجار متس حون فی أخذ ما لا 
یتسامح فيه بیت ا مال. 


)١(‏ أي لا یبرأء أما الستوقة والرصاص فلانھما لیسا من جنس الدراهم حتی لا بجوڑ التٌَجوز بھما 
و اقرت و ماس ایا مھت اف ۔ ینظر: ((درر الحکام))(۲: .)٢٥‏ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
دی : لا یقبضُ دینه درهماً دون درھم حنث بقبضِ کلّه متفرْقاء لا ببعضيه دون 
باقیەء و کل بوزنینِ لم یتخللھما إلا عمل الوزن. ولا نی : إِنْ کان لي إِلا مئة 
فکذاء ولا ِلك إلً خمسین 

وی االغرب قیل: الزّفُ دون اللبھرجة فی الرٗداءۃ؛ لالہ یرد بیتُٗ ا مالء 
۶۲۳ ۶ھ 

(وئی : لا یقبضُ دینە درھما دون درھع' وت 
مس توت ری ۳۳۹ او گل وقتت مم ککاھا آلا ھتان 

[١افقولە:‏ : درھماً دون درمم ؛ أي لا یقبضه حال کون درھم منە خالفً لدرھم 
آخر فی کونە غیر مقبوض : أي لا یقبضه متفرقا ء بل جملة فانجموع نی تاویل حال 
مشتقّةء فھو مثل بعتہ ید بید : أي مُتقابضینء کذا نی درد ا حتارءٴ' 

[١افوله:‏ لا ببعضه دون باقيه ؛ أي لا یحنث مِجرّد قبض البعضء بل یتوقف 
حنثه علی قبض باقيهەء فإذا قہضه حدث ؛ وذلك لأنه أضاف القبض ال تفرّق إلی کل 
الدین حیث قال: دیي ؛ وھو اسم للمجموعء ولا یصدّق قبض الکلٌ متفرقاً إلا بعد 

قبض الکل فلا یقبض البعض. 

فلو قال : : من دیني ؛ حنث بقبض البعض ؛ لان شرط الحنث هنا قبض البعض 

من الدین متفرقاء ولو قیّد بالیوم ٠‏ فقبض البعض فيه متفرقاء أو لم یقبض شیئاً لم 
حنٹ ؛ لأن الشرط أخذہ متفرقا ولم یوجد. کذا فی دالفتس' “ ورالیحں'''. 

[٣افوله:أو‏ کلە؛ عطفٌ علی قوله: بعضه؛ أي لا یحنث بقبض کلە متفٰرَقا 
بتفرّق ضروري ؛ لأنە لا یعدٌ تفرّقاً عرفاً إن کان یقبضە کله بوزنین لم یفصل بینھما 


)١(‏ انتھی من ((المغرب))(ص۲۱۵)ء بتصرف یسیر۔ 

(۲) فلا یحنث ما دام علی المدیون منه شيء: ولو قیّد بالیوم لم یحنث ؛ لان الشرط أخذ الکل فی 
الیوم متفرقا. ینظر : ((الدر المنتقی)(۱ : ۰ 

() لأنە لا یعد تفریقاً عرفاً ما دام فی عمل الوزن وھذا إذا لم یتشاغل بین الوزنین بعمل آخر۔ 
ینظر: (جمع الأنھں)(۱: .)٦۵۸٥‏ 

۔)۸٣۱ ربرد ا حتارء(۳:‎ )٤( 

.)۲۰٠ : ٥(ںیدقلا جفتح‎ )٥( 


)٦(‏ بالبحر الرائقء(٦‏ : ۳۹۹)۔ 


کتاب الأیمان/الیمین یۓے الثیاب والحج والصلاۃ والصوم "٥‏ 
ولا نی: إن کان لأمئة فکذاء ولا لك إلاً خمسین 
ولانی : إِن کان لي إلاّ مثة فکذاء ولا ِلك إلا خمسین") ؛ ھذا بنا علی ان 
الاستثناء ٥‏ عندنا”'تکلم بالباقي بعد ایا ولیس الاستثناء من النّغي إثباتأء فإن 
قولهُ إِن کان لی إلا مثة فکذا معناُ لیس لی إل مئة 
بشيیءء فإنه ما دام فی عمل الوزن لا یسمّی متفرقا. 

[١افوله:‏ ولا یملك إلا خمسین ؛ أي وا حال أنه لیس فی ملکە إلا خمسون؛: 
و مراد بە أنه بھلك أَقلٌْ من المئةء وکذا ا حال إذا کان مالکا للمائة بطریق الأولیء والوجە 
فی ذلك: أن غرضٗالقائل بھذا الکلام نفي الزیادۃ علی ا ئةء لا نفي القلةء فلا یحنث 
إذا کان مالکا للمئةء أو أَقلٌ مٹھاء فإن کان مالکاً للزیادة حنث لو کانت الزیادة من 
جنس ما تجب فیه الزکاة : کالنقدین والسائمة وعروض التجارة. 

وإن قلت الزیادۃ ولو کانت من غیرہ لم یحنث ؛ لن المسٹٹنی منه عرفا ہو ا مال لا 
الدراھمء ومطلق ا مال ینصرف إلی ما تجب فيه الزکاةء کما لو قال: والل لیس لي مالء 
وقال: مالي فی اللساکین صدقةء وہذا بخلاف ما لو أوصی بثلث ماله أو استأمن ن ا حربي 
علی مالەء حیث یعم جمیع الأموال؛ لن الوصیة خلافة کالمیراثء ومقصود ا حربي 
الغنیة لە بمالەء کذا فی دشرح تلخیص الجحامع الکبیں؛. 

[اقوله عندنا؛ قال أبو البقاء الکوفی فی کلیاتهہ: الاستثناء من النفي إثبات : 
کقولك: لیس لە علی شيء إلا عشر؛ فتلزمه عشرةء وبالعکس کقولك: لە علی 
عشرة إلا خمسةء فتلزمه خمسةء ھذا عند الشافعی طظله. 

وقال أبو حدیفة ظل٭4: الاستثناء تکلم بالباقي بعد الثنیاء بھعنی أنه استخراج 
صوري؛ وبیان معنوي؛ إذا للسٹٹنی لم یرد أولاً و قولہ ك: لیت ذیھع الف سک 
يک عَاما بھ ''ء وامراد تسعمئة سنة۔ 

قال البرماوي ما قاله الشافعي ظله موافق لقول سیبویە والبصریینء وھو مذھب 
ا جمھور؛ وما قال أبو حنیفة ظلله موافق لقول نحاۃ الکوفة ؛ لأنه کوٹی. 


() ي ما بقي من ال مسٹٹنی منه بعد الاستثناء. ینظر: ((العنایة۷(١‏ : .)۱١١‏ 
١)‏ لعنکبوت : من الاّية١١۔‏ 


١٦‏ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 
ولا فی: لا یشمٌ ریحاناً إِن شمٌ ورداء أو یاسمیناً 
ار ا ےت وہ ےط 

(ولا نی لایع" غانا ان اقم زرناء اریاےتا) ٤‏ لأنُ الِرحانَ ما لا 
ساق لە والورد والیاسمین لہما ساق 

وأما الإجماع المنعقد علی أن لا الله الا اللہ تفید التوحید: ولو من الدهريء 
وذلك لا حصل إِلا بالإثبات بعد النفي۔ 

فا جواب : إِن إفادة کلمة التوحید الإثبات بعد النفي بالعرف الشرعي؛ وکلامنا 
ٹيی الوضع اللغوي. انتھی. 

[١]قوله:‏ فھو؛ لنفي ما فوق الئةء فإن صدر الکلام : أي بالمسٹٹنی منەء وھو 
المالء تناول الئة وما فوقھاء والاسٹناء دلٌ علی نفی ما عدا اللستثنیء فکانه قال: لا 
أملك ما فوق ا ئةء فإن کنت مالکا لە فکذا۔ 

[اقوله: فغیر لازم عندنا؛ فلا یضر ملك الأقلّء فلا بحنث بملك الأقلء کما لا 

[٣اقولە:‏ لا یشم؛ - بفتح الیاء والشین اللعجمة وتشدید الیم - من شممت 
الطیب بکسر الیم فی ا ماضيء وجاء فی لغة فتح الیم فی ا ماضي وضمھا فی الضارع۔ کذا 
ٹی جالٹیں''' 

1ڈاترك 2 رغاتاء ول۲ خ رتا طاب رعە ئل الات وق مو ما لاف رَاحة 
ہربے سو رو ہہت 
علی العرف؛ ولذا قالوا: یبحنث فی لایۂ 0 1 ۶۷" 
دھنھما۔ کذا نی دالفتسم''۔ 

[٥افولە:‏ یاسمینا ؛ أي یاسمین - بفتح الیاء بعدھا ألفء ثم سین مفتوحةء ثم 
میم مکسورةء ثم یاء ساکنةء ثم نون کلی سث زروخو شیودار 


۔)٦٢١ دالٹھر الفائقء(۳:‎ )١( 
رفتح القدیں(۵ : ۲۰۷)۔‎ )٢( 


کتاب الأیمان/الیمین يۓے الثیاب والحج والصلاۃ والصوم ۷ 


والبنفسج والورد علی الورق 

(والبنفسم''' والوردُ علی الورق)''': أي ورق الوردِ دون أعجاز الورد''' 
العي علیھا الورق. 

(افولە: والِبتَفَْسّج ؛ - بفتح الباء للوحدۃ والنون وسکون الفاء وفتح السین 
الھملة آخرہ جیم - معرب بنفشة. 

[٢قوله:‏ أعجاز الورد؛ - بفتح الہمزة - جمع عجز؛ - بفتح العین الھملة 
وکسر ا جیم وضمھا بالفارسیة یس هر حیز. 


١(‏ ي یقعان علی ورقھماء فلو حلف أن لا یشتري بنفسجاً أو ورداً یقع علی الورق. ینظر: (شرح 
ملا مسکینء(ص ۴١٥۱)۔‏ 


باب الحلف بالقول 


افصل الیمین بی الکلام والبیع والشراء واٹتزوج وغیر ذڈٹکا 

ره رد ےلت لا لٹا رن کل نا رظ رفظ تر الا اک 
باب الحلف بالقول 

آ[فصل اٹیمین ۓ الکلام والبیع والشراء والتزوج وغیر ذڈٹکا 

(وحنث فی : حلفٗ لا بکَلْمُهُ إن کلَمَه نائماً بشرطِ إیقاظہ''' 

روا رڈ نوف آن رش 3ق علق لا گنن للاہادد 

[افوله: بشرط إیقاظه ؛ أي ذلك النائمء وکٹیرٌ من المشایخ لم یشترطوا الإیقاظء 
ووجھوہ علی ما فی دالنھایةہ: إن التکلم عبارۃ عن استماعه کلامه کما فی تکلمه 
نفسەء فإنه عبارۃ عن اإسماع نفسەء إلا أن إسماع الغیر أمر باطن لا یوقف عليهء فأقیم 
السبب المؤدي إليه مقامه. 

وھو أن یکون بحیث لو أصغی إليه أذنەء ولا یکون به مانمٌ من السماع لسمع ء 
ودار ا حکم معهء وسقط اعتبار حقیقة الإسماع ء والمختار أنە لو أیقظه حنث؛ ولا لا ؛ 
لأنه إذا لم یتنبه کان کما إذا ناداء من بعیدء وھو بحیث لا یسمع صوته. 

١٢افوله:‏ وفی ؛ عطف علی قوله: ىك حلف لا یکلمه..ء الخ وکذا نظائرہ 
الاتیة وقوله: الاّتي وبفعل وکیله...الح. 

[٣افولەه:‏ إلا بإذنهە؛ ولو قال: إِلا برضاہ فرضی ا حلوف عليه بالاستثناءء ولم 
یعلمه ا حالف لا حنث اتفاقاء واستشھد به أبو یوسف شللہ فیما حن فیەء فقال لا یحنثٹ 
نی صورۃ الإذن أیضا إذا لم یعلمه ا حالف: ونحن نقول: الرضا یتم بالتراضی ولا 
یتوقف وجودہ علی علم الغیر؛ فلا بحنث بوجودہ عَلْمَ أو لم یعلم. 

بخلاف الذن فإانه مشتق من الأذان الذي بمعنی الإعلامء أو من الوقوع فی 
الإذنء وکلٗ ذلك لا یتحقق إلا بالسماع ء وما نی حکمە فما لم یصل خبرالاذن إلی 
ال حالف لا یُسمٌی ذلك إذنا. کذا فی دالٹھایقہ ودالعنایقم”''. 


.)۱٤١ : ۵ رالعنایقہ(‎ )١( 


غہ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
ِن أذن ولم یعلم بە فكلّمه. ونی : لا یکلم صاحبَ ھذا القُوب فباعه فکلمه. وئی : 
لا یکلم ھذا الغاب فكلمَه شیخاً 

(إن اذ ولم یعلم بە'' فکلت) ؛ لأنُ الإذن إعلامء فإن أَذنَ ولم یعلمٰء فھذا 
لا یکون إذناء وعند أبي یوسف ظلہ لا بحنٹ ؛ لن الإذنَ هو الإطلاق۔ 

(رنی : لا یکلم صاحبَ ھذا القُوب” فباعَه فَكلمّه. 


ونی: لا یکلَم''' ھذا الشَابً فَكَلَمَه شیخاً) 

[١قوله:‏ ولم یعلم بە؛ فيه إشارة إلی أنه لا یکتفي مِجرٌّد السماعء بل لا بد معه 
من العلم حتی لو خاطبه بلغة لا یفھمھا لا یعتبر ذلكء وإلی أن السماع لیس بواجب فی 
حصول الاوإذنء بل یکفي العلم به ولو بالکتابة أو الإشارةۃ. 

[٢افولہ:‏ هو الإطلاق ؛ أي إجازة وإباحەء وھو یتم بالإذن کالرضاءء وقد مرّ 
الفرقٌ بینھما. 

(اقوله: وف لا یکلم صاحب ھذا الٹوب. .الح؛ یعني لو قال: لا أکلم صاحب 
ھذا الثوب فباع ذلك الرجل ذلك الثوبء وکلَمّه ا حالف بعد ذلك حنث ؛ لآن الإ(ضافة 
للتعریفء والوصف لغو إذا لم یکن باعثاً علی الیمین کما مرٌ 

ومن ا لمعلوم أن الإنسان لا یعادی معنی کونه مالک لوب خاصء فصار کانہ 
قال: لا أکلم ھذا الرجلء فتعلقت بینە بذانەء ولذا لو کلم المشتري لذلك الثوب لم 
حنثء وإن صار صاحب ذلك الثوب؛ ومثله صاحب هذہ الدارء وصاحب مذا 
للکاق: رغر زلف: 

[٤اقوله‏ : وف لا یکلم ؛ یعني إذا حلف لا یکلم هذا الشاب فکلّم ذلك الرجل 
زمان شیخوخته حنث؛ وکنا فی لا یکلم مذا الصبي ماجنا از 
شیخاء حنث ما مر من أن الوصف فی ا حاضر لغو إذا لم ِ یک ناغا إِل الین 

ونحوہ کی سن 7٭۲٭۰٭ ۰ھ" - وھو بفتحتین ولد الشاۃ - 
فاکله بعدما صار کبشا حنث ؛٤‏ لآان هذہ الصفات غیر داعیة إلی الیمینء فان وصف 
فداہ بچوری موس و 

وھذا کله إذا لم ینو ا حالفٗ شیئاًء ؛ فان کان حالفاً عرفَ عدم طیب حم ا مل ما 
دام حَملا ء فحلف بعدم اقلی حتف گرم مشرا و عرف من الصبيٗ سوء أدب 


کتاب الأیمان/باب الحلف بالقول ف6 


وفی : هذا حر إن بعته أو اشتریئہ إن عة عق بالخیار: 
لأنٌ الوصفٗ ا مذکور لا یصلحٌ مانعا”' من لتُکلم فیرادُ الذڈات. 
(وفی : ھذا حر إن بعثُه أو اشترییه إن عقد'' بالحیا ر'): أي إذا قال: إن بعتَهُ فھو 
اس سی نیہ یعتق ؛ لال لم مخرج عن ملک" 'ء وقد وُجِد الشرطء 
وھو البیع''ء ولو قال : إن اشتریئەء فھو حر فشراءُ علی أنه با خیار عَبِق. 

ما علی أصلھما ؛ فلأَله دخل فی ملكِ الشتري۔ 

وأما علی اأصل أبی حنیفة ظ4 ؛ فلآله علق العتق*”' بالٹراءء فکاله قال بعد 
الشراء با خیارء فھو حر فیعتق.۔ 
وجھل فحلف بعدم الکلام معهء أو عَرَفَ ان الکلام مع الشاب ما دام شاباً یضر فی دینه 
أُو دنیاہ فامتنع منەء تحمل هذہ الأیِان علی مدة بقاء تلك الأوصاف؛ کذا حققه نی 
جالفتم؛'''. 

[١]قوله:‏ لا یصلح مانعا. ا خ؛ آشار بە إلی ضابطة مر ذکرھا غیر مرَة : وھي أن 
ی۔ سج تا روہ 

١٢اقوله:‏ إن عقد ؛ أي باع أو اشتری بال خیارء وأما إذا عقد عقدا تاماء ففي 
صورۃ البیع لا یعتق لزوال العبد عن ملکه بمجرد البیعء ولا عتق فیما لا ملك ابن آدم 
بنص ا حدیث: وف صورۃ الشراء یعتق لوجود الشراء واللك؛ کذا ٹی دالعنایقہء 
وغیرھا 

[٣اقولە:‏ با حیار؛ أي خیار الشرط ثلاثة أیام فما دونھاء وحکمە أنە بنع خروج 
المبیع إن کان ال خیار للبائع اتفاقاء وإن کان للمشري لا نع خروجه عن ملك البائع 
اتفاقاء وھل یمنع دخوله فی ملك المشتريء فيیه خلاف: فعندہ ینعم ء وعندھما: لا 
وستطلع علی تفصیل ھذا البحث فی موضعه من ١کتاب‏ البیوع) إن شاء اللہ تعالی. 

[٤اقوله:‏ لم یخرج عن ملکه ؛ بناء علی أن خیار البائع یمنع خروجه عن ملکھ. 

[٥]فوله‏ : فلأنه عَلقَ العتق ...ا خ؛ حاصلة أنە عَلَقَ العتقَ بالشراء حیث قال: إِن 
)١(‏ ما إن باعه بیعاً لازماً أو باطلاً لم یعتقء آما فی الباتَ فلأنه کما تم البیع زال الملك وا جزاء لا 


یْزل فی غیر الللك۔ ینظر: (افتح باب العنایقهہ(۲ : ۲۸۷). 
)٢(‏ تح القدیںہ(٥‏ : ۱۱۹ - .)٦٢١‏ 


۲۳ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وکله 
(ونی : إن لم امھ فکذاء فاعتق او دبر') : أي قال : إِن لم أبمْهُ فکذا: :ای 


ےار فر 


امرأَثه طالق جو وو یٹ لان الششرط وھو عدمٌ البیع قد تحقق رق 

(وبفعلِ وکیلە''' 
اشتریه فھو حرء والمعلّق کالمنجز بعد وجود الشرطء ونحو نجز العتق بعد الشراء با خیار 
یثبت الللك سابقا عليه بفسخ الخیار فکذا هذا. 

[١افوله:‏ فاعتق أو دبُر؛ أي أعتق ا حالف ذلك العبد أو الأمة أو جعله مدبّراء 
قال ٹی دالعنایةہ: هذا فی إعتاق العبد ظاھرء وأما فی التدبیر والأمةء فلا بد من بیان ؛ 
لان ا مدبْرَ بجوز بیعه إذا قضی القاضي بجواز بیعەء والآمة یجوز أن ترتد فتسبی بعد 
اللحاق بدار ا حرب؛ وذلك أن یقال: بیع الدبّر لا یجوزء فالظاھر أن الملسلم لا یقدم 
عليهء فإن أقدمء فالظاھر أن القاضي لا یقدم علی القضاء ما لا بجوز. 

ومع ذلك فالأاصل عدم ما یحدث: فکأن عدم فوت ا حلیّةء بناء علی جواز 
القضاء فان لاظاعین گر وہ تاف یکرت شر 1 راتا الامتنات مھا گنا 
مُن قال: لا تطلّق امرأتە فی التعلیق بعدم بیعھا باعتبار ھذا الاحتمالء والصحیح أنھا 
تطلق ؛ لانه إنما عقد یمینە علی البیع باعتبار هذا لللكء وقد انتھی ذلك الملك بالاإعتاق 


أَبعْه فکذاء فاعتق أو دبر. وب 


وَالِفَْین 

[١اقوله:‏ قد تحقق ؛ لآن الیمینَ وإن کانت مطلقة غیر مقیدة بوقت ؛ لکن انتھی 
ذلك بفوات ا حلیةء فإن بعد العتق والتدبیر لا یتصوٌّر بیعہ بخروجه عن ملکھ فی الأاول 
واستحقاقه العتق في الثاني. 

[۳٣اقولە:‏ وکیلە؛ الاولی أن یقول مأمورہء فإنه اعترض ں دالبحرء علی قول 
صاحب دالکنزہ: فعل وکیلە ؛ بأن الاستقراض لا یصحٌّ التوکیل به. 

واجاب عنه فی دالنٹھر: بأنە نما خصٗ الوکیل لتعلم الرسالة منه بالطریق الأولی ؛ 
وقال القھُستانی: بمکن أن یحمل علی ما ھو متعارف من تسمیة الرسول بالاستقراض 
وکیلاء کما إذا قال للستقرض: وکلتك أن تستقرضٗ لي من فلان کذا درھمأء وقال 
الوکیل للمقرض : إن فلانا یستقرض منك کذا وکذا۔ 


کتاب اأیمان/باب الحلف بالقول ۱۴ 


فی حلفِ النْکاحء والطلاق : وا لحلع ؛ والعتق ء والکتابةء والصلْح عن دم عمدء 
والہہة ء والصدقةء والقرض : والاستقراض ؛ والایداءء والاستیدا 
یرورچہہ الطدق" والخلعء والعتق ء والکتابةء والصلحِ عن دم 
عمد''ء والہبة“'ء والصدقة والقرضء والاستقراض "” والایداعء والاستیداع 

[١اقوله:‏ ٹی حلف النکاح ؛ فلو قال: لا أآتزوج فزوجه وکیله حنث ؛ کما إذا 
نزوج بنفسهء وآما فی ال حلف بالڑنکاحء فقال فی دالختارہ وہشرحہہ: حلف لا یتزوج 
عبدہ أو أمته پحنث بالتوکیل والإجارۃ؛ لان ذلك مضاف إليه متوقف علی [رادثہ ملک 
وولایتەء وکذا فی ابنه وہنته الصغیرین لولایته علیھماء وف الکبیرین لا بحنث إلا 
بالمباشرة ؛ لعدم ولایته علیھماء فھو بالأجنبي عنھماء فیتعلق بحقیقة الفعل.۔ 

[١٢اقولە:‏ والطلاق...الخ؛ کأن یقول: لا یطلق زوجتەء فطلق وکیل یحنثء کما 
پحنث بتطلیق نفسەء وکذا إذا قال: لا بخالع امرأته فخالعھا وکیلھاء وکذا لو قال: لا 
یعتق عبدہ أو أمته فاعتقه وکیلەء وکذا إذا قال: لا یکاتب عبدہ فکاتبه وکیلەء وکذا إذا 
قال القاتل: لا یصلح ورثة القتول عمدء أو قال الوارث: لا یصاخ القائل ففعله 
وکیله. 


و قال: لا یھب أو لا یتصدق: آو لا یقرض؛ أو لا یستقرض۱ء أو لا یودعء 
أو لا یستودعء أو لا یعیر أو لا یستعیرء آو لا یذبحء أو لا یضرب العبدء أو لا یقضي 
الدین؛ آو لا یقبضه من الدیونء أو لا یینی البیت؛ أو لا یخیط ثوباء ازہیاسن اخا 
رتا أو هذا الثوب؛ أو لا یحمل لزید متاعاً ٠‏ ففعل وکیلە ھذہ الأمور حنث کما یحنث 
بفعل نفسه. 

[٣اقوله:‏ عن دم عمد ؛ احترز بە عن الصلح عن دم غیر عمد کالقتل خطأ ؛ لأنه 
صلح عن مالء فلا بیحنث فيه بفعل الوکیل : کالبیع علی ما سیذکرہ الصنف ظہ 

[٤]اقوله:‏ والہبة ؛ أي بلا عوض؛ أما إذا کان بشرط العوض٠‏ أو بالعوض فإنه 
لا حنث فيه بفعل وکیلە؛ لانه کالبیعء فإن الہبة بشرط العوض بیع انتھاءء وبالعوض 
بیع ابتداء وانتھاءٗ علی ما ستطلع عليه فی موضعه إن شاء اللہ تعالی. 


.)۱۱۸ أي إن آخرج الوکیل الکلام خرج الرسالة وإلا فلا حنث. ینظر: ((رد ا حتاں)(۳:‎ )١( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


والإعارة والاسععارة والڈبح ء وضرب العبد؛ وقضاءِ الین ء وقبضه؛ 
والبناء والحیاطة؛ء والکسوۃ؛ وا حمل؛ لا فی حلف الہ ٌ والشراء؛ والإجارةء 


والإعارۃء والاستعارۃء والذبحء وضربِ العبد"'ء وقضاءِ الڈینء وقبضِه؛ 
والبناءء والحیاطة'ء والکسوۃ'"ء وا حمل“)"؛ فإن الوکیل ٹی هذہ العقودِ سفیرٌ 
محض''' حتی أن ا حقوق ترجع إلی الآمرء فکأنٌ الآمر فعل بنفمِ. 

(لا نی حلف!ا لبیمء والشراءء والإجارۃء والاستئجار 

[١قوله:‏ وضرب العبد ؛ احترز به عن ضرب الولد علی ما سیأتيء وضرب 
اوڑوا مل وش ہیل ضر ایوہ وہل می ہیل ضرت ول رسکی یع 
الثانی؛ کذا ٹی دالبحرء. 

[١افوله:‏ والبناء وا لخیاطة ؛ سواء کان یحسن ذلك أو لاء وکذا الاختتانء وحلق 
الرأسء وقلع الاضراس ؛ ونحو ذلك من الأفعال التي لا یلیھا الاإنسان بنفسه عادةء أو 
لا کنە فعلھا إلا بمشقة عظیمة. 

افرلند رارق شی مھا ااَکدئ رآعارة اکر تۃ فلوکھ رد مرتہ آن 
أعارہ ثوباً لا یحنث ؛ لأنہ لا سسّي کسوۃء کذا فی دالفتاوی السراجیةہ. 

[اقوله وا حمل ؛ اکتفی الملصنف ظ4 علی هذہ الامورء ویلحق بھا غیرھا: 
کالہدمء والقطعء والقتلء والشرکةء کما فی هالوہبانیقہ؛ وتسلیم الشفعةء والإذنء 
کما فی دا حخانیةہء والنفقةء والوقف؛ والأاضحیةء وا حبس: والتعزیر بالنسبة إلی 
القاضيء والوصیةء والحوالةء والکفالةء والطبخء والکنس؛ وغیرماء کذا فی 
0 

[٥]آفوله:‏ سفیر حض ؛ میحتاج إلی التصریح باسم الاآمر حتی لو لم یذکرہ بوجھ 
.من الوجوہ وقع العقد عن ا أمور۔ 

[٦]قوله:‏ لا فی حلف البیع... الخ؛ ومثله الہبة بعوضء والسلمء والإقالةء ونحو 


)١(‏ یعني حلف أن لا یفعل هذہ الأفعال فوکل بھا غیرہ ففعل حنث ؛ لان الفعل ینتقل إلی الآمرء 
وإن قال ا حالف فی التزوج والطلاق ونحوها نویت أن لا أفعل بنفسي صدق دیانة لا قضاءء وٹ 
ضرب العبد وذبح الشاۃ لو نوی أُن لا یلي ذلك بنفسه صدق دیانة وقضاء. ینظر: ((شرح ابن 
ملك))(ق١٦۱۳‏ /۷)۔ 


کتاب الأیمان/ ہاب الحلف بالقول 0 
۵ 


اس ھا مالء وا لخصومةء والقسمة وضربِ الولد 
والصلح عن مال" وا خصومةء والقسمةء وضربِ الولد') ؛ لأنٌ العقد صدر 

من الوکیل حتّی أ ا حقوق' وہ و ہہ 
والفرق''' بین ضربِ العبدِ وضربِ الولد: أن الضّرب فعلٌ حسيٗ لا ینتقلُ من أحدِ 
اي لا (ذا اٹرکبل :وس اٹوئل تعکر ن الامرال: لََسہ ن ابد 
دون الولد. 
ذلكء فلا بحنث بفعل وکیلە ھذہ الأشیاء؛ لھا تھا یٔباشر بنفسه بھاء والوکیل یضیفھا 
إلی نفسەء فلم یکن فعله کفعل الآمر. 

[١افوله:‏ عن مال ؛ ینبغي أن یقیّد با إذا کان مع الإقرارء فإنه معاوضة حینئذء 
راقاقت فاکاڈلرکل بصعت فیحنث فيه بفعل وکیلەء وھذا إذا کان 
ا حالف هو المدعی عليه ؛ لان الصلح قوالزار و ورای 

وأما عن إنکار أو سکوت؛ فھو فِ حقه فداء بھینء فیکون الوکیل من جانبه 
شر ا فا ٠‏ بخلاف ما إذا کان ا حالف بعدم الصلح ء ٠‏ هو المدعيء فإنه لا یحنث بفعل 
وکیله مطلقاء کذا فی دالبحرم''' 

[اقولە: الولد ؛ أي الکبیرء فإن الصغیر یلك الاب ضربەء فیملك التفویض ؛ 
فینبغي أن بحنث بفعل وکیلە: کالقاضي والسلطان وا حتسب : فإنه بحنث بفعل وکیلھم 
بضرب مُن یحلٗ لہم ضربهء کذا فی 6ا حانیةہء وغیرھا. 

(٣اقوله:‏ حتی أن ا حقوق؛ أي حقوق ھذہ العاملات کلّھا ترجع إلی الوکیل ؛ 
فیطالب هو بھا کتسلیم الثمن ء والبیع فی البیعء وقس عليه غیرہء والضابطة نی هذا 
القام: إِن کلٗ عقد یضیفه الوکیل إلی اللوگل ترجع حقوقہ إلی اللوكل ٠‏ وکل عقد یضینه 
إلی نفسە؛ ولا حتاج فيه إلی ذکر اللوکُل ترجع حقوقہ إلی الوکیلء وستطلع علی 
تفصیله فی ۱کتاب الوکالةہ إن شاء الله تعالی. 

[٤آفوله:‏ والفرق..الخ؛ حاصلە: أنە إنما فَرٌّقَ بین ضرب العبد وضرب الولدء 
حیث یحنث بفعل وکیلە فی الأول دون الثاني ء أن الضربٗ لا ینسب إِلا إلی مُن باشر بەء 


() دالبحر الرائق)9٦‏ : ۳۷۵)۔ 


اعد عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


۱ نی الصّلاةء أو خارجھا 


رو : لا کلم فقرا انقرانء او سبّح, او هلل أو کیٔر نی الصّلاہ'ء 
أو خارجھا) : هذا عندنا فإله لا پسمّی متکلماً عرفا وشر عا ا 
ولا پنتقل ضرب أحد إلی آخرہ إلا إذا صحٌ التوکیل والتوکیل یصح فی الأموال فیصح 
بضرب العبد ؛ لأنه مال من الأموال: کبیعه وشرائهء دون ضرب الولد ؛ لأنه لیس بمال. 

وفیه بحث : 

أسا أولا؛ فاژن تخصیص التوکیل بالاموال غیر صحیح ؛ لصحت فی النکاح 
والطلاق ونحوھما. 

7 ۶ کی ییکییٰٰٰ و 2 
حکموا فی القاضي وا حتسب والسلطان من أنھم بملکون أمر الغیر بضرب مَن ِلکون 
ضريه. 

فالصحیح في الفرق أن یقال: إن منفعة ضرب الولد إلی الولدء وھو التاأدیب فلا 
یضاف ضریە إلی الاب إذا لم یکن مباشرا. 

وأما ضرب العبد فمنفعته تعود إلی المولیء وھي الامتثال بأوامر ا مولی فیضاف 
پو ای تر ا 

[١اقوله‏ : ولا فی لا یتکلم. .الخ سو یر ہنشت 
ا ائورۃ کالادعیة وغیرھاء أو صلی علی اللبيٰ قَلل او سب سبح - أي قال سبحان اللہ ونحوہ 
آوفلل ای از 0 الال شر سی سوارد ھی امس رغویتہ 
و حوقل - أي قال: لا حول ولا قوّة إلا باللہ - ء أو حمدل - أي قال: ا حمد للہ 
ونحوہ - ء لا یحنث ؛ لآن هذہ وإن کانت من الکلام لغةء لکن لا یسمّی بثٹل ذلك 
متکلما عرفاء فان المتکلم غُرفا من بخاطب الناس ؛ ویتکلم با مخاطب بە الناس. 

[اقوله: فی الصلاة ؛ متعلق بکل من الأفعال المذکورۃ : أي سواء کانت ھذہ 
الافعال - أي قراءة القرآن والتسبیح وغیرھما فی الصلاة أو خارج الصلاة - 

[٣اقولە:‏ وشرعا ؛ بدلیل أنه نھی فی الأحادیث عن التکلم فی الصلاةء وأبیحت 
هذہ الأمور فیھاء وأبیحت هذہ الأمور فی مواقع کرہ فیھا الکلام کحالة الوضوء 
ونخوھا۔ 


کتاب اأیمان/باب الحلف بالقول ۷ 


زیوم أَكَلمَةعلىیٰ اللوین وَضَہ لئ الٹھاں: وَلَبله اکلمة علی الال ولا أَكَللفازة 
إ'' ظلہ بحنث؛ وھو القیاس' '؛ لالہ کلام حقیقة. 

(ویوم أكلَمُه علی اللوین'”') : قال لامرأنہ تە: أنت طالق یوم أکلم فلاناًء فھو 
علی الیل والٹھارء ما مرّنی دباب إہ یقاع الطلاقء : إن الیوم' ”ذافن بفعل غیرممتد 
یراد به مطلق الوقت : (وصحٌّنّة الھار) ؛ لائهُمستعملٌ فیہ أیضأء وعند أبي یوسف 
ظله یصدق دیانة لا قضاء ؛ لألہ خلافُ ا لمتعارف'' (ولیلة اكلَمٰہ علی اللّیل''' 

وإلاً أن للغایة!'' 

[١افوله:‏ القیاس ؛ أي ببادی النظرء وظاھر الرأي ء وإلا فالاستحسان یقتضي 
عدم ا حنث. 

[اقوله: علی الملوین ؛ - بفتحات - ثنیة ملاء وا مراد بھما اللیل والٹھار. 

ة٣‏ افوله: إن الیوم ؛ أي بلفظ الیوم وإن کان حقیقة فی الٹھار خاصّةء لکنە إذا 
اتصل بفعل لا یتدً یحمل علی مطلق الوقت؛ وقد مر تفصیله فی شرح ہاب ایقاع 
الطلاق,؛ ما لا مزید عليهء فلترجع إليه. 

[١٤اقوله:‏ لأنه خلاف المتعارف ؛ بَرِد عليه أن استعمالَ الیوم ف النھار خاصّة 
متعارفء بل هو الموضوع لە حقیقةء فکیف ا حکم عليه بعدم التعارف. 

وال حواب عنە: إن استعماله ٹی الٹھار حین اقترانه بفعل غیر متد غیر متعارف. 

[٥]قولە:‏ علی اللیل ؛ فلا بحنث إذا کلمه نھارأ؛ لأن اللیلة لا تستعمل فی الٹھار؛ 
وفی مطلق الوقت سواء قرنت بفعل ممتدّ أو بغیر متد. 

[٦اقوله:‏ للغایة؛ هذا إذا کان مع الشرطء ولو قال: امرأته طالق إلا أن یقدم 
زیدء لم یکن إلا أن للغایةء بل للشرط ؛ لانھا نما تکون للغایة فیما یحتمل التأقیت ء 
والطلاق لا یحتملهء فتکون فيه للشرط؛ وھو مشتمل علی معنی النفي ؛ لأنه جعل 
القدوم رافعاً للطلاق ء فلا تطلق بقدومه بل بوته. 


وعند الشافیِي 


() ال ذکور فی کتب الشافعیة خلاف ذلك وھو أنه لا یحنٹء ینظر: ((التنبیه))( ص١‏ ۱۲)ء ر(االغرر 
البھیة))(۵ : ٢۲۰)ء‏ و((حاشتیا قلیوبی وعمیرۃ))(٦‏ : ۲۸۵)ء و((حاشیة البجیرمی))(١‏ : ۳۳۱)ء 
غیرھا۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
کحتّی ء ففي : : ِن لمت إل ان یقدمٌ زید او حتًیء حنثٗإن کلمَه قبلَ قدویهء لا 
ا ا ا : لا یکلم عبدہء و امرأته --٭ 
کحتی' ففي : إ ِن كَلمْنّه إلا أن یقدمٌ زید او حتٌیء حنثٗ إن کلمّہ"'قبل قدرمہ . 
لا إِن كَلمَه بعدء۔ٍ 

وٹی: لاپ 

یدعس کریوا فالظاس را اہ تا اکا رات کان خر 
الأاصل فبھا إلا تھا تستعار للشرط: والغایة عند تعڈرہ لمناسبةء وھي أن حکم کل 
وَاَل تھا بخال ثای کذا ٹی جالفتحء. 

[١اقوله:‏ حنث إن کلمه ؛ وإن مات الذي أسند إليه القدوم سقطت الیمین ؛ لان 
المنوع عنه کلام ینتھي بالقدومء ولم یبق بعد موته متصور الوجود فسقطت الیمین ء 
وفیه خلاف أبي یوسف شظله بناءَ علی أصلە: أن التصوٗر لیس بشرط؛ فعند سقوط 
الغایة تتأبد الیمین عندہ. کذا فی دالہدای''' 

(٣اقوله:‏ وف لا یکلم عبدہ... الخٰ؛ قال أبو القاسم أحمد العتّابي فی ہشرح 
الزیاداتہ: أصل الباب أن الیمینَ متی عقدت یإضافة ملك بأن عقدت علی عین ملوك 
لفلانء إِن لم یکن العین مشارا إليه یشترط للحنث قیام اللك وقت وجود الشرط 
ےو ہرس بیو میں تی چ ہی سی 
وعند محمد ظ4: لا بشترط بقاء اللك وقت الشرط؛ ویتعلق الیمین بالمشار إليهء 
وعندھما: یتعلق باللك والمشار إليه جمیعا. 

قال محمد ظل4: إذا حلف إلی أن یاکل طعام فلان هذاء أو لا یدخل دار فلان 
20 رابک دا لاہ آو لاباسی ٹر قادق متا او لا یکل غفات معذاہ 
فباع فلان ا حلوف عليهء ثم فعل ا حالف ما ذکرنا لم یحنث عندھما ؛ لان شرط ا حنث 
الفعل فی عین مملوك لفلانء ولم یوجد. 

وعند محمد ظلہ بحنث ؛ لآن الإضافة تلخو عند الإشارۃ ؛ لکون الاإشارۃ أبلغ نی 
التعریفء وھما قال: إنما تلغو الإضافة إذا لم یکن فیھا فائدۃ آخری لجواز أن یکون 
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٤أو‏ امرأتہ 


.)۲۹۰۰ 0 أي عبد فلانء أو عبد نفسه. ینظر:‎ )١( 
.)۱٤١ : ۵ رالہدایةہ(‎ )٢( 


کتاب الأیمان/باب الحلف بالقول ۹ 
آن یت ار لا یدکٌل دل إِن زالّتٰ إضافلُه وكلمّه لا بحنثٗ لی العبدء أشار إليه 
بھذا أو لا وفی غیرہ إن أشارَ بھذا حنث ولا فلا 
أو صدیقہ'''ء او لا یدخل دارّہ إن زالت''' إضافّہ وَكلمّه لا بحنثٗ نی العبدِ ء اشار 
إليه بھذا أو لا وئی غیرہ إن هار ہداعا رالا تال 9: 
فلانء أ وحلف لا یکلم عبد فلانِ مذاء فزالت إضالف تو 
فکلَمَدُ لا پٹ" 
کر سی لود ھت سس سی 

ولو اشتری فلانٌ ثوباً آخرء أو عبدا آخرء أو داراً آخریء ففعله ا حالف: ففي 
العیّن المشار إليه لا یحنث بالإجماع ء وف غیر المعین بحنث :ء لکن فی الدار روي عن أَبي 
یوسف طظله أنه لا یحنث فی الستحدث ملکا ؛ لان الللك لا یستحدث فیھا عادةء بخلاف 
الملقول. 

رعساعا ضۓ عیلاً باطلاق اللتظ: ران کات الاضافة ِضَِافة تعریف بان 
حلف لا یکلم صدیق فلان أو زوجة فلان إِن لم یکن مشار إليه تشترط الصداقة 
والزوجیة وقت الشرط عند أبي حنیفة ظ4. 

وغند محمد ظفل یشٹاول زوجَه وصدیقاً کانا ى وقت الیمین؛ فنتعلق الیمین 
بالزوجة والصدیق وقت الیمین بعینھما کالمشار إليه ؛ لآن الإضافة للتعریف انحض ؛ 
ولو کان مشاراً إليهء تتعلّق الیمین بالمشار إليه بالإجماعء حتی لو أبان زوجته أو عادی 
صدیقه ثمٌ کلمه بحنث ؛ لن الإضافة للتعریف ا حض فتعتبر الإشارۃ دون الإضافة. 


ای 

[١افولە:‏ و صدیقه؛ - بفتح الصاد الملھملة وکسر الدال ا مھملة - علی وزن 
فعیل بالفارسیة دوست. 

[١افوله:‏ إن زالت ؛ ظا ا اف أو اأعتق عبدہ؛ أو عادی صدیقه؛ أو باع 
دارہ. 

(٣اقوله:‏ لا پحنث ؛ قال فی دالہدایةہ: بالأئه عقَد ین علی فعل واقع فی محل 
إضافة الللك بالاتفاق ء وفی إضافة النسبہة عند محمد ظطل4 یحنث کا مرأۃ والصدیق. 


٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وحین وزمان بلا نیة 

أمًا إذا لم یش فظاھرء وإن أشارٌ فلأنٌ العبد لسقوط مَنْزليه لا یعادی لذاتهء 
بل معنی فی الضافِ إلیهء فالإضافةً تکوںٔ معتبرۃء فإذا زالّتٰ لا بحنث. 

وإن حلفٌ لا کلم صدیق فلان أو قال صدیق فلان هذاء أو حلف لا 
یدخل دارٌ فلانء أو قال: در فلان ھذہء فلم یبق الصداقة وباعٌ الذار؛ فکلمَه 
ودخل الذار. 

ففي صورۃِ عدم الإشارة لا بحنث ؛ لأنٌ الإضافة''' معتبرة. 

ونی صورۃ الإشارۃ یحنث ؛ لأنّ هذہ الأشیاءً یکن أن تھجر لذاتھا'ء فإذا 
کانت الات معتبرۃء کان الوصف وو کوتُهُ مضافاً إلی فلان نی ا حاضر لغو' 

(وحین وزمان''' بلا نیة کڈ 

قال ٹی جالزیاداتء: إِن هذہ الإضافة للتعریف ؛ لآن ا مرأۃ والصدیق مقصودان 
بالہجرانء فلا یشترط دوامھاء فیتعلّق ا حکم بعینەء کما في الإشارةء ووجه ما ذکر 
ھناء وھو روایة دا جحامع الصغیں: أنە لا یحتمل أن یکون غرضه ھجرانه لاجل الملضاف 
إليه ؛ ولہذا لم یعیّنه فلا حنث بعد زوال الإضافة بالشكم"'. 

[١افوله:‏ لان الاإضافة ؛ أي إضافة الدار والصدیق إلی فلان معتبرةء فلا یحنث إذا 
کلمه أو دخلھا بعد ما زالت ھذہ الاضافة۔. 

١٣افوله:‏ یکن أن تھجر لذاتھا؛ أي تترك وتعادی مع قطع النظر عن کونھا 
منسوبة إلی فلان بخلاف العبدء فانه بسقوط رتبته لا یعادی لذاتهەء بل لغیرہ فتکون 
الإضافه ھناك معتبرة فی المشار إليه أیضاً. 

[۳افوله: لغوا؛ ما مرٌ غیر مر أن الوصفٗ فی ا حاضر لغوء لا سیما إذا لم یکن 
داعیا إلی الیمین. 

[٤آفولە:‏ وحین وزمان ؛ یعني إذا حلف لا أکلمه ا حین أو الزمانء أو حیناً أو 
مان 1ی سر فا آر سنا اوھ کار مات تی کا مر ت5 6ا از 
کراتار اشنا سک کس ران تفہ لان ا حينَ والزمان موضوع للقدر 
الشترك بین القلیل والکثیرء فیصدق فیما حمل کلامه علیه 


.)۱٥١١ - ۱٥١ : ٥(ہقیادہلاد انتھی من‎ )١( 


کتاب الأیمان/ہاب الحلف بالقول ۱ 


س ات ارۓ تف رسھائ بی :والتھر لم یدر شُکرا 
0 رر أو عُرْف): لقولہ تعالی: پ تُوو ے أُكُنَھَا کل من باڈن نَيَهَا 4ء 
(ومعھا'”'ما نوی. 
والڈڈھر''! "س8۳ 

وإن لم تکن له نیّة فھما یحملان علی ستّة أشھر یعتبر ذلك من وقت 
الیمینء ووجهه: إن ا حین قد یطلق علی ساعة کقولہكه: إ مَسُبَحَیَ ال ین تُسمُور 
و تصيِخكَ 4“ وعلی أربعین سنةء کما قالوا فی تفسیر قولہ كَللْ: خ٣‏ ھَل أق عَل 
اض حینَ ین ک8 1 

و ویج وو تر کیک 
کت ال کا کین لب کتست رحب اسڈہھا کیٹ وہای الک ا پوے 

ےب با لا 2-1 ےت ےت 

فعند عدم النیة ینصرف إليه ؛ لأنه الوسطء کذا نی جالفتسم'”'۔ 

[١افوله:‏ نکر؛ جھول من التنکیر کقرینة جھول من التعریف : أي أطلق کل من 
این والزمان شکرا آومعرفا. 

[١افوله:‏ ومعھا؛ أي مع النیة یحمل علی ما نوی فلکل امری ما نویء کما ورد 
بە ا حدیٹ ٹی (صحیح البخاري). 

[٣اقوله:‏ والدھر...الح ؛ قال فی دشرح تلخیص ا جامع الکبیں: قال أبو یوسف 
ومحمد ط: لو قال : إن صمت دھرا ولم تکن لە نیّة حنث بصوم ستة أُشھر فی عمرہ 
مجتمعا أو متفرقاً؛ لأنه یستعمل استعمال ا حین ؛ ء یقال لم ار فلانا منذ دھرء ومنذ حینء 
فیکون لە حکمەه۔ 

ورأی أبو حنیفة ظ4 التعوقف ؛ لان مقادیر الأسامي واللغات لا تۂ ثبت الا توقیفاء 
ولم یرد نصٗ من الشرع فی تقدیرہء ولا فسّرہ أحد من اس الات رت انت قیاد 
اللوقف ؛ لآن الخوض با مقایسة فیما طریقه التوقف باطل. 


.)۵۹ : یعني إذا لم تکن لە نة. ینظر: ((الشرنبلالیة))(۲‎ )١( 
الروم: ۱۷۔‎ )٢( 

(۳) الانسان: من الأّیة١۔‏ 

.٤٢ةیّالا ابراھیم: من‎ )٤( 

.)۳۱ : ٦ٴںیدقلا رفتح‎ )٥( 


۲ ۱ عمدة الرعایة علی شرح الوقایۃ 
وللأبدِ معرفاً۔ وأیام منکرة ثلائة 
قان آن يہ انت لا أدري ما الذھر“ وعندھما: نصف سنة؛ مثل : لد اَل 
2 (وللأبدِ معرفاً. 
وأیام منکرۃ ثلاثة''' 
[١افولە:‏ لا أدري ما الدھر؛ أي ما یراد به ٹی قولە: لا أکلمه دھراء رتاک مك 
فی غیر ھذہ المسألة من السائل : 
١۔‏ منھا فی الدابة التی لا تاکل إلا العذرۃ متی یطیب حمھاء واختلفوا فیەء فقیل: بعد 
ثلاثة أیامء وقیل : سبعة. 
۲. ومنھا: الکلب متی یصیر مُعَلَما للصیدء ففوٌّض إلی المبتلی بەء وقیل: بترك أکله 
الصید ثلاث مرات. 
٣‏ ومنھا: وقت ا ختانء واختلفوا فیە: فقیل : موحین یبلغ الصبي عشراً وقیل: سبعاء 
وقیل : اثنا عشر۔ 
.٤‏ ومنھا: ا حنثی اللشکل إذا بال من فرجیەء وعندھما یعتبر الاکٹر. 
۵. ومنھا: سؤر ا حمار توقف لی طهوریتہ. 
.٦‏ ومنھا: ھل الملائکة أفضل أم الأنبیاءء وقال غیرہ: خواص البشر أفضل من ا ملائکة. 
۷ ومنھا : مستقر أطفال المشرکین ء وقال غیرہ: ہم فپی ا جنة. 
۸ ومنھا: نقش جدار الملسجد من مالهء وقال غیرہ : یجوز لضرورة. 
۹. ومنھا: ثواب ان بالطاعات یوم القیامة کالإنس أم لاء کذا ذکرہ الشَرٴنبلاليٌ وغیرہ. 
وهذا کلّه دالٌ علی غایة ورعه واحتیاطه وتقواہ ودیانتەء ومن هاھنا بطل قول 
مُن یتفوّہ بأن أبا حنیفة ظ4 کان من أصحاب الرأي ؛ وأنە کان یبادر بالقیاس ویقدمه 
علی الکتاب والسنةء حاشاہ من ذلك. 
[٢افولہ:‏ ثلائة؛ ففي قوله: لا أکلمه أیاماً بحنث بتکلّمه فیھاء لا فیما بعدھا ؛ 
لانه أقل ا جمع ما لم یوصف بالکثرۃء والاقل متیقن ء فیحمل الکلام عليه مالم یصرف 


عنه صارف. 


کتاب الأیمان/باب الحلف بالقول سا 


وآیا یام کثیرۃء والایا ھ والشھورْء والسنون عرة 
وأيامٌ کثیرڈٌء والایٔامُ والشھورْ 7پٹپٹھںتھ"8ػ“ئ 

[١اقوله‏ : عشرة؛ أي من کل صنف؛ لانه اکٹر ما یذکر بلفظ ا جمع ء ؛ فإن التمییز 
بعد رکرو دا ؛ نحو: کر نرناہ و 220 اھت الما رالسر 
وھذا کلَه عندہء وقالا فی لفظ : الأیام وأیام کثیرۃ سبعةء والشھور انا عشر؛ وما 
عداھما للأبدء کذا ذکرہ الزیلعي. 


)١(‏ یعني إذا قال لعبدہ: إن خدمتني أیاماً کثیرة فانت حرٗء فھي عند أبي حنیفة عشرة أیام؛ لأنہ 
آکٹر ما یتناوله اسم الأیامء وقالا: سبعة أیامء وإن حلف لا یکلمه الأیام فعلی عشرةء وإن 
حلف لا یکلمه الشھور فعلی عشرة اُشھر۔ ینظر : ((درر ا حکام۲(۷ : .)٢۹‏ 


افصل کی اق العتق والطلاق] 

وف أوّل عبدِ اشترئُ حر إِن اشتری عبداً عَيِق وإن اشتری عبدینء تُمْ آخر 

فلا أصلاء فان ضّمٌ : وحدہ ؛ عق الّالٹ 
سر او ہف والطلاق] 

ونی أوّل عبدِ اشتر:ِ بئّهُ حر إن اشتر تری عبداً عُبق): أي لا حتاحْ لأولِیِہ إلی 
شرَاءعبدِآخر 

(وإن اشتری عبدینء ئُمٌ آخرہ فلا أصلا) ؛ لأنٌ الأوَّل فرد'' لا یکو غیرہ 
من جنب''''سابقا عليهء ولا مقارنا له'"ء ولم یوجد. 

(فان ضَمٌ: وحدَہ ؛ عُبِقَ القّالث): أي قال: أوَلُ عبدِ اشتریهُ وحدہ''' حر 
فاشٹری عبدینء تم آخر عُيِقَ النّالث ؛ لاہ أوَل بد شراہ وحدہ. 

[١قفوله:‏ فرد...الخ؛ ھهذا التعریف أولی ما اشتھر ان الاول اسم لفرد سابق ء 
والآخر لفرد لاحق ق؛ لأنە یوھم وجود لاحق فی کون السابق سابقاً مع أنه غیر شرط. 

[٢اقوله:‏ ےر یر سس بھی تا 
او تق کرذااقاع ساتا7 رغتا سرن گرکالاسی اتا کرت خسن 
غیر جنسه بعدہء ألا تری إلی أنھم أجمعوا علی أن أول الأنبیاء سیدنا آدم ال مع تقدم 
غیرہ عليه من غیر جنسەء وآخر الأنبیاء نبینا قٌ مع تأخیر غیرہ من جنسہ. 

٣(۰‏ اقوله: : ولا مقارناله ؛ فإِنه لو کان غیرہ مقارناً لە لم یکن کلّ واحد منھما أولا 

حقیقیاء وبھذا علم أن التنوينَ فی قولہ : فرد للوحدة. 

[٤قولە:‏ وحدہ ؛ ولو قال : ول عبد اشتریه واحداء فاشتر: ی عبدینء ثم اشتری 
رس 0ه مس اقاتف سال اکگری ھا عالا ئے ھت ار ارت ؛ فلا یعتق 
بالشکل بخلاف کلمة وحدہء کذا نقل عن شمس الائمة۔ 

وذکر شارح دتخلیص ال جحامع الکبیںہ وقاضي خان فی دشرح ال حامع الصغیرں: إِن 
الواحدَ یقتضی الإنفراد فی الذاتء ووحدہ الاإنفراد فی الفعل المقرون بەء لا تری إلی أنه 
توقالاق الاو را راد کا ساتتا امس ار مراف قلات ن افار 
رجل وحدہء فإنه کاذب فی ھذہ الصورة. ۱ 

فإذا قال: أُول عبد اشتری ادا لپ یعتق الثالث ؛ لکونە حالا مؤکدة لم تفد غیر 


کتاب الأیمان/الیمین ے العتق والطلاق ‌٣‏ 


وی : آخرِ عبدِ إن اث شتری عبداً فمات لم پحتق ء فان اشتری عبداء تُمٌ آخرء ۰۸ 
مات ۹۹98077+0 َبپب7بپ ‏ 0 -: 

(ونی : آخر عبد' ''ن اشتری عبداً فمات لم ی یعتق): قال آخر غیّد اشتریتة 
حر فاشتری عہذا فمات المشتر ء لا یعتق ھذاء ولا یتوٰهم''آله إذا مات یکون 
ذلك العہذ آخرء 8 ول 

(فإن اشتری عبداء تم آخرء ئُمْ مات'” 
ما آفادہ لفظ : أولء فان مفادہ الفردیة والسبق ء ومفادھا التفرد. 

وأما إذا قال: وحدہء فقد أضاف العتق إلی أول عبد لا یشارکه غیرہ فی التملك؛ 
والٹالٹ بھذہ الصفةء وإن عتی بقوله: واحدا؛ معتی التوحّد صدّق دیانڈ وفضاءٌما فیه 
من التغلیظ ء فیکون الشرط حینثذ التفرد والسبق فی حالة التملك. 

[١اقولہ:‏ وفی آخر عبد ؛ هو - بد الہمزة وبکسر ا خاء الملعجمة - بعنی الفرد 
اللاحق ؛ وأما الآخر - بفتح ا حخاء اللعجمة - فیطلق علی کلٗ من السابق واللاحق ء 
فان کلا منھما آخر بالنسبة إلی غیرہء قال فی دالفتمء: دعذہ السألة مع التي تقدُمت 


عق نارق فنلیق ارتا رجونساق امت وفی الأولیّة عدم تقدم غیرہ لا 
)۱( 


وجود آخر متأخر عنهء 

٢١‏ افوله: ولا یتوھم...الخٰ؛ حاصل التوهُم أنه إذا مات ا حالف بعد شراء عبد 
ینبغي أن یعتق ذلك العبد ؛ لکونە آخرا؛ لعدم وجود شراء عبد بعدہ. 

وحاصل الدفع: أنه لا یکكفي فی الآخریة جرد عدم کون غیرہ من جنسه بعدہء 
بل لا بد مع ذلك سبق ما ہو من جنسە عليهء وھو مفقود فیما نحن فیه. 

[٣افولە:‏ ثمٌ مات ؛ أي ا حالف:؛ قال فی جالبحرء: (قیّدَ بە؛ لأنه لا یعلم أن 
الثانی آخر إلا بھوت ا لمولی؛ لجواز أن یشتري غیرہء فیکون ھو الآخر)۔ انتھ_'"'' 

وهذا اذا کان ا لحلف متناولاً لغیر مذین العبدین أیضاء کما فی قوله: آخر عبد 
اشتریته حرْء تھترقاق نکی 1ق اف :تافو ساٹ ا 
آخرأء وإن لم بمت ا مولی لانصافہ بالآخریة فی ا حال ٠‏ کما لو قال لامرأتین : آخر امرأۃ 


() اننٹتھی من دفتح القدیںه٥٦‏ : .)٦٦١‏ 
)٢(‏ من دالبحر الرائقء"؛ : ۲۷۲)۔ 


وت عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


عق الآخر یوم شری من کل مالهء وعندھما یوم مات من ثلثِ مالهء ولا یصیز 
الرٌُوجحٌ فارا لو عَلَیَالقُلاث بە خلافاً لہما : ہے 
عَيْقَ الآخرٌ یومٌ شری' 'من کل مالهء وعندھما یوم مات من ثلثِ مالہ) ؛ لان 
ال خريَة'' تحققت بالموت ؛ فیعتی عند الموتِ من ثلٹِ مالِه؛ وله : إكٌّ با تِ بین أَله 
کان آخراً عند الشّراء؛ فیعتی فی ذلك الوقت؛ (ولا یصیر الزٌوج فارا” لو علق 
الَُلاث به خلافا لہما) ۰ 
أُتزوجھا منکما طالقء فتزوج إحداھما ثمٌ الآخری طلقت الثانیة فی الحال لاتصافھا 
بالآخریة فی ا حالء فإن الیمین لم تتناول غیرھاء کذا فی دشرح تلخیص ا مامع الکبیرە۔ 

[١فوله:‏ یوم شری ؛ أي یحکم بعد موت ا حالف ال ثبت الآخریة آخرھما شراء 
بعتقه یوم اشتراہء وِلَمًا کان ذلك الزمان زمان الصحّة کان معتقاً من کلٌ مالهء ولو 
زادت قیمته علی ثلث ماله ؛ لان اقتصار العتق علی ثلث الال إِنما هو نی العتق عند 
لوت لا قبله؛ ولہذا لَمًا قال أبو یوسف وحمد ظہ: بعتقه یوم اللوتء قالا : بعتقه من 
ثلث مالهء فلا یعتق کلە إن زادت قیمتہ علی ثلث مال ا مولی. 

و ت تو جس نے یو یت 
اتور فور کی یثبت إلا وت ا حالف علی ما مرٌّء فکان الشرط وھو وصف 
لاج ع2 شر تاس اس دا سام اھ 

وا حجواب عنه: من قبل أبی حنیفة ظ4 ان اتصافه بالآخریة إنما مو من وقت 
الٹراء: وإِما الؤٹ معرف؛ وذلك لأنە لَمًا اشعر: ی الثاني بعد الأول وجدت حلفه 
اللآخریة فیەء لكتّه لَمّا کانت بعرضة أن تزول لمواز أن بشتري ا مولی عبداً آخر بعدہ لم 
یحکم بعثقه ما لم یتیقن ؛ فبعد موت ا مولی تقرزرت صفة الآخریة فیه من حین الشراء۔ 

[اقولە : : فارا؛ علی صیغة اسم الفاعل من الفرارء وقد مر بحث طلاق الفارٌ ٹی 
موضعه من اکتاب الطلاقء. 

وحاصل ھذہ المسالة: إِلّه إذا قال: آَخرُ امرأۃ تزوّجھا طالق ثلاثاً فتزوّج امرأةَء 
ثمٌ تزوّج أخریء ثمٌ مات الزوج العلّق طلّقت الزوجة الثانیة الَفاقاً؛ لوجودِ صفة 
الآخریّة فیھا بھوتِ الزوج ء وإِنما ا خلاف هاھنا فی أُنٌ الطلاقَ ھل یقَمُ علیھا عند موت 
المولی أو یحکم عند ذلك بوقوعه حین تزوَجھا: 


مہہ 


کتاب الأیمان/الیمین ۓ العتق والطلاق ۳۷ 


وبکلٴ عبدِ بشّرني بکذا فھو حرّء عق أوّلُ ثلاثة بشُروه متفرقین 

والضمیر فی × به ٢‏ برجع إلی الآخر۔ 

نشین ھا : رجل قال :خر امرأۃ آنزوجُھا طالق ثلاٹا؛ فتزوج إمرأۃء 
ُماُخری, تُمٌ مات؛ طلقّت عند آبي حنیفة ظث عند الْْؤج فلا یصیرْفاراء فلا 
یت جو : تطللقَ عند للوت ؛ فیصیر فارا فترث. 

(وبکلٌ عبدِ بشرنی بکذا فھو حوٴء عق أوّل''' ثلائة بشُروهُ متفرْقین 

فعندھما تلق عند اوت کسا کان المفٍ السالة لساہقۃ ة عند اللوت؛ 
9۷ ×++ فاراء وترث زوجتھ من ترکته. 

عندہ: تطلق من حین التزوّجء فلا یصیر الزوج بە فارآء فلا ترثٗ منہ. 

سییی۶ءء 0 فعندہ : إن کان دخل بھا یجبٗ 
عليه لہا مھرٌ بالدخول بالشبھةء ونصف مھر مسمّی بالطلاق قبل الدخولء وعدتھا 
( ملا عتاتی کنا ھرت رح صوص ا اکن و 2ن لاق 
والوفاۃ. کذا ٹی جدالہحصە. 

(١افوله:‏ عتق أوّل...الخ؛ اعلم أنٌ البشارۃ بالکسر علی ما نی دتنویر الأہصارہ 
وشرحه (منح الغفارہ وغیرھما: اسم بر سار أي َوَجت للَرَۃ صضادق لیس للخبشن 
بە علم۔ 

فخرج بقید السارٌ؛ ا لخبرالضارء فلیس هو ببشارۃ عُرفاء وإِن کان لغۃ لفظ 
البشارۃ یعمّھما وعليه ورد قوله كَألٌ: إ مَبَِْرْسُم پککاپ لیے '''۔ 

وبقید الصدق؛ خرج الخبر الکاذبء فإنّه وإن کان یھر بە الفرح والسرور فی 
بشرۃ الوجه باعتار الظافر؛ لکله یزول عند ظھور خلاقہء فلا َعتیں 

کے ہت خرج الخبر السارٌ بعد خبرء فإنٌ البثْر إِنما یسمّی عُرفا 
من خبرٌّ با خبر السار أوّل مرةء ومَن یبر ثانیاً یسمّی خبراً لا مبشُرا۔ 

وعلی ھذا بناءُ ھذہ السألةء فإله إذا قال: کل عبدِ بشرنيی بکذا فھو حرٌ فبشرہ 
کل واحدِ من عبیدہ الثلائة أو الزائدة علیھا عتق أوٗلہم خبرأ؛ لأنٌ البشارة إنّما هي ا بر 


۔٦٢ةیّألا آل عمران: من‎ )١( 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


والکل إِن بشروہ معاء وتسقط بشراء آییه 
زالگا ''اناگری سا 

وتسقط'' بشراء أبیە 
الأوّل دون ما بعدہء وإن بشروہ معا عتق کلم لصدق المبشّر علی کلٗ منھم. 

ومبناء علی أَنٌ لفظ: دكل) إذا دخل علی النکرۃ یکون لعموم ما دخل عليه؛ 
وعمومه علی سبیل الإنفراد؛ أي یراد به کل واحد مع قطع النظر عن غیرہء بخلاف 
لفظ ا جمیعء کما فصّله الشارح لہ فی دالتنقیحء وشرحه دالتوضیحم''' نی جبحث الفاظ 
العامك۔ 

[١قوله:‏ والکل ؛ لأنٌ اجتماعهم لا یقدحٔ فی کون کل منھم مبشٌراً بدلیل قوله 
نی قصة تبشیر ا ملائکة سیّدنا إبراھیم علی نبیّنا وعليه الصلاة والتسلیم : ٭إ وَیَشَروہُ 

[١٢اضوله:‏ إن بٹٹروہ معا؛ سواء کانت البشارۃ بالکتاب : أو بالرسالةء أو 
بالشافھةء وإن آرسل عبدٌ عبدا یبشر ا مولیء فإن ذکر الرسالة عتق المرسل فقط ء وإلا 
عتق الرسول فقط. کذا فی دالبحرٴ''. 

[٣افوله:‏ وتسقط... الخ؛ هذہ السألة وإن کان الألیق ذکرھا فی بحث کثًارۃ 
الیمینِ أو کفارۃ الظھار لکن ذکروھا ھنا مداسبة تعلیقِ العتق بالشراء؛ فإله مین ؛ ولذا 
ذکر ی دالہدایتہ''' قبیل هذہ لحاس متىائر تن : إن اشتریتٗ فلاناً فھو حرّء 
فاشتراہ ینوي بە کفارۃ بینە لم بجزہ عن الکفّارة. 

ووجّهه بما حاصلہ: إِّ شرط ا خروج عن عھدة التکفیر قران نیّةالنکفیر بعلة 
ہیں ہوور تی ودب جھ ےو یی 
فلا یکون مفیداً حتی لو کانت الیِیّة مقارنة للیمین أجزأء عن الکفًارۃ ۔ کذا فی دالعنایم!'“' 


() دالتوضیح)ء(۱: ۱۱۲). 
() الذاریات : من الیت۲۸۔ 
)٣(‏ دالبحر الرائقء(٤‏ : ۳۷۳)۔ 
)٤(‏ جالہدایةہ(۵ : ١٦٦)۔‏ 
.)٦٦١ : ٤(ہفیانعلار )٥(‏ 


کتاب اأیمان/الیمین ۓ العتق والطلاق اخ 


لکفارته ھی 

لکفارتے' 'هي): : أي الکفارۃء ھمذا عندناء وَأمًا عند زفر والشافِیي''ظ لا 

تسقطء فا حاصل أ الىیّة لا بد أن تکوں مقار الا اق تھا ساد الہ الا 

علَة العتقء واللك'”شر طاج رقی گظتا فا اتا '؛ لأن الشرع جعل شراء 

القریب إعتاقاً ؛ فإذا اشتر تری أباءُ بنیّة الکفارۃ کانت ال مقارنة لعلّة العتق 
(١فوله:‏ لکفًارته ؛ أي کفارۃ کانتء ککفارۃ الیمین وکفارۃ الظھار وکفارۃ القتل 

خطا۔ 

٢١‏ اقوله: مقارنة ؛ لعلّة العتق بشرط أن تکون العلَة اختیاریّةء کشراء القریب؛ 
ون یکون رق العتق کاملا ء وعلی هذہ القاعدۃ تتفرٔع عدمٌ إجزاءٍ العتق عن الکفارة فی 
صورۃ الیمین 

سای فا مسہ وس تک ا لصف والشارح 4ء وعدم إجزاء عتق ام الولد 
علی ما سیاتی: وعدم إجزاء عق ڈی رحم محرم عليه ملکہ بالإرث٠‏ فإٌّالعلة ہناد 
جبریّة لا اختیاریّة؛ ما تقرٗر فی موضیه اَنٌ الإرث جبريٴ لا یسقط بالإسقاط. 

(٣افولہه:‏ علَّة العتق والملك ؛ وذلك لأنٌ الشراءً إثباتٔ لللكء والاإعتاق إزالتہء 
وبینھما منافاۃ فلا یکون الشراءُ علَة للعتقِ بل هو شرطہ والعلَة القرابةالحرمیّةء فإذا 
شری القریبْ بیّة الکفَارۃ لم غجزٌ عٹھا؛ لعدم اقترا الِّة بالعلّة: ٠‏ بل بالشرط. 

(٤اقوله‏ علی المکس؛ فعندھما شراءُالقریب عل للعتقِء والقرایة شرط یدل 
عليه حدیث : لن بپجزي ولد والدہ إلا أن یجدہ مملوکا فیشتریه فیعتقہ''' ؛ اخرجه مسلم 
وأصحاب السنن وإليه أشارٌ الشارحٌ ل4 بقوله: لأنٌ الشرعٌ جعل شراءَ القریبِ إعتاقا. 

فان قلت: قد عطف فی ا حدیث الإعتاق علی الشراءِ بحرف الفاء اللقتضي 
اتی الو بلا مھلة فلا یل علی ان الِعناق هو الشراء ۱ 

قلت: هو مثلُ قولہم: سقاہ فارواء؛ أي بذلك الفعل لا بغیرہ. کذا فی شروح 
دالہدایتم''' 


)٢(‏ ٹی ((صحیح مسلم؛(۲: ۸٤۱۱)ء‏ ودسنن أبي داود(۲: ۷٥۷)ء‏ وغیرھا. 
(۳) دالعنایة شرح الہدایقہ(٦‏ : .)۱٦٦١‏ 


٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


لا بشراء عبدِ حلف بعتقه 
۹7 ا" 

(لابڈ بشراء''' عبدِ حلف بعتقہ): : أي قال : إِنْ اشتریت ھذا العبد فھو حرْء 
فشراءُ بن الکفارۃ لا تسقط الکفارة؛ لأنٌ علَّةَ العتق الیمینء والشٌراءُ شرط لہ؛ 
نلاتکرت اك تارند لعل 

یرد عليه'” : آنه قد ذُکِر فی أصول الفقة التْعلیقَ عندنا فِنم اللیّةء فإذا 
اثاکف ط سا سار علومہ سو فرظ ڈرال ت7٠‏ 

[١افوله:‏ علّة ؛ فان اللك عندھما شرط والنیّة لیست مقارنة إلا بالشرط لا 
بالعلّةء فلا تفید فی الإجزاءِ عن الکفّارة. 

١٣افونہ:‏ لا بشراء؛ أي لا تسقط الکفارۃ بشراء عبد عَلَقَ عتقّه بالشراء قبلهء فان 
علَة العتق فی هذہ الصورۃ ھی ا حلفٗ السابقء والشرط هو الشراءء والیْة إِتًا قارنت 
الشراءء فلا تفید فی إجزاءِ الكفّارۃ؛ لأّ الشرط فيە تقارن الِیّة مع علّة العتق. 

[٣افوله:‏ یرد علیه...الخ؛ حاصل الإیراد إِنّه قد ثبتٗ فی أصول الفق ان التعلیق 
عندنا نع العلیّةء یعنی کون الجزاءَ علَة لحکمہه مثلاً نی قولنا: إن دخلت الدار فأنت 
طالقء مِنْم التعلیق کون قول: أنت طالق علَةَ لوقوع الطلاقء فلولا التعلیق لکان: 
أآنت طالق علّة لەء ووقع الطلاقء فالتعلیق بالشرطِ منعه من کونە علّةء وعند وجود 
الشرط یصیر الحزاء علَة ٠‏ فیکون قوله: أنت طالق علة لوقوع الطلاقِ عند دخولِ الدار 

إذا تقر هذا فنقول : لَمًا علق العتق بالشراء وقال: : إن اشتریته فھو حر لم یکن 
الیمین علّةء بل منع هو کون هو حر علّة لعتقہء نما ینعقد علة عند وجود الشرط ؛ 
وھو الشراءُ ونیّة الکفارۃ مقارنة للشراءء فتکون مقارنة للعلّة من حیث علته؛ نعم لو 
لوت الوھب آو کرت الم ہتارت لات ال انتا اق فع الوإشکال. 


)١(‏ أجاب عن ھذا الزیراد ابن کمال باشا نی (دالإیضاح)(ق٥۷۷/۷):‏ بانہ ذکر فی الأصول أیضاً أن 
المعتبر مقارنة النیة لذات العلة لا لوصف العلیة ولذلك شرطوا الأہلیة حال التعلیق لا حال 
وجود الشرط الذي هو زمان حدوث العلیة ء واللازم من منع التعلیق العلیة قبل وجود الشرط 
مقارنة النیة للعلیة لا مقارنتھا لذات العلة۔ 


کتاب الأیمان/الیمین ۓ العتق والطلاق ١‏ 


ومستولدۃ بنکاح عُلَقَ عتفْھا عن کفَارتہ بشراٹھاء وتعتق بإن تسریتٗ أمة 
(ومستولد''' ََٔ عُلَقَ عتفّھا عن کفّارِه بشراھا): قولَّهُ: ومستولدۃ 
با جر عطفٌ علی عبد: أي ولا بشراءِ مستولدة. 
جصی۔ +8٠88 َ ٤‏ 7 0 
رة بِیني؛ فاشتراھا تعت تعت لوجود الشّرط ء ولا ِزنهُ عن الکفارۃ ؛ لأنٌ حریَھا 
ےت بن من کل وجھ. 


وق انی یت اتا 

وا جواب عنه علی ما أشار إليه فی دالکافیء: إ١‏ ذاتٗ العلة إِنّما ھيی: هو حرٌء 
لکن لا تظھرُ عليه عند التعلیق ؛ بل عند وجودِ الشرط ء فعند وجودِ الشرط یضافٌ 
الحکم إلی العلَة السابقةء فصار کآثه علة من قبلِ ولایته عند ذلكء ومن هاھنا صرحوا 
بأله یضمنْ عند الرجوع شھود التعلیق دون شھودِ وجود الشرطء وصرَحوا أیضا 
باشتراط الأهلیّة عند الیمین لا عند الشرط. 

[١قوله:‏ ومستولدة ؛ علی صیغة اسم المفعول من الاستیلاد؛ أي التي جعلت أمَ 
ولد بنکاحء بأن نکح أمة غیرہ وولدت منە ولدا فصارت أمٌ ولدہ بالنکاح ء قفا 
یکون عنقھا مجزاً عن الکفَارةِ لنقصان رقھا ء فإنّھا استحقّت العتق بالاستیلاد. 

ولہذا لا بجزی إعتاتھا عن الکثّارۃ منجزاً ا٘یضاًء فشراؤہ بعدما علق عنقھا 
بشراٹھا یکون إعتاقاً من وجہ دون وجەء فلا بجزی عن الکفًارۃ بخلافِ شراءِ القریب ء 
فإنٌ الرق فیه کامل؛ وھو إعتاق من کل وجه ؛ لأنة لم یثبت لە قبل الشراء إعتاقٌ من 
وجھ. کذا نی جالفتم'''۔ 

[١اقوله:‏ بإن تسریت أُمة ؛ معۃ لی سیب سرت 
التفعل: انّخاذ الأمة سرٔیةء وھو - بضم السین ال مھملةء وتشدید الراء اللهملة - علی 
تل مسسربااں لِر 9 یھ" - معنی الڑخفاءء 
وسمی ا ماع سراً للزوم الإخفاء به. 

وإِلّما ضمّت سن السریّة؛ لأنٌ الأبئیة قد تتغیّر فی النسبة ء کما یقال للمعمَر 
دُھري - بضم الدال الھملة - نسبة إلی الڈھر - بفتح الدال - بعنی الزمان. کذا نی 


(١)‏ (رفتح القدیں ٦٥‏ : ۱۷۲)۔ 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فھي حرَة مُن تسراھا وھي ملکەُ یومٌ حلف ؛ ؛ لا من شراها فتسرًاھاء وبکلٌ ملوعٍ 
لی حر مھا اولاوہ؛ ومدہرُوو وعبیدہ لا مکاتبوہ الا بنیتھم 

فھي حرّة من تسراہا' وھي ملکہُ یومَ حلف؛ ٠‏ لامَن شراھاٴ''فنسرًاھا) ؛ لأنٌ هذہ 
پت ےت رہ تر ئ 
خلاف رفر ٣ة‏ 

رجح یر ٤‏ وَمَدبرُوَھة زعبزلہ الا مگائیو: لا 
بنیٹھم)؛ لالہ لا بلکھم یدا 
دالعنایقہ'''۔ 

وحاصل السالة: إِنّه إذا قال: إِن تسرّیت أمة فھي حرٗةء تعتق منھا من انّخذھا 
سُريةء وکانت مملوکة له عند ا حلف لا مُن اشتراھا بعد ا خلف فتسرًاھا۔ 

١(‏ لِد می تراما فاعل قرلہ فق)ء ٹا کاؤس غاروفن امت 
نٹ الفعل المسند إليەء ووجه عنقھا: إِنٌ ا حلفَٗ انعقدَ فی حقّھا مصادفته اللك ؛ وذلك 
لأن الآمة منکرۃ فی الشرطء فیتناول کل جاریة علی الانفراد 

[١٢اقوله:‏ شراہا؛ ذکر الشراء اثّفاقیٰ ؛ فإنٌ ا حکم کذلك فیمن ملکھا بعد ا حلف 
بی الک امن آ کاب اللَك 

[٣اقوله:‏ خلاف زفر ظل4؛ فإله یقول: التسريٗ لا یصحّ إلا نی الللكء ؛ فکأنٔ ذکرہ 
ذکر الللكء فصار کما إذا قال لأجنبیّة: إن طلقتك فعبدي حرٌء یصیرالتزوّحٌ مذکورا۔ 

ولنا 7الت سر متگور او کک اس2 سر جىرط سس وہ 
فلا یظھرٌ فی حقٗ صحة الجزاءء وھو ا حریّةء وفی مسألة الطلاق إِنّما یظھرُ فی حقٗ الشرط 
دون ال حزاءء حتی لو قال: إن طلقتك فأنت طالق ثلاثاء فتزوٴجھا أو طلّقھا لا تطلّق 
تلاٹاء ٹھذہ وزان مسالتا. کذا فی تالہدایتہ'' 

[٦٤اقوله:‏ أمّھات أولادہ ؛ فان الملكَ فی أمَ الولد وا مدیّر والعبد والأمة کاملء وإن 
کان الرقٌ فی مٌ الولد والمدبّر ناقصاً لاستحقاقھما العتقَ بخلاف الکاتب ؛ فإن الللك فیه 
ناقص ؛ لآلّه ملولادر قبة لا یدا لاستقلاله بالتصرّف؛ فلا یدخلُ فی إطلاق قوله : معلوك 


۔)۱٦۸‎ : ٥(ہقیانعلار‎ )١( 
۱۷۱)۔‎ - ۱۷۰ : ٥(ہةیادہلار‎ )٢( 


کتاب الأیمان/الیمین ۓ العتق والطلاق ارد 
عق ٹالٹھم وخْیْرَّ فی الأولین کالطلاق 
(وبھذا حر أو هذا وھذا لعبیدہ؛ عق الِٹھم وخْیْرَ فی الاولین کالطلاق)ء 


وبھذا حر أو هذا وھذا لعمیدہ؛ 


0( ىاھ رتا 
فان قلت : بل هو کقوله قد اما 


إلا إذا نوی. 

[١)فوله:‏ کانه قال...الحخ؛ قال الشارح فی دالتوضیحء: دِکن أن یکون معناہ: 
ھهذا حر وھذانء فیخیّر بین الأوٴل والآخیرینء لكنٌ حمله علی قولنا: أحدھما حرء 
وھذا أولی بوجھین: 

الأوّل : إِنّه حینئذریکون تقدیرہ أحدھما حرٌء وھذا حرٌّء وعلی ذلك الوجه 
یکون تقدیرّٗہ هذا حرّٗء أو ھذان حرّانء ولفظ دحرٔء مذکورٌ فی العطوف عليهء لا لفظ 
دحرانءء فالأولی أن یضمر فی العطوف ما هو مذکورٌ فی العطوف عليه. 

والثانی: إِنٌ قوله: وہذا مغیّر معنی قوله: جدھذا حر ثم قولە: دوھذا غیر مغیر 
ما قبله؛ لأنٌ الواو للعشریيكء فیقتضي وجود الأوّلء فیتوقف أوّل الکلام علی ا مغیر 
لا علی ما لیس بمغیرہ فیثبتٗ التخییر بین الأوّل والثاني بلا توقف علی الثالثء فصار 
معناہ أحدھما حرّء ثمٌ قولە: وھذا یکون عطفاً علی أحدھماء وھذان الوجھان تفرّد بە 
خاطريء۔ انتھی"' 

وفی دالتلویحء: دلقائل أن یقول: علی الوجھ الأوّل لا تُسلُم أنٌ التقدیر: هذا حرّ 
وهذان حرٌّانء بل ھذا حر وھذا حر وھذا حرء وحینثدِ یکون ا مقدّر مثل اللفوظء وإِنّما 
یلزمُ ما ذکرہ لو کان ذکر الثاني والثالث بلفظِ التثنیة. 

لا یقال تلزمُ کثرةٌ ال حذف ؛ لانا نقول: مشترك الإلزام ؛ إذ التقدیرُ فیما هو الختار 
ھذا حر أو هذاحرٌ وھذا حر تکمیلا للجمل الناقصة بتقدیر مثل ؛ لأنٌ ا حریّة القائمة 
بکلٌ تغایر ا حریَة القائمة بالآخرء لوگ مات ارت وکون المعطوف عليه 
منگورا ضر ھا 


() من دالتوضیحء(۱ : ۲۰۸). 


٤٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


سی کے ری تس ےہ ری ہت 
بەء فلم یحنٹ فی : : إِن بعتُ لك ثوبا ِن باعَه بلا أمر 
جہ لی فعل مسر خی لو رر رو مت 
وصباغة' ات ار ان 089 ٠‏ فلم بحنث ٹی : لن بعت لك وبا إِن 
باعه بلا أمرو''' 
رعلی الَوْجة اقاتی لا تن تولا: رَعدڈالس مَنْرلاقبلہ تل لان انراز 
للتشريكء فیقتضي وجود الأوٴلء قلنا: لا ینافی التغیّر ھاھنا بل یوجبەء فإله إذا لم یکن 
ھذا التشريك کان لە أن تار الثانيی وحدہء وبعد تشریيك الثالث مع الثاني بعطفِه عليه 
پ می نے و رز اتی وت جہ یم 
أوّل الکلام علی آخرہء ولم تثبت حریّة أحد الأوٌّلینء۔ انٹھی''' 
[١افوله:‏ ولام دخل.. الخ او سا وخجن ہ قوله: حور ھا 
النسخ : : داقتضی)ء وجملة دخل صفةٌ للامء وقولە: : دیقم من غیرہ صفة لفعلء 
والمراد بدخولہا عليه قربھا منەء بأن تقع متوسّطة بین الفعل ومفعولهء کإن بعت لك 
ثوباء واحترز بەء أمَا لو تاخرت عن المفعول کإن بعت ثوبا لك ؛ لأن ا متوسّطة متعلقة 
بالفعل لقربھا منەء لا علی ھا صلة لە؛ لن یتعڈی إلی مفعولین بنفسه مثل بعتٗ زیداً 


ٹویا۔. 
(١انولە:‏ یقع من غیرہ ؛ یعني تجري فیه النیابةء واحترزٌ به عن فعلِ لا تجري فیه 
النیابة علی ما سیأتي تفصیله. 


[٣اقول:‏ وصباغة ؛ بالیاء الثّْاة التحتیّةء ومثله الصباغة بالباء الملوحدة. 

[٤]افوله:‏ أمرہ ؛ أي أمر الغیرء فھو مصدرٌ مضاف إلی فاعله والمضاف مفعول 
لفعل مقام عليهء ومفعول الأمر حذوف: وهو ا حالف۔ 

[٥افوله:‏ ليخصّه به ؛ أي لیخصٗ ا حالف ذلك الغیر ا ملخاطب بالفعل العطوف 
عليهء وقیل : أي لیفید اللام اختصاصٗ ذلك الفعل به ؛ أي بذلك الغیر۔ 

[٦]قوله:‏ بلا أمرہ؛ قیّدہ فی دالبحرء بأن یکون أمرہ بأن یفعله لنفس ؛ لقول 


۔)۲١٢۰۔-۔-۹‎ : من دالتلویح(۱‎ )١( 


کتاب الأیمان/الیمین یۓ العتق والطلاق ٤‏ 
ملکه أو لا 
ملکە أو لا") :أرادَ بدخولِهِ علی فعل تعلَّهُ بە" 'ء ففغی قوله :یع لف کرتا 
فعبدہ حر فاللام” متعلّق بالبیع ٠‏ فیقتضي اختصاصٗالبیع''' بالمخاطب ؛: والفعل 
لا بختصٗ بغیر الفاعل إلا بالامر "یئ الو کیل وَلہٰذا اقتضی الام 
صاحب دالظھیریةہ: لو أمرہ أن یشتريٗ لابنه الصغیر ثوباً لا یحنث ٠‏ وی دالٹھںء: 
مقتضی التوجیه یعني بکونھا للاختصاص حنثه إذا کان الشراءٗ لأجلەء ألا تری إن أمرہ 
ببیع مال غیرہ موجبْٗ لحنثه غیر مقیّد بکونە له. 

[١افوله:‏ ملکهە أو لا؛ أي سواءُ کان ذلك الثوب ملکا للمخاطبِ أو لم یکن 
نلکا ل ضووتت تق : أن ا حالف لم یجعل الثوبَ مختصاً بالخاطب؛ حیث لم یقل : 
و تے اریت ہ بل جعل البیع ختصاً بہء فیقتضی اختصاصۂ بە؛ لا اختصاص 
الثوب به. 

رولت آزاد بد وك علی فعل علق ۸ گال ھ لس الراذ بد حر علیٰ 
فعل ما هو ظاھرہء فإله لا یتصوٌّر دخولُ اللام عليەء ولا کونە للصلة بەء الرادُ بہ 
تعلقه ب4 

[٣اقولە:‏ فاللام ؛ ھکذا فی النسخ والاولیء بل الصواب حذف الفاء. 

[٤فوله:‏ اختصاص البیع ؛ باللخاطب ؛ إذ اللام للاختصاص:ء فإنھا تضیف 
متعلقھماء وھو الفعل مدخولہاء وهھو کاف الخطاب: فتفید أَنٌ الخاطب مخنتص 
بالفعلء وکونه ختصًا بە یفید أن لا یستفاد إطلاقٌ فعله إلا من جھتەہ وذلك یکون 
پأمرہ. 

وإذا باع بأامرہ کان بیعه إِیاہ من أجلەء وھي لامٌ التعلیل ء فصار ا حلوفُ عليه أن 
لا یبیعه من أجلەء فإذا دس الملخاطبٗ ثوبّه بلا علمه فباعَه لم یکن باعه من أجلە ؛ لأنٌ 
ذلك لا یتصور إلا بالعلم بأمرہ بەء ویلزم من هذا أن لا یکون إلا فی الأفعال التي تجري 
فيه النیابة, کذا ٹی جالفتحء. 

[٥اقوله:‏ إلا بالأمر؛ قال فی ×شرح تلخیص ا لجامع الکبیںہ: لو قال لزید : إِن 
۵ "9ھ "0 0 
فدفعه وقال: بعه لي؛ ولم یعلم ا حالف آنه ثوبَ زیدِ لم بحدث ؛ لأنٌ اللامَ فی بعتِ لك 


٦‏ عمدة اٹرعایه علی شرح الوقایة 
وإن دخل علی عینِ أو فعلِ لا یقع عن غیرہ : کاکل؛ وشرب؛ ودخول؛ وضرب 


الولدء اقتضی ملکەء فحنث فی : إِن یعت ثوباً لك إِن باعٌثوبَهُ بلا أمرہ 
(وڑت وخل علی جا اردل 2ارتم عح غیر : کاکلء وشرب؛ ودخول؛ 
وضربِ اذولد' " اقتضی ملک فحث فی : إِنْ بعت ثوبأ لك إن باعٌ ثویَهُ بلا 


این 
لاختصاص الفعل بزیدء وذلك إِنّما یکون بأمرہ ا حالف أو بعلم ا حالف أنّه باعه 
لاولہ مرا کات قرب تار تھی فی ۱ 

وهذا یفید أن خصوص الأآمر غیر شرط : بل یکفي فی حنثه قصدہ البیع لأجلەء 
سواء کان بأمرہ أو لا. قال فی دالبحرء: وھذا مھا یجب حفظہء فان الظاھر کلامھم هنا 
بخالفه مع آنه ا حکم۔ 

(١افوله:‏ علی عین ؛ ا مراد به الذات بقرینة مقابلته مع الفعلء وخلاصۃ ا مرام : 
إِنٌ الفعل إِمًا أن یکون ُا یحتمل الثیابة أو لاء وعلی کل تقدیر فدخولُ اللام إمّا علی 
الفعل أو علی مفعولهء وھو العین. 

فان دخلت علی فعل یحتمل النیابة عن الغیرِ اقتضت اختصاصٗالفعل بالملخاطب 
علی ما مر ذکرہ. 

وإن دخلت علی فعل لا حتمل النیابة بان لا جري فی التوکیل کالاکلِ والشرب 
ونحوھماء أو دخلت علی العینِ مطلقاء سواءٗ کانت الفعلُ من القسم الأوّل أو من 
القسم الثاني کان بعت ثوباً لكء وإن أکلت طعاما لك اقتضت ملك العین للمخاطب ؛ 
سواء کان الفعل بأمرہ أو بغیرہ. 

[٢افولہ:‏ وضرب الولدء وَأَمًا ضربُ العبدِ فیحتمل النیابةء فیکون من القسم 
الأوٴل ؛ ولہذا لو حلفٌٗ لا یضربٔ عبدہ فأمر غیرہ بضریه حنث ؛ اوت ضضصترت 
کذا نی جالعنایقہ. 

(٣نولَه؛‏ اقتّضی ملک ؛ أی کون الین غلوکا للسخاطب فحتث بفعله سَواءٗ کان 
بأمرہ أو بغیر أمرہ ؛ لأنٌ الفعل إذا لم یحتمل النیابة لم یکن انتقاله إلی غیر الفاعلء 
فیکون الأمر وعدمه سواءء فتعیّن أن یکون اللامُ لاختصاص العین صوناً للکلام عن 
الإلغاء. کذا فی دالعنایقہ. 


کتاب الأیمان/الیمین بے العتق والطلاق ۷ 
عرس لی ؛ فکذا بعد قول عرسه: نکحت علیٗ 020 
ھذا نظیرٌ الدخول'' علی العین؛ وھو الُوب'''۔ 

ما نظیرُ دخوله ٠‏ علی فعلِ لا یقع عن غیرہء فقولَهُ: : إن أکلتُٗ لك طعاما'؛ 
او شربتٗ لك شراباء اقتضی أن یکو الطعامٌ أو الشٌراب ملك الخاطب ٠‏ کما نی 
قولہ : إن أکلتٗ طعاماً لك ؛ فئّه وإن کان متعلَقاً بالاکل صورةء فھو فی العنی'“' 
متعلقٌ بالطعام. 

وأمًا ضربٗ الولدِ نحو: إن ضربتٗ لك الولدً فعبِدّهُ حرْء فاقتضاءُ الللكِ فیه 
غیرُ ممکن إِلاً أن یراد با للك الا ختصاص. 

(وفی : کل عرمر'“لیء فکذا بعد قول عرسه: نكحْتٗ علیّء طَلَقتْ هي ء 

[١فولە:‏ نظیر الدخول ؛ ا راد بالنظیر ا مثالء لا معناہ ا متعارف. 

كت وع الارت ضا نی تا لغ تربا مرھهرتا کرو لف 

فان قلت : یکن تعلّقھا بالفعل علی ھذا التقدیر أبضاً۔ 

اعد فی راز ا مات ہس راف و ا ات ان 
هذہ الصورۃ أقربٌ إلی الاسم یعني الثوب بالنسبة إلی الفعل اقتضته إضافة الاسم إلی 
مدخولہا ؛ أي کا اللخاطبء فإنٌ القربً من أسباب الترجیح ؛ ولذا إذا توسٌطت 
تعلقت بالفعل لقربه کما مرّء مع أنْه یصح ھناك أیضا جعلھا حالا من الاسم المنأخر. 
کذا نی دالفتحء. 

١‏ اقوله: إن أکلت لك طعاما ؛ بتقدیم اللام علی الاسم ؛ فإنٌ الاکل لا یحتمل 
النیابةء فلا یصح جعلھا مل كِ الفعلِ للمخاطب ٠ء‏ فصار تقدمھا علی الاسم كتأخرھا 


ع4. 


٤١‏ افوله: فی العئی ؛ فإنٌ العنی علی کلا التقدیرین طعاماً موصوفاً بکونه لك ؛ 
ائ رك 

٥٥اقوله:‏ وف کل عرس ؛ بکسر العین المھملةء بعنی الزوجةء یعني إذا قالت 
الزوجة لزوجھا: نحکت علي امرأۃ أآخری فقال الزوج : کل عرس لي طالقء ؛ یقع 
الطلاق علی کلٗ زوجة من أزواجه عند ذلكء حتی الُلََة أیضاً یعني الزوجة التي 
صارت باعثة بحلفه۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وصح نی غیرھا دیانة 
وصحٌّ نی غیرھا دیانة)''' فإلَه قال هذا الکلام إِرضاءٗ لہاء فیکوں امراد غیرُھا لا 
ھیء لکن هذا خلافُ الظاھر ؛ لأنٌ کل کلمةٌ العموم'''ء فلا یصدّقٌ قضاء. 

وعن أبي یوسف ظله لا تطلق می ؛ او سے ا فینطبق عليه ؛ ولأنٌ 
غرضّه إرضاڑھاء وھو بطلاق غیرماء فیتقیّد بەء ولذالو نوی غیر ا حلفة صْدّق 
ما ایض لک لا قضاء؛ لکرن علاف انظام یل دیاق 

وذکر فی ١شرح‏ التخلیص, عن البِزدوي : إِنٌ الفتوی علی ما روي عن أبي 
پوت گا فطل اغلتت رق الاک امو سو فاجی مام سس 
الائمة ظللہ تحسینہ : مت الاک افال ئف می سھم او ام حسراظدد 
علی آن قال ذلك علی سبیلِ الغخضب یقع الطلاق علیھا أیضاً وإلا فلا۔ 

(١اقولە:‏ لأنٌ کلا کلمة العموم ؛ فتشمل کل فرد من أفراد ما دخلت عليه ما لم 
تدل قرینة علی التخصیص ء کما إذا قال رجل : ألك امرأۃ غیر ہذہ ا مرأۃء فقال: کل 
امرأۃ لي فھي طالق ء فإله لا تطلق فی هذہ الصورۃ ھذہ ا مرأۃ؛ لأنٌ قوله غیر ھذہ المرأۃ لا 
حتمل ھذہ المرأۃء فلم تدخل تحت کلمة دک لْء. کذا فی دالذخیرةء. 


سی سی ي 


)١(‏ صورتھا: إن مُن قالت امرأتە: تزوجت عليء فقال: کل امرأۃ لي طالق تطلق امراتھ. ینظر: 
((فتح باب العنایقء(۲: ۲۹۵). 


کتاب اٹحدود 
اد غثوبة مقدر: غَب تا لله تار : فلا تعزیر؛ ولا قصاص حد. 
کتاب الحدود'' 

(الحد: عفر ور و جات لل'''تعالی ء فلا تعزیر ولا قصاص حد). 

[١افوله:‏ کتاب ا حدود؛ لَمًا فرَعْ عن الأیِان وکنّارتھا الدائرۃ بین العبادة 
والعقوبةء شرع فی أجزیة العقوباتِ ا حضة. 

وا لُدودُ - بالضمٌَ - جمع حَدَء - بفتح ا حاء الھملةء وتشدید الدال الھملۃ - ء 
وھولغة: : لنع: ومنە سُمّي البوّاب والسجّان حداء والئع الأوّل من الدخول فی البیت ؛ 
والثاني من خروج السجون من السجن؛ وسُمّي معرّف الایّات حا منعه من ا خروج 
والداخولء وحدود الدار نھایاتھاء منعھا من دخول ملكِ الغیر فیھاء وخروج بعضھا 
إليه۔ کذا نی جالفعمم"' 

[٦اقوله:‏ عقوبة؛ هي اسم لجزاءِ الا م بالضربِ أو القطع أو الرجم أو القتل أو 
نحوھاء تسمّی به لأئه یتلو الذنبء من: مت اعم رما مسر یت مت 
کالفصل. 

[٣اقوله:‏ جو تر عد سر یس رٹ أي لہا مقدارً خاص؛ء 
واحترزٌ به عن التعزیزء فإله لیس مقدر شرعاآء فقد یکون بالضربِ وبا حبسِ وبالقتل : 
وبغیر ذلك حسبما یراہ الإمامء والتعزیرُ بضربِ الأسواط وإن کان مقَدُراً علی ما 
سیأتیء فان أقله ثلائة واکٹرہ تسعة وثلائون سوطاء لکن ما بین الأقل والاکٹر لیس 
مقذڈرء بل هو مفوّض إلی رأي الاإمام. کذا فی دالبحرە''' 

[٤اقولہ:‏ بجب ؛ أي زجرا للمرتکب علی فعلهء وعبرة لغیرہء فھي تنم الغیرعن 
ارتکاب مثلهء والمرتکب عن العود إليهء وھل ا حدود مطھُرة لن أفیمت عليه أم لا 
یطھرٌ بدونِ التوبة؟ الصحیحٌ عندنا هو الثاي. 

[٥]قوله‏ دسقاھ فإّھا شرعت لمصلحة تعود إلی کافة الناس ء وفیه احترارٌ عن 
القصاصء زالہ وجب جتا لامغری الفترف رذ اخورہ 


.۔)۲١٢‎ - ٦٦٢ :٥(ںیدقلا رشح‎ )١( 
۲٢ : ٥(۷۷قئارلا دالبحر‎ )( 
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والڑنا : وط ف قُہلِ خال عن ملكٍ وشبھتہء ویثبتٔ بشھاد أربعة بالڑنا لا بوطء 
أو جماعء فیسالھم الإمام عنهء ما هو؟ وکیف ھو؟ وأین زئی؟ ومتی زنی؟ ومن 
زی 
أما التعزیر ؛ فلعدم التّقدیر. 
وَأمًا القصاص ؛ فلئَهُ حقٗ وليٗ القتصاص. 
(والڑنا": وط فی قہل'” خال“ عن ملكِ وشبھته) ؛ کمعتدۃ البائن أو 
القٌلاث. ... 

(ویثبتُ بشھادةِ أریعة'“ بالٗنا لا بوطء أو جماعء فیسالھم الإمامُ عنهء ما 
هو؟ وکیف ھو؟ وأین زنی؟ ومتی زنی؟ ومَن زنٌی؟). 

[١قوله:‏ والزنا؛ - هو بکسر الزاي الملعجمة - ء وبالقصر فی لغة أھل ا حجازء 
فیکتب بالیاءء وا فی لغة أھل نجدء فیکتب بالالفء وقڈم الکلام؛ لان لصیانة الشُسل 
ولکثرۃ وقوع سببه مع شدّة عقوبتھ. کذا فی دالفتحء''' ودالٹھں''' 

[١افولە:‏ وطء...الخ؛ هذا هو حد الزنی لغةء وھو المعنی الشرعيٗ لەء لکن زاد 
الشرعٌ فی وجوبِ ا حدٌ بالزنا قیوداً کان یکون الواطی مکلفاً ناطقاً طائعاء وکانت القبْلُ 
مشتھاۃ علی ما ستعرفه إن شاء الله تعالی. 

ا٣افول:‏ ف قبْل؛ - بضعتین - معنی فرج المرأۃء واحترزٌ به عن الوطء فی 
الڈبُرء فإنه لیس بزنی إجماعاء وإن کان حدّہ حدّ الزنی عند جمع من الصحابة ٹہ 
أعإم ۰ 

[٤افولە:‏ خال ؛ صفة لقبّل ؛ أي خال عن ملكِ مینەء وملك نکاحەء وعن شبھة 
اللکینء واحترزٌ به عن وطء زوجتە؛ رظ أُمتهء ووطء جاریة مکاتبه أو عہدہ 
لاذونء ووطء التي تزوَجھا بلا شھودء ووطء أمة نکحھا بغیر إذن مولاھا. 

[٥]قوله‏ : بشھادة أربعة ؛ أي رجال؛ الہ لا شھادۃ للَّساء فی ال حدود علی ما 


( تح القدیں(۵ : ۲۱۳)۔ 
)٢(‏ دالٹھر الفائق(۳: ١۱۲)۔‏ 


کتاب الحدود / تعریفه وکیفیتهہ ٥‏ 


000000 ا ا ا ا ا ا ات 7790+ کو گ۳ ۲ گیزیرررررررررررررررررر رر رر رگ ہر ری شژۂر یڈ رر رہ را و ہہ 


ُر -- : قد أطلقَۂُ نک علی خر هذا الفعل قش ٠‏ دالعیتانا' 


(١) 


تزنیانںء 
سیأتي إن شاء اللہ تعالی فی داکتاب الشھاداتءء والأصل فیہ قولہ ہچ  :‏ والیق یتیک 
الَحِکَة ین گکایکعم فامتتہلا ھن آزيکة یکم 4" 

(١افوله:‏ فلأنٌ بعض الناس... الخ؛ یعني أھم یستعملون الزنا علی کل وطء 
حرام؛ 0000 خر اعم من الزناء ؛ فَإنٌ الوطء حالة ا حیضِ حرام ولیس بزناء 
ووطء التی فیھا شبهة اللكِ أو شبھة النکاح حرام مع آنّه لیس بزناء ہ فلا بْدّ أن یستفسرَ 
ا حاكمُ الشھود عند شھادتھم بأله زنا عن ماھیّة الزناء لیعرف أَنھم لم یطلقوا الزنا علی 


8 ھ ھ+“+ 
٦‏ افولە: و یضا... الخ؛ وجه ثان للسؤال عن ماھیّة الزناء وحاصله: : إِله ورد نی 


کو ہد ا فلا بد أن یستفسر الشھود عن 
المراد بالزناء لیعلم آھم لم یریدوا بالزنا ما لیس وجب للحد. 

[٣اقوله:‏ نحو العینان...الخ ؛ ھذا الحدیث أخرجّه أحمد فی ×مسندہہء والطبرانيٗ فی 
(رمعجمہ الکبیں عن ابن مسعود ظ4 قال: قال رسول اللہ قَلٌِ: دالعینان تزنیانء والیدان 
تزنیانء والرجلان تزنیانء والفرج یزنيم''' 


: من حدیث أبي ھریرةء وبھذا اللفظ ٹی ١(صحیح ابن حبان(۱۰ : ۷٦۲)ء و(مسند الربیع(۱‎ )١( 
۹ء ورمسند البزاںہ(٥: ۳۳۳)ء ورززمسند أحمدہ(۱: ٤١٦)ء وز۔مسند إسحاق بن‎ 
راهھویهء(۱: ١١۱)ء و(رمسند ابی یعلی(۹: ٢٤۲)ء وااللمعجم الکبیںں(۹: ١۱۳)ء وورد‎ 
بلفظ: (إن اللہ کتب علی ابن آدم حظه من الزنا أدرك ذلك لا حالة فزنا العین النظرء وزنا‎ 
اللسان المنطقء والنفس تتمنی وتشتھي؛ والفرج یصدق ذلك کلە أو یکذبہ) ٹی (صحیح‎ 
البخاري (۲: ۹ء و(اصحیح مسلم۷(] : ۷ء وغیرھما۔.‎ 

۔٥۵ةیّإلا النساء: من‎ )٢( 

() تی رمشکل الاٹاںہ(1 : ۱ء وردزمسند أحمدہ(۱: ٤١٦)ء‏ وقال شیخنا الأرنؤوط : صحیح ؛ 

وھذا إسناد حسن۔ 


۲| عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 


بت رت رر ر رر رر ہر رر لیئر رو رہ رر ر۶ یڈیٹں رر یش رڈ ٹیش و ےػك ۰ػ ۰ك ڑب وو رر رر یں 


وأما عن الکیفیّة'''؛ فلأه قد یقَمْ الوطءُ من غیر''' التقاء ال ختانین. 


وفی روایة مسلم عن أبي ھریرۃ ظلہ مرفوعاً: دکتب علی ابن آ٘دمٌ نصیبه من الزناء 
مدرك ذلك لا حالةء فالعینان تزنیانء زناھما النظرء والاذنانُ زناھما الاستماعء 
واللسانُ زناہ الکلامء والیدان زناھا البطش ؛ والرجل زناھا ا حفاء والقلب یبھوی 
ویتمّنی ء ویصدقٌ ذلك الفرج ویکڈبہہ''' 

وف روایة أبي داود عن أبي ھریرة ظ4 مرفوعا: کل ابن آدم حلّه من الزناء 
فزنا العینین النظرء وزنا اللسان المنطق ء والأذنان زناھما الاستماع ء والیدان تزنیان 
فزناھما البطش ٠‏ والرجلان تزنیان فزناھما اللشي ء والفمٌ یزني فزناہ القبل؛"' 

وفی روایة الْهَقَيٌ : دن الله ككَذْ کتبَ علی ابن آ٘دمٌ حه من الزناء أدرك ذلك لا 
محالةء فزنا العین النظرء وزنا اللسان المنطق ؛ والنفس تمتّی وتشتھي : والفرج یصدّق 
7ھ تس 

ووردّ إطلاق الزنا علی السحاق أیضأء ففھي دشعب الأیان, للبیھقيٗ مرفوعاً: 
ععاق انا ات 5 ' 

[١فولە:‏ وأمًا عن الکیفیّغ... الخ؛ السؤالٌ عن الکیفیّة والأین وحل الزناء لیعلم 
أنٌ ھذا الفعل ال <خاصٗ الملشھود بە قد تحقّقت فيه ا ماهیّة الشرعیّة. 

[اقولە: قد یقَمٌ الوطء من غیر ... الخ؛ وذلك بأنٌ یتماسٌ الفرجان من غیر 
77ت 5یک۰ ماس الفرجینء فشھدوا بالزنا. 


١(‏ ئی ((صحیح مسلم۷ ٤9‏ : ۷٢۲۰)ء‏ وغیرہ. 

)٢(‏ ںی رمسند أحمد(۲: ٣٣۳)ء‏ ورسنن أبي داودہ(١:‏ ٦٥١)ء‏ وغیرھا. 

(ىٔ ؛سنن البیھقي الکبیںہ(۷: ۸۹)ء وغیرھا. 

)٤(‏ تی رشعب الژمانہ(١‏ : ۳۷۱)ء قال الہیثمي فی امم الزوائدہ(ر۸١٥۱۰):‏ برجالە ثقاتء۔ 


کتاب الحدود / تعریفہ وکیفیته ۴ 
فان بیٔنوہ : وقالوا: رأیناہُ وٌّطکھا فی فرجھا ٠‏ کالیلِ فی الْكَحُلةء وعُدُلوا سر 
وعلاناء حکِم بھ. 

وأما عن أین؟؛ فلا الڑّنا نی دار ا حربِ لا وجب الحد''' 

راماعی مس 1 کان الال ال وج اط 
رای سو سست 

(فان بینوہ'” : وقالوا“: رأیناہُ وٌطکھا ٹی فرجھا ٠‏ کالمیلِ نی الکَحْلَةء 
0.07 وعلاناء حُکِم بە بہ'). 

ا١افوله:‏ لا یوجب ا حد ؛ لأنٌ تلك الدار لیست بدار إقامة الحدودء فلا یکون 
التَالاك ترجا لاجر الا لا فی تلك الدار ولا فی دار الإسلام علی ما سیأتي. 

١‏ افولەه: فلأنٌ التقادم ؛ أي طول زمانەء ویجيء حذہ إِن شاء الله. 

[٣اقولە:‏ فإن بیّنوہ ؛ أي المذکورٌ من الأوجه اللسؤول عنھا. 

اترم رات مر ریااتقیات کال ارہ ارہ ئل مر سے لتزل: 

٥٥فوله:‏ وعُدلوا؛ بصیغة ا جھول من التعدیل ء وسیجی ذکر التعدیل فی دکتاب 
الشھادات)؛ إن شاء اللہ وأشار به أَنُ شہادۃً الستورِ غیر مقبولة فی الحدودء بل لا بد 
هاھنا من تعدیلِ الشھودِ سر وعلانیة ۱ 

وصورة التعدیلِ سراً أن یبعث القاضي باسماءِ الشھودِ إلی العدٌّل بکتابِ فیە 
اسماؤھم وأنسابھم وعالھم وسوقھم: ؛ حتی یعرف المعل ذلكء وس وی ہی 
کان عدلا نول جائ الشھادۃء ومن لم یکن عدلاً لا یکتب تحت اسمه شیناًء أو 
یکتب: الہ یعلمء وصورۃً التعدیل علائیة ان یجمع القاضي بین المعدّل والشاهدء فیقول 
المعدڈل: هذا هو الذي عد‌لته. کذا فی دالبنایقہ. 

رافرا رض سان خر دارت صرلفر ا وف 
لی أنّ إقامة الحدودِ إلی ا حاکم لا إلی غیرہ. 


)١(‏ وھو أن ییعث ورقة فیھا أسماؤھم وأسماء محلتھم علی وجہ یتمیْرُ کلٌّ منھم لمن یعرفه فیکتبٔ 
تحت اسمه هو عدل مقبول الشھادة. ینظر: جالشرنبلالیة(۲ : .)٦٦‏ 
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ےی سے ...ا ا ا ا سا ا ا وا 
ویإقرارہ أربعا فی أربعة جالس رِد٠ُ‏ کل مرّقء تم سأله کما مر 


ٹم لف علی قولِهٍ: بشھادۃ أربعة ؛ قولهٔ: (وبإقرارہ أریعا"): أي أربعة 


بن و 


مرَاتَ؛ (ئی أربعة جالس'"''' ره کل موٰةء ئُمْ سأله کما مر) 

(اوله: أریعأ؛ أصل ذلك: دأنّ ماعزٌ الأسلمیٌ ط4 لم ار عند رسول الل ق 
ارتا فَاعَرِضَ عَنه سو الله فَل عی اِریة آریم رات "'ء اخرجہ اپوداؤد رخ 

ویشترط فی کون الإفرادِ مثبتاً أن یکون القرٌ صاحیاًء فلا یعتبرُإقرارً السکرانء 
وأن یکون الإقرار صریهاء فلا یعتب إقرارٌ الآخرس بکتابة أو إشارۃء وأن لا یکذب القرٌ 
الآخرء فلو أقر أَنه زنا بفلانة وکڈبتہ هي لا یجبْ عليه الحدء وأن لا یظھرَ کذبه بکونہ 
ربا گرا رقات گنا الس 

والأصل فی ھذا کلَه أن ا حدودً تدراً بالشبھات علی ما سیأتیء فیحتالُ لدفعھما 
مھما آمکن ؛ ولذا اعتبرٌ فی باب ثبوتِ الزنا شھادة أربع رجالء والإقرار أربع مات ؛ 
ولذا استحب للحاکم التلقین علی ما سیأتي. 

(٢افوله:‏ فی أربعة جالس ؛ فلو أَقرَ أریعاً فی جلسِ واحدِ کان بمنزلة إقرار واحدء 
وھل ا معتبر اختلافٌ جالس المقَرُ أو اختلافٔ مجالس ا حاکمء فيه قولانء والاوّل آصح. 

والأاصل فیه حدیث قصّة ماعز فإلّه روی ابن حبّان فی ردصحیحہہ: (َآأنه طردہ 
سرت ااتات بن رن اؤ اٹ را نات عواضف رواےہ ھا 
فاعرض رسول الله ق فجاءَ ماعزْ من الشق الآخر فاقرٌ فاغرضر: فائی الشق الخ 


)7٦ : ۱( أي من مجالس ا تر وقیل : الإمامء والأول هو الصحیح. ینظر : (جالدر المنتقی‎ )١( 
فعن أبی ھریرۃ ظلہ قال : ((جاء ماعز الأسلمي إلی رسول اللہ قلُ فقال : إنه قد زنا فاعرض عنهء‎ )٢( 
ٹم جاء من شقه الآخرء فقال : یا رسول الله إنە قد زنا فاعرض عنەه؛ ثم جاء من شقه الآخرء‎ 
فقال: یا رسول الله إنه قد زنا فأمر بە فی الرابعةء فاخرج إلی الرّة فرجم با حجارۃء فلمًا وجد‎ 
مس ا حجارة فر یشتد حتی مر برجل معه  حي جمل فضربه بەء وضربه الناس حتی مات ء‎ 
فذکروا ذلك لرسول اللہ قلٍ أنه فر حین وجد مس ال حجارۃ ومس ال موت ؛ فقال رسول الله ٭ل:‎ 
و((صحیح ابن حبانہ(۱۰ : ۲۸۷)ء وغیرھا۔‎ ء)۳٣‎ : ١9 ھلا ترکتموہ؛ فی سنن الترمذدي؛‎ 
دالبحر الرائق(۵ : ۷)۔‎ )١( 
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اعلم أنَ نی قوله: رده کل مرَة؛ یت 0ع امام یردہ 
راڈ ولیس كذلك" رت ناقثات یڈ 
۰9۹ء۶۰ ٠‏ فیسأله کمام' من قَبْلء إلا فی السُوال'' عن متی ؛ لأہ 
ا مد میمرت را سال 
غرم ارف ا 1لاضالا یق مات الصی 
وھکذا إلی أن أَقر أربع مرّات''' 

وفی ×صحیح مسلمء عن بریدة ظل4: دکنت جالسا عند النبيٌ قلُ إذ جاء ماعز بن 
مالك فقال: إِنّي زنیت: وأنا آرید أن تطہّرني؛ فقال لہ قل: ارجع فلمًا کان من الغدِ 
أتاہُ أیضاً فاعترف عندہ بالزناء فقال لە: ارجعء ثمٌ عاد الثالثةً فاعترفَ بالزناء ثمٌ رجع 
الرابعة فاعترفء فحفرَّ لە حفرة فجعل فیھا إلی صدرہء ثمٌ مر الناس فرجموہ؛"' 

[١افوله:‏ ولیس کذلك ؛ فإن الإقرار مرة رابعة موجبٌْ للحدٌ کما تواردت عليه 
روایات قَصة ماعز ظله فی الصحاح والسنن ء وف روایة أحمد وإسحاق بن راھویة؛ 
و×مصنّف ابن أبي شیبة ظل: عن أبي بکر الصدیق ظله قال: ١أتی‏ ماعز بن مالك النبي 
قُ فاعترف وأنا عندہ مرَة فردّہء ثم جاءَ فاعترفٰ عندہ الثانیة فردہء ثم جاءَ فاعترف 
عندہ الثالثة فردّہء قال: فقلت لە: إن اعترفتٗ الرابعة رجمكہ'''. 

١٢افوله:‏ کما مرٌ؛ فیسأله ما ھوء وکیف ھوء وأین ھوء ومَن زناء ومتی زنا۔ 

[۷٣افولە:‏ إلا فی السؤال ؛ استثناءُ من قولە: کما مرْء وحاصله: إِلّه قال بعضٗ 
اللشایخ: إِنّه لا حاجة فی صورۃ الإقرار عن سؤال متی ؛ لأنٌ فائدہ السؤال دفعٌ ظھور 
التقادمء فَإنٌ التقادمَ ینم وجوب الحدء وھذا فی الشھادۃء وفی صورۃ الإقرار علی ما 


)١(‏ سبق تنریجھا قبل أسطر۔ 

)٢(‏ ٹی (صحیح مسلمء(۳: ۱۳۲۳)ء وغیرہ. 

() ٹی ر(مسند أحمدء(۱ : ۸ء وقال شیخنا الأرنؤوط : صحیح لغیرہء ومسند ا حارثہ(۲: ٢٥٦٥‏ 
)ء وغیرفاءٴ 


|٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


گ۶ بخب 


سیأتی تفصیله؛ والاصح آله یسل فی صورۃ الإقرارِ أیضاً عن متی ؛ لاحتمال کون الزنا 
5 نت" ومللّه لا یوجبُ الحدء ء فلا بد من السؤال لیندفع هذا الاحتمال. 
[١قولە:‏ ب بے افو اھ الا حسم اسشتتھ رلعتے والزمان: 


فان بب '' ٦‏ شب تلقیلڈ برجوعہ 0 0 اد ج22 


س*ه"۲ٌٗ8۲"ً"++"۶ 

۷ افوله: خُبّب ؛ بصیفة ا جھول من التحبیبء یعني پُستحبٌ للحاکم أن یلقن 
المقَر ما یرجع عن إقرارہء ویيخاطبه بکلماتِ مشیرۃ إلی رجوعه؛ وذلك لن ا حدود 
بحتالَ لافعھا؛ ولذا قال النبي قلٍ ماعز بعد إقرارہ مرّات : ١أٗبك‏ جنونء قال: لاء قال: 
فھل اأحصنت؟ قال: نعمم"' اُخرجه البخاري ومُسلم. 

وٹی روایة ا قال له رسول الله بعد إقرارہ أربعاً: دفلعلّكء قال: لا واللہ 
لہ قد زناہ''' ۱ ۱ 

وفی روایة للنّْسائيَ وأبي داود وأحمد قال لە رسول اللہ ق ماعز: دانّك قد قلتھا 
أربع مرات فیمن؟ قال: بفلانةء قال: ھل ضاجعتھا؟ قال: نعمء قال: ھل باشرتھا؟ 
قال: نعمء قال: هھل جامعتھا؟ قال : نعمم''۔ 

ون روایة ا حاکم فی جالمستدركءء قال له رسول اللہ قل: العلك قبّلتھاء قال: 
لاء قال: لعلّك مسستھا؟ قال: لاء قال: ففعلت بھا کذا وکذاء قال: نعمم!'“ 

وٹی :×صحیح البٔخاريء: قال لە: دلعلك قبلت أو غمزتٗ أو نظرت؟ قال: لاء 
قال: آفنکٹھا؟ قال: نعمم!“' 


)١(‏ ٹی (صحیح البخاری(1 : ۹َ")ء و اصجیحج مسلمہ(۳: 6۱ وغیرھا۔ 


)٢(‏ ٹی ((صحیح مسلم(۳: ۹ء وغیرہ. 
رف رسنن بی داوفء(۲: ۰ءء و (رمسند آحمدہ(٥‏ : ٦ءء‏ و(مصنف ابن بی شیية ٥٥‏ : 


۹ٹ)ء وغیرھا۔ 
)٤(‏ فی جاللمستدرك×(؛ : ۲.ء٤)‏ وغیرہ. 
)٥(‏ ٹی (صحیح البخاريء(1 : 6 وغیرہ. 


کتاب الحدود / تعریفهہ وکیفیته ۷ 


فان رَجَع فیا 7290 آیھھ "۳ئ 

ر فان رَجَم''قبل حدذہ أو فی وسطه عل ولا لہ 

ا١افوله:‏ فان رجع ؛ أي المقر عن إقرارہ قولا أو فعلاًء أمَا قولاً فبأن یقول: 
کذبتٗ فی إقراري أو یقول: د ےر ےت تہ 
رجوعه عن الإقرار یاحصانھ. کذا فی دالبحرم'''ء وداحانیةہ. 

١اقوله‏ : خْلي ؛ بصیغة اٹجھول من التخلیة : 007 
حدہ ولم یِحَدٌ باقيه إن رجع بعد الشروع فی حدہ؛ وذلك لقول بریدة ظ4: دکتّا 
أصحاب رسول اللہ قلٍ نتحدّث آنه لو جلسٗ ماع فی رحلہِ بعد اعترافهِ ثلاث مرّات لم 
یطلبهہء خرجه مسلم. 

وعند أبي داود والَّسائيٌ قال: ١6كتّا‏ أصحابَ رسول الله ل نتحدّث أنٌ الغامد 
وماعز بن مالك لو رجعا بعد اعترافھما لم یطلبھماء. 

وفی روایة لأحمد وأبي داود واللٌسائيٗ: دنہ لَمّا رجمَ ماعز ووجدَ مس ا حجارة 
خرج یشتدء فلقيه عبد الله بن آنیس ء فتزع لە بوطیف بعیر فقتلهء وذکر ذلك للنبي َء 
فا2 ھا کو اللہ ہر ا نترب اھ عل ہم" 


٠ 


)١(‏ دالبحر الرائق(۵ : ۸)۔ 
)٢(‏ ئی رسنن بی داودہ(۲: ٤ء‏ وسنن النسائی الکبری)(١‏ : ۲۸۹)ء ور((مسند أحمدہ(٤‏ : 
۷ء وغیرقا 


افصل بے کیفیة الحد وإقامته] 
وھو للمحصّن : ظز مکلّف مسلم 
جس وو وت نود وو 

وھو للمحصّن' : اي حر" مکلّفو مسلم 

[١فوله:‏ للمحصن ؛ - بفتح الصاد ا مھملة وبکسرھا - ء قال أبو البقاءِ الکفوي فی 
سوہ چ سیر و خرس 
پر وین انتک" الآیةء والتزویج کما فی قولہ كچَال: فا أحَوق کھ "'۔ 

والحریّة کما فی قولہ کا زم پہ سی سے المذاب سد 

والإصابة فی النکاح کما فی قوله شا :ین ََلَ سیک >>“ 

وا حصنْ من الأحرفِ التي جاءَ الفاعل منھا علی مفعل اف -ء وإن کان 
قیاسٌ اسم الفاعلِ فی باب الأفعال أن بجيءَ بالکسر؛ واسم المفعول بالفتح ؛ إلاماشذ 
ومنه اللسھب : من أُسھب ؛ أي اکثر وأطنب فی الکلامء والمفلج : من أفلج ؛ أي أفلس. 

والإحصان: عبارۃً من اجتماع سبعة أشیاء: البلوغء والعقلء وا حریّةء والنکاح 
الصحیحء والدخول؛ وکون کل واحدِ من الزوجین مثل الآخر فی صفة الإ(حصان 
والإسلامء وعند الشافعيٗ ظ4: الإسلامٌ لیس بشرط لامإ(حصانء وکذا عند أبي یوسف 
ظله نی روایةء کما نی دکفایة المنتھيء. 

(٢افوله:‏ أي ‏ حرٌ... الخ؛ وجه اشتراط الحریّة أَنّه لا رجم علی غیرالرَء یدل 
عليه قسولہ كلَ: +إ فَإٍءٗ أحَمِنٌ ک4: أي الإمصاء: أي تسزوجن ُا فان آیرے کت 
ََلٌِِ زِصَفُ مَا عَل اَلْمحَصَکتِ ورے المَداپ 4: أي نصف ما علی الرائرء والعذابُ 
علی الحرائرِ والاحرار علی نوعین: 


.٤ةيالا النور: من‎ )١( 

.۲٢ةیّالا النساء: من‎ )٢( 
.۲٢ةیّإلا النساء: من‎ )۳( 
.٢ ٤ةیّالا النساء: من‎ )٤( 
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اعلغنا: الد متاسوظ وھو المذکور فی قولہ ككَ نی سورۃ النور: پ٣‏ الزَِيَةُ 
از فَاَجِدوا گل موھج ف دن الہ إن کت تن یآ وَالور 
یڑ تہ زج لت انز ئ ٠")‏ 

وثانیھما: " للمحصنء وھو المذکور فيی قوله كإأَْ یی سورۃ الأحزاب : دإذا 
زنی الشیخ والشیخوخة فارجموهما البتة نکالاً من اللہ واللہ عزیز حکیمم”'ء وفی 
روایة زیادۃ: ہا قضیا من اللذۃہء بعد قوله: دالیتہء وہذہ الاَيةٌ منسوخة التلاوۃا٣ء‏ 
کما أخرجه أبو عبید وا حاکم وغیرھما. 

وآخرج البُخاريٗ ومالك فی اموطاءء ومن طریقہِ حمّد فی دموطاءء عن عمر بن 
الخطاب ظلہ آنہ قال فی خطبنہ فی آخرِ حیاتہ: دیّاکم أن تھلکوا عن آی الرجم ان یقولَ 
قائل : لا ند حدین فی کتابِ اللهء فقد رجمٌ رسولٔ الله ورجمناء وإِتّي والذي نفسي 
بیدہ لولا أن یقولَ الناس زادَ عمرٌ فی کتابِ اللہ لکتبتھا: الشیخ والشیخوخة إذا زنیا 


٢٢: النور‎ )١( 

)١(‏ فعن زرط 4: قال قال لي أبي بن کعب طظ4: (کأین تقرأ سورۃ الأحزاب أو کأین تعدھا قال 
قلت له ثلاثا وسبعین آیة فقال قط لقد رأیتھا وإنھا لتعادل سورۃ البقرۃ ولقد قرأنا فیھا الشیخ 
والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتة نکالا من الله واللہ علیم حکیم)؛ ٹی طالمستدرك ١۷‏ : ةِٔ"" 
و(مسند أحمسدء(٤‏ : ۱۳۲)ء و(سنن الدارمي)(۲: ٣۲۳)ء‏ وز(صحیح ابن حبان 
:١(‏ ۲۷۳)ء وغیرھا۔. 

)٣(‏ أي کان ھذا النص آیة تتلی ء ہ ٴئم نسخت تلاوتھا وبقي حکمُھا معمولا بہ إلی الیوم والسر فی 
ذلك آَنُھا کانت تتلی لتقریرِ حکیھا ردعاً من دہ نفسه نہ یت بھذا العار الفاحش من 
شیوخ وشیخاتِ حتی إذا ما تقوْرَ ھذا الحكمُ ف انوس نسخ الله تلاوتَهُ لحکمة اُخری هي 
الإشارۃ إلی شناعة هذہ الفاحشة وبشاعة صدورھا من شیخ وشیخة. ینظر: دالناسخ وا لمنسوخ) 
لابن حزم(ص۹)ء و١االناسخ‏ والمنسوخللكرمي(ص ١۱۲)ء‏ واالناسخ والملنسوخ)للنحاس 
(ص٦٦)ء‏ ودنواسعخ القسرآنء(۱: ٣۳)ء‏ ودالبرهانء(۲: ۳۲)ء ودالاتقسانء(۲: ۳۲)ء 
وج لمناھلء (۲: .)۱٤١١‏ 
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فارشرھما الد فَانا کُد قراناھا)!'' 

ہے سب رک 
أحصن من الرجال والیْساء إذا قامت عليه البیّنةء أو کان ا حبل أو الاعتراف؛'''۔ 

وقال رشول الله 8: جم مت : رجل زنی بعد 
إ(حصان فِإِنه یرجم؛ ورجلٌ خرج محاربأ للہ ورسولہ: ء فإلّه یقتل أو یصلب أو ینفی من 
ارس نور تس ات تھا "٭ء أخرجه أبو داود والشْْمِذِيٗ وابنٌ ماجة 
والنْسَائيٗ وغیرھم من طرق ختلفة بألفاظ متقاربة. 

وبا جملة : ثبتٗ الرجمَ علی ا حصن بالقرآن والأحادیث ا لتکٹرۃ وآثار الصحابة 
بل وقعٌ عليه الإجماع. -- 

ومن العلوم أنّ الرجم مما لا کی تتصیفه؛ وإِنما القابل له هو ال جلد ؛ ولذا 
آکضر اعلی اس اق الات غسراضبرطا: ٠‏ فعلم بإشارۃ آیة التنصیفِ أَنٌ الرجم 
ختص بالأحرار. 

وأمًا اشتراط کونە مکلَفا ؛ أي عاقلاً غیر مجنونء بالغاً غیر صبيٗء فلأنٌ ا حدودً 
کلّھا مرفوعةء بل جميم التکالیفِ الشرعیّة عن ا جنون والصبيٌ لحدیث : درفع القلمٌ 
عن ثلاث: عن ا جنون حتی یفیقء وعن الصبِيٗ حتی یبلغ؛ وعن النائم حتی 
یستیقظء''ء آخر جھ التْْعِذِيٌ وغیرہ. 

وأما اث شتراط الإسلام فلحدیث : : من أشرك بالہ فلیس محصن؛ آخرجه 
عق یم یسک ابن عمر طل4 مرفوعاء وأخرجہ الدارَقطنی فی 
ر(سننهہ''' وقال : الصوابُ إِلّه موقوف. 


)١(‏ فی جالموطاء(۲: ۸۲۰)ء ودصحیح البخاري(1: ٢٥٥۲)ء‏ وغیرھا. 

)٢(‏ فی طالموطا(٢۲:‏ ۸۲۳)ء وغیرھا. 

( ى رسنن الترمذيی ٦۸‏ : ۰ ودسنن ان داوںہ(۲ : ٥٥٥)ء‏ ورسنن النسائيی الکبری(۲ : 
۱ء وغیرھا۔ 

)٤(‏ ٹی (صحیح ابن حبانہ(١‏ : ۵٣٥۳)ء‏ ودرمشکل الآثارہ(۸: ۸۰٦)ء‏ وغیرھا. 

)٥(‏ ٹی رمشکل الآٹاںہ(۱۰ : ۱۲۳۴)ء و(سنن البیھقی الکبیںہ(۸: ٢۲)ء‏ وغیرھا۔. 

: .)۱١١ رسنن الدارقطنيء(۳:‎ )٦( 
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وطیٌ بنکاح صحیح ء وھما بصفة الإحصان 
وط۶ بنکاح صحیح' وھما بصفة الإحصان 

وأخرج الدارَقطتيٌ وابن عَديٌ عن کعب بن مالك آنە أرادٌ أن یتزوّج بھودیّةء 
فتاق سرت 0 0اا تَا لہا لا لومنا فا سارہ یا 
اخرجه مالكٗ والشیخان وأاصحابُ السنن وغیرھم من قصّة إقامة النبيّ قل حدٌ الرجم 
علی الیھودي والیھودیّةء فإلّه صریحٌ فی أنّ الإسلام فی الإ(حصان لیس بشرط. 

وقد أجابوا عنه بأجوبة آکٹرھا ضعیفةء وأحسنھا ما نقحه ابنْ الہمام من ان هذا 
ا حدیث دلَ علی عدم اث ےرم وی بر و سو سس 
اشتراطەء والقول مقدّم علی الفعل إلا آله موقوفٌ علی ثبوتِ القولء مرفوعا بسندِ 
صحیحء وقد بسطتٗ الکلام ٹی ھذا اللرام ٹی دالتعلیق المجّد علی موطاً حیّدم'''ء 
فلیراجع. 

[١قوله:‏ وطئ ؛ أي بنفس الڑیلاج وإن لم ینْزل. کذا فی دالفتس!'' 

جو نہ یہو ہے و یئپ جئدرو تی 
پ سپ ےو ت ےد ہر کی 
الإجازة ثمٌ أجازت العقد أو وليٗ الصغیرۃ لا یکون بھذا الوطء محصنا 

ماف شی سی سم تد و لماسان 
إحصانء وکذا لو زنی مسلمة ذمٌي ثمٌ أسلمء لا یرجم؛ را ھا سز 
ےجب وی ےی تہ ڈآٌ 
زنی. کذا فی جالدرر شرح الغررء“' 


() ئىی جالمعجم الکہیں(۱۹: ۱۰۳)ء ودمعرفة السنن(۱۳: ٤٤٥)ء‏ ودمراسیل أبي داودء (ص 
۰ء ولدالسنن الصغیں(۷: ١٦۱۲)ء‏ و(رسنن سعید بن منصورء(۱: ۱۹۳)ء ورسنن 
البیھقي الکبیں(۸: ٢۲۱)ء‏ وینظر: (انصب الرایقہ(۳: ۳۳۸). 

() دالتعلیق المجدء(۳: ۱۹)۔ 

.)۲٥٢ - ۲۴۹ : ٥(ءںیدقلا فتح‎ )( 

.)٦٦ رر ا حکامء(۲:‎ )٤( 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


رو وا حی عرت بدا بد کھرد 
أي وَطِیٌ حال کونھما بصفة الإحصان: آئ الاو التین ظط یثبتً بھا الا حصان 
- ما عدا الوطء - کانت حاصلةً قبیل هذا الوطء فإذا وُحد الو تم + : 


ناوت بھا الاحضاقء لہ : وھو للمحصن : مبتد'''ء ےو ۶ 
فی فضاء''' حتی وت و اود 

(١]نول:‏ أي الأمور.۔۔ا خ؛ أشار بھذا التفسیر إلی دفع ما یتوٌم من أَنٌ الإحصان 
موقوفٌ علی وط بنکا ج سح فیوجدْ بعد الوطءء فکیف یتصور کونھما محصنین 
حالة الوطء: کما یفیدہ کلام لصّف شال لکون الحالِ وذي ال حال مقارنین زمانا۔ 

١٢اقوله:‏ مبتدأ؛ فيه مساححۃً لا تخنی ٠‏ فإنُ المبتدأ إنّما هو الضمیر؛ وقوله: 
دللمحصنء؛ من متعلقاتہء لکن مثل هذہ السا حة لا یضر فی أصلِ القصودء وقد مر 
نظیرہ ٹی باب التيمّم من راکتاب الطھارةء. ۱ 

[٣اقوله:‏ نی فضاء؛ - بکسر الفاء - : هو الصحراء: والکان الواسع ء وأصله 
رجمَ ماعز ط4 فی اللصلّی ؛ ؛ گما ورہً فی دالصحیحینء؛ وغیرھماء وکان الصلی إذ ذاك 
فضاءً واسعاًء والسر فیه : إِنُ الکن الواسع أمکن لرجمەء وأُبعد من احتمال أن یصیب 

بعض الراجمین بعضا۔ 

[٤]فوله:‏ حتی یموت ؛ أشار بە إلی أكٌ القصود قتله بطریق الرجم لا مطلق الرجم 
کما شھدت به الأاحادیث الصحیحة ا لمرویة فی الصحاح. 

ویتفرع عليه ما ذکر فی دالبحرم''' ودا حیطء وغیرھا: إِلّه لو رجمه حرمه لا یحرم 
کت 

ویتفرع عليه أیضا: أنّه لو قتل الزاني 0 +000 
القضاءِ بالرجمء فدمه هھدرء لا قصاص علی القاتل إِن کان قتله عمداء ولا دیة إن گان 
خطأء وینبغي أن یعزّر لافتیاته علی الإمامء کذا ٹی جالٹھرء۔ 

(٥]آقولہ:‏ یبدا بە؛ أي برجمه أوّٗلا شھود زناہء ولو بحصاةۃ صغیرة؛ لاٹھم قد 
یتجاسرون علی أداء الشھادۃء ثم یستعظمون المباشرة فیرجعونء ففيه احتیال لدرءِ 


.)۸۵ : ٥(۷ دالبحر الرائق‎ )١( 


کتاب الحدود / تعریفهہ وکیفیتہ ای 


فإن أبواء أو غابواء أو ماتوا سقطء تُم الإمام 
فان أبواء أو غابواء أو ماتوا سقط"ء ئُمْ الإمام 
ا حدء وھو مطلوب ؛ کذا فی جا حیطء. 

وأصله ما أخرجہ ابنْ أبي شَيَةَ نی مصّفہہ: رانٌ علیّا ظلہ کان إذا شھد عندہ 
الشھود علی الزناء أمرَ الشھود أن یرجموا ثمٌ یرجمه الناس ٠ء‏ وإذا کان بإقرار بدأ ھو 
7 دْ کت الناسم''' ٍ 

وهذہ البدایة واجبةء کما فی دالذخیرۃء وذکرھا فی غیرھا بلفظِ الشرط ء وکذا 
رجم الإمام نی صورۃِ الشھادۃِ بعد رجم الشھودء وف صورة الإقرار ابتداءء فلو امتنع 
امام عن الرجم لا یحل للقوم رجمه لعلمھم بفوات شرطِ الرجم. 

ویرد عليه: إِنَه مخالفٌ لرجم ماعز رضي اللہ عنھا فی زمان النبي قء حیث لم 
یحضر النبيٗ ق ولم یرجمه بنفسە علی ما شھدت بە الروایات السابقةء ومن ثمُ ذکر 
ابنْ کمال الرومي فی دإیضاح الإصلاح: إِنٌ حضور الإمام لیس بلازمء وأَقرّہ فی دالنھر 
الفائقم'''. 

وأ٘جابَ عنه ابن الہُمام فی دالفتحم'": بن حقیقة ما دلّ عليه قول عليٌ ظظله هو 
وو سر لے یت لمج و سی موی پوت 
یبتدیٔ هو فی صورۃ الوإقرار؛ سو بت عدمٌ تساهله فی بعض شروطِ القضاء 
وا ُدٌ: ٠‏ فإذا امتدمٌ ظھرت أمارة الرجوعء وامتنم الدٌ لظھور الشبھةء وھذا منتفِ فی 
حقّه ق فلم یکن عدم رجمه دلیلا علی سقوط الحد. ۱ 

(١افوله:‏ سقط ؛ أي حدّ الرجم ؛ لن الشرط هو بدایة الشھودء علی أنٌ نی 
صورة غیبویتھم یحتمل رجوعھم عن الشھادۃء وئی صورۃ موتھم انتفت الشھادة؛ 
والشرط بقاؤھا إلی وقتِ الرجم؛ وف صورة إبائھم عن الرجم الأمر أظھرء لکن لا 
بحدون حد القذف بالاباء ؛ لأله لیس صرعأً فی الرجوع؛ ٠‏ فیكفي فی سقوطِ حذ الزاني: 
ولا یکفي فی إقامة حدّ القذف علیھم. کذا ٹی دالفتحء. 


( ںی (مصنف ابن أبی شیبقہ(٥‏ : ٤ء‏ وغیرہ. 
() دالٹھر الفائقء(۳: ۱۳۱)۔ 
(۳( <فتح القدیں(۵ :۲۲۸۰۰). 


٦٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


جر 

وق ال بدا الانای: ئم الا 
یڑ 
لم الٰاس''۔ 


وف ار یبدا الإمام”ء مُم الّاس 

وکذا یسقط ا حدّ عن الزاني إن خرج بعض شھودہ عن أھلیة الشھادة بفسق أو 
عمی أو خرس أو قذف ۔ کذا ٹی رمنح الغفاںء. 

[١افوله‏ : شمٌ الناس ؛ أشار به إلی أنّه ینبغي الرجمٌ نی حضر من من الناس ؛ ولذا 
0ت" : َوَلیِتہَدَ عَتَہَّا )4 '''؛ أي الزاني 
والزانیةء ٣‏ طَاقَة ونَالمونيدَ )4ء قال ا حسن ظلہ 0 7 
حمید؛ وقال الزھری ظ4: الطائفة الثلاثة فصاعداء أخرجه این جریر. 

وآخرج عن مجامد نہ قال ٠‏ الطائفۃ الثلاثة فصاعداء وآخرج عبد بن حمید وابن 
اللنذر وابن أبي حاتم عن قتادۃ ظ4 قال : ص٣8۶‏ ہہ 
قال: لیس ذلك للتغضیح ء نما ذلك لیدعوا الله لہما بالتوبة والرحمة. 

١٢اوله:‏ یبدا الإمام ؛ لَمَا ثبتٗ فی ەسنن أبي داودہ وغیرہ أَله: :درجم رسول اللہ 
للرأۃ الغامدیْةً بحصاةء وکانت أقرّت بالزنا: ثمٌ قال للناس : ارموا واتّقوا الوجەم"'' 

وآخرج البَيْهَقَيٗ عن عليٗ ظل آلّه قال: دَیّھا الناس ء یما امرأة جيء بھاء وبھا 
حبلٌ أو اعترفت: فالاإمامٌ أوْل مُن یرجمء ثم الناس ء ثمَ رجمھاء ثم أمرھمء فرجم 
صف؛ ثمٌ صفء ثمٌ صف×'' 

وفی روایة لأآحمد عنه ظ4 أنه قال: لو کان شھد علی ھذہ أحد لکان أوٗل من 
یرمي الشاھد یشھدء ثمٌ یتبع شھادته حجرہء ولکنھا أقرٴت: فانا أوّل من رماهاء 
فرماھا بحجرء ثمٌ رماھا الناس“' 


.٢ةيّالا النور: من‎ )١( 

)٢(‏ فی ١سنن‏ أبي داوہہ(۲: ۵۸۷)ء وامعرفة السنن(۱۳: ٤٤٥)ء‏ وغیرھا۔ 

(۳) فی (سنن البیھقی الکبیںہ(۸: ٢٢۲)ء‏ وغیرہ. 

)٤(‏ ٹی رمسند أحملدہ(۱: ۱ء وقال شیخانا الأرنؤوط: ز(صحیح رجالە ثقات رجال الشیخین 
غیر جالد بن سعید فمن رجال مسلم). 


کتاب الحدود / تعریفه وکیفیته پا 


وغْسّل وك صلی عليه 0 ی۹ ۹۶۹۰ھ 
وغَْسَل'' وكفنَ وصُلّيٰ عليه. 

ولغیرِ ا حصنِ جلدہُ مئة وسطا'' بسوط لا ثمرة له). 

02" اکور 3الت وھی 

وورد ٹی دمصلف ابن أبي شیبةہ عنه ظ4: دالزنا زنان: زنا السرٗ وزنا العلانیةء 
وھ ہو سر ری وہ شود سوہ ثمُ الناس ء وزنا 
العلانیة : أن یھر ا حبل أو الاعتراف: فیکون الإمامٌ أوّل مَن یرمیم''' 

وورد عنه لہ نی سنن الیْهَقَي): دَآنّه أمر الراجمیٌ أن یصفوا کصفٗ الصلاۃ 
صن خلف صفّء لثلا یصیبٌ بعضھم بعض]آ؛!'' 

١١انوله:‏ وغْسّل ؛ أي غُسُل الرجومٰ کفسلِ سائرِ الامواتِ کن کنکفینھم؛ 
وصُلٰي علیٰ جنازتہ. 

والأاصل فيه قولٌ عليٗ ظهھ بعدما رجم امرأة: جافعلوا بھا ما تفعلون بموتاکمم!”ء 
أخرجه البیْهَقي فی دسننه:ء وقد ورد فی ×صحیح مسلمء والسٹن الأربعة × بن النبي ول 
صلی علی ا لمرأۃ ا جھنیة الغامدیّة التي اعترفت بالزناءء وورد فی دصحیح البُخاريء: 
دآنه قٹ صلی علی ماعزء۔ 

[١اقوله: ٠‏ وسطا؛ أي سوطاً متوسّطاً بین ا جارح وبین غیر اللؤلم؛ یکرت مونا 
غیر جارحء ولو کان ا جلودُٔ ضعیف ال خلقة فخیف ھلاکہ بجلدٔ جلدا ضعیفاً یحتمله۔ کذا 
نی جالفتسء''۔ 

والاصل فی ہذا الباب ما آخرجہ ابن أبي شیَة فی دمصتّفہ عن انس لہ آنه قال: 
دکان یؤمر فی زمانِ عمرٌ لہ بالسوط فتقطع ٹمرتہء میدق بین حجرین حتی یلین؛ ثمٌ 
یضرب به)۔ 

وآخرج عبذ الرزاق فی (مصّفەہ طزن رجلاآ تی النبيٗ قَللٍ فقال > یا رسول اللہ 
: : إني آصبتُ حداً فاقمه عليٗء فدعا رسول اللہ قلٍ بسوط شدیدِ لە ٹمرةء فقال: 


( ئی رمصنف ابن أبي شیبةء(٤‏ : ٥٥٤)ء‏ وغیرہ. 

(ئ سنن البیھقی الکبیںہ(۸: ٢۲۰)ء‏ وغیرھا۔ 

١(‏ ق داآثار أبي یوسفہ۲(۷ : ۷ء وودسنن البيھقي الکبیں؛(١‏ : ۱۹)ء وغیرھا۔. 
)٤(‏ رفتح القدیں(٥‏ : ۲۳۱). 


٦٦‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


وینزغ ثيابْهُ إلّ الإزارء وبْقَرّق علی بدنہ إلاّ رأسّہء ووجھهە وفرجھ 

وقیل: ال ال والأول آصح. 

ونی دالصّحاح: تمرۃ السیاط : عَقَدُ أطرافھا“''. 

(وینزع ثيابْهُ إلا الإزار”'ء وَیٰفَرّق” علی بدنہ إلا رأسّہء ووجھهء وفرجه 
سوط دون ھذاء فأتی بسوط فقال: سوط فوق ھذاء فأتی بسوطِ بین سوطینء فقال: 
ھذا فأمر به فجلد'''۔ ۱ 

[١افوله:‏ وقیل: العقدة؛ بالضم بالفارسیة: كرہء هذا هو ا مشھور فی تفسیر 
الٹسرۃء ورجّح فی دا ُغربيم'' أنٌ الثمرة ذنبُ السوطء وھو بفتحتین - ء ومثله العَذبَة 
بفتحاتء بالفارسیة: رشته تازیانه. 

وذکر فی دالفتحء: دآلە رُوي عن انس ظله أنه کان یأمر بالسوطِ فتقطم تمرنهء ثم 
يُدق بین حجرین حتی یلینء ثمٌ یضربُ بەء فالمرادً أن لا یضرب بەء وفيی طرفهِ پیس ؛ 
لأله بحرح ء فکیف إِذا کان فیه عقد. 

وا حاصل آنه یتجنّب کل من الثمرۃ بمعنی العقدةء ویعنی الفرعٌ الذي یصیر بە 
ذنبین تعمیماً للمشترك فی اللضيء ولو تجوز بالثمرۃِ فیما یشاکل العقدة لیعمٌ ا جاز ما هو 
یابسُ الطرفِ علی ما ذکرنا لکان أولی ؛ فإنّه لا یضربُ عثله حتی دق رأسەء فیصیر 
ظا انتھی 828021:," 

(افوله: إلا الإزار؛ لأنٌ نی نزعِه کشفٗ العورةء وھو حرام. 

(٣اقوله:‏ ویٔفرٗق ؛ بصیفة اٹجھول من التفریق ؛ أي يْْرْق ا جلدء ویضربُ 
باسواط فی مواضع متفرّقة من بدنە؛ لأنٌ جمعَّه فی موضع واحدِ قد یؤدي إلی الہلاك ؛ 
ولہذا الوجه بعینه اسٹٹنی الوجة والرأس والفرج. 


.)٦٦١ × انتھی من جالصحاحء(۱‎ )١( 

)٢(‏ فی (مصنف عبد الرزاق(۷: ۹٦۳)ء‏ وغیرہ. 
(۳) رالمغرب+(ص .)٦٦ - ٦٦‏ 

(١٤يىٌی‏ سح القدیرںء(۵ : ۲۳۰۶)۔ 


دکتاب الحدود / تعریفه وکیفیته ۷ 
قائما فی کل حد بلا مڈء وللما نصفھاء ولا عثه سْدہ پل إذخ الزماہ 
قائما'' نی کل حد بلا مذ''): أي من غیر أن یلقی علی الأارض وید رجلاہ. 

وقیل: أن ید !! فرح وی را 

وقیل: أن یِدٌ السٰوط علی العضو بعد الضّرب. 

(وللعبد'” نصفھاء ولا بحد؛ سیّدہ بلا إذن الإمام) 

قال علي ئ4 لجلاد: : داضرب وأعطِ کلٗ عضو حقهء وانق الوجه والمذاکیں''ء 
أخرجه ابن أبي شييَةَ وعبدٌ الرزٌاق وسعیدُ بن منصور. 

۳ٰٰپٰپٍپ “ أحدکم فلیتّق الوعق رن واسطی ون 
الشایخ الصدر أیضاء وفیه نظر: بل الصدرُ من الُحَاملء والضربٔ بالسوٴط المتوسّط 
عددا یسیراً لا یقتل فی البطن نع پالستان کذا نی دالفتح؛' ٠‏ 

(فوله : قائماً؛ أي حال کون ا حدود قائماً ٠‏ قال عليٗ ظ: ×یضربُ الرجل 
قائماء وا مرأۃ قاعدۃ فی ا حدودم' و ا 

[افوله: بلا مدّ؛ أي بلا مڈ ا جلود علی الأرض۱٠‏ أو بلا مدّ السوط ء بأن یرفعه 
الضاربُ فوق رأسە أو بأن يِدّہ علی جسدِ الضروبِ بعد وقوعه عليهء وفیه زیادة ألم؛ 
قال ٹی دالفتحم”': وکلٌ ذلك لا یفعل. 

[٣اقولە:‏ وللعبد ؛ الأاصل فيه مامرْ من قولہ چا فان ِصفٌ مَاعَلى 
لْمحَصَکتِ ورے الْمَدَابٌ 4" ء نزلت فی الإماءء وشملت العبدَ أیضا؛ لاشتراکھما ٹی 
الرق المنقص للنعمةء ولعقوباتِ ا جنایاتء وقد ثبتٗ عن عمر ظلہ ٹی دالموطأء أنه جلد 
سس تر قاھ سای 9وك اصات نتم اع رط 


() قی مصنف عبد الزراق(۷: ۳۷۰)ء و۱(مصنف ابن أبي شیبة ٦9‏ : ۹٢۵)ء‏ وغیرھا. 

)٢(‏ فی ((صحیح مسلم٤9٤‏ : ٦۲۰۱)ء‏ وغیرہ. 

(۳( ((فتح القدیں(۵ : ۲۳۲)۔ 

: قىي دالسنن الصغیں(۷: ۳۱۳)ء ودمعرفة السنن۸٤٤۱ : ۱۸۲)ء ودسنن البیھقی الکبیںہ(۸‎ )٤( 
۱ ۷ء وغیرھا۔‎ 

۔)۲٢۳‎ : حفتح القدیںہ(۵‎ )٥( 

۔۲٢ةیّالا النساء: من‎ )٦( 


۸" عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


0 اس سس ...3300922 سس و تج گرڈ ریڈرررر زر یزرترزرزر رر رر و رر رز ور:ر ا رر نی یر ہہ 


هھذا عندنا خلافا رق 0 الہ 

شھوتھنٌء وھذا هو النکتً فی تقدیم ذکرِ الزانیة علی الزاني فی قوله گل : طز ايَة ا 
ہہ ھے> ۔ ۔دھے ہر ار و 5 

ادا کی وید نما ال جل وک ''. 


وقَدمْ ذکر الرجل فی آیة السرقةء وھی قولہ ك: خر وکا وَأَلسَاركَهُ فان مُا 
ايدِيَهَمَا ب4 ''؛ لأنٌ مبنی السرقة علی الاختفاءء واتخاذ ا یل ء ومثله محصل, ٹی الرجال 
اک پ اس تال التساءٰ 

علی أُنٌ شاھدً الوجودِ أأیضاً یشھد بکٹرۃ السرقة فی الرجال؛ وکثرة الزنی فی 
النساءء فقدّم فی کلّ من الایتین ما هو اکثر وقوعا ؛ ولہذہ النكتة قدّمٌ ذکرَ الرجل فی آیة 
الرجم ؛ لأنٌ الزنی بعد الإ(حصان في الرجل أکثرْ بالنسبة إلی النّساء. 

[١اقوله:‏ خلافاً للشافعيٌ ظ4 ؛ لە أنّ تلسیّد ولایة کاملة علی عبدِہِ وأمتہء فتجوزُ 
له إقامة الحدود کما پجوز لە إقامةً التعزیرء ومثله روّی عن بعض الصحابة لہ آله جلد 
عبدہء کما نی بالموطأء. 

ولنا: إنّ الد حقٗ اللہ كََ؛ ولذا لا یسقط بإسقاطِ العبدء فیستوفیه من ھو نائب 
عن الشرعء وھو الاإمامٌ أو نائبہء بخلاف التعزیرء فإلّه حق العبد. کذا فی دالہدایقہ'“ء 
ویشھد لمذھبنا قول الحسن البصري ظ4: ×أَربمٌ إلی السلطان: الصلاة والزکاۃ وا حدود 
والقصاصە'“ء أخرجه ابن أبي شْیَةء وعن عطاء الخراسانی ظ4 قال: هی السلطان : 
کات اتد وغیر ت7 


)١(‏ ینظر: جا منھاج)) وشروحه : ()امغني ا حتاج(١‏ : ۲ء وداتحفة ا حتاجہ(۹ : ٦ء‏ وردنھایة 
حتاج(۷: ٤٤٣)ء‏ وغیرھا. 

۔٢ةیالا النور: من‎ )٢( 

(۳) الائدۃ : من الي۳۸۔ 

.۔)۲۳٢۵‎ : ررالہدایقہ(۵‎ )٤( 

)٥(‏ ٹی ر(مصنف ابن ایی شیبق۔(۲: ۳۸۵)ء وغیرہ. 

)٦(‏ ٹی ‏ (مصنف ابن أبي شیبةہ(۵ : ٦ء‏ وغیرہ۔ 
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27ہ۔ ھ۶ 


ولا بلرْمْ ٹيابُھا إلا الفرو وا حشو؛ وتحدٌ جالسة. وجار ا فرُ لہا لا له۔ ولا جمع بین 
7و" .۔. ‏ .صصصسصى-صىض سے 
(ولا نَم '' ثیابھا ال الفرو وا حشو؛ وتحد جالسة. 
وَعَاد الحفر ناو کا 


۲٤ 


ولا جمع بین جلد ورجم 

(١افولە:‏ ولا ینزع.۔الخ؛ الوجه فیە: إِن فی تجریدھا کشفٗ العورة. 

والفْرُوٌ: - وھو بفتح الفاءِ وسکون الراء ا ملھملة - بالفارسیة : یوستین. 

وا جشو: علی وزیْہِ بالفارسیة: جامه ینبه دارء ما کانا مانعین عن وصول الالم 
إلی جسدِ المضروب؛: والستر حاصل بدونھما لزمَ نزعھما. 

[١٢اقوله:‏ وجاز ا حفر لہا ؛ أشار بذکر ا حواز إلی أنه لیس بواجبء فإنٌ الغرض 
جو رات سر ای جفرکای کا سن ناف محر داضت 
سنہ رو سم تہ ترص سم گرب سز ات 
النبوي ِء وعن علي ظلله ثبتٗ نحوہ عند أحمدِ والبیھقي. 

[٣اقولەه:‏ لا لە؛ أي لا یحفرْ للرجل ؛ لعدم ا حاجة إليهء ویؤیّدہ قول أبي سعید 
لدريٗ ظلہ: ِا أمر النييٌ قل برجم ماعز: خرجنا بە إلی البقیعء فواللہ ما أوثقناء ولا 
حفرناء ولكتّه قامٌ للناس فرمیناہ بالعظام والمدر وا خزف؛ فاشتد واشتددنا خلفهء حتی 
آتی عرضٗ ا حرٰة فرمیناہ بجلامیدِ الحرٴۃ حتی سکتم''ء أخرجه مسلمء ویخالفه ما 
أخرجه مسلمٌ ایضاً من روایة بریدۃ ظ4: ا وع از صت“' 

[٤افوله:‏ ولا جمع بین جلد ورجم ؛ أي لا یمم بین ا جلد والرجم للزاني 
ا حصنء بل یکتفي بالرجمء به وردت الأآخبارء فقد ثبتت فی الصحاح والسنن قصَة 
رجم ماعزء وقصّة رجم المرأة الغامدییةء وقصة رجم امرأۃِ زنی بھا أجیررزوجھاء ولم 
یرو الجلد ٹی اأحدھا. 


)١(‏ ر(صحیح مسلم(۳: ۸۳ء 
)٢(‏ نی ہ : مسلمء(۳: ۲۰ء و(سنن أَبي داودء(۲: )٤٥٥‏ وغیرھا۔ 
() فی (صحیح مسلمہ(۳: ۱۳۲۳)ء وغیرہ. 


۷ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

ولا بین جلدِ ونفی إِلاّ سیاسة 
ولا بین جلدِ ونفی'' إلا سیاسة"): هذا عندنا 

وھذا کله یبیّن أنٌ المراد بالزاني والزانیة فی آیة ا جلد ھو غیرُ ا حصن٠‏ وإن کان 
[طلاق الیة ليشنَل ا حضن أیضاء ویخالفه روایة عبادةٌ بن الصّامث ظله مرفوعاً؛ دالبکر 
بالبکر جلد مئة ونفي سنةء والثیْب بالثیٔب جلدُ مئة والرجمم''ٗء آخرجه مسلم. 

وقد نصٗ الحازمی فی کتاب دالناسخ والمدسوخ+ء والْنْذريٍ فی جختصرہہ: إِنلّه 
منسوخء بدلیل أنٌ رواة قصّة الرجم فی حدیث العسیف ؛ أي الأاجیر وغیرہ متأاخرو 
الإسلام. 

[١افوله:‏ ولا بین جلدِ ونفي ؛ أي لا یجمع للزاني الغیر ا حصن بین جلدِ ونفي 
سنةء وھو أن یخرج من ذلك البلدِ إلی سنةء لینزجر بذلك ؛ لأن حدّ غیرا حصن مذکور 
ٹی الَیةء واکتفی فيھا علی ال لد ولو کان الفيٗ داخلا فی الد لذکر فی الایة 
بالضرورة. 

(٢افوله:‏ إلا سیاسة؛ هي مصدرُساسٗالوالي الرعیّة: أمرھم ونھاھم؛ 
وحاصلھا استصلاح الخلق بارشادھم إلی الطریق المنجي؛ وحسرٌ التدبیر وعرفھا 
بعضهم بأٹھا تفلیظً جنایة لہا حکمٌ شرعيٗ حسما ماَة الفساد. 

وفی دالبحرء: ١ظاهرُ‏ کلامھم أنٌ السیاسة هي فعل شيءِ من ا حاکم ملصلحة 
یراھاء وإن لم یرد بذلك الفعلِ دلیلٌ جزئيء'''۔ 

وقال ا حمويٌٗ: السیاسة شرع مغلّظء وھی نوعان: سیاسة ظالةء فالشریعة 
تحرْمھاء وسیاسةً عادلةء تخرجْ ا حق من الظالمء وتدفع کثیرا من الظالمء وتردعٌ ال 
الفسادء وتوصل إلی القاصدِ الشرعیّةء فالشریعة توجبُ الصیرّإلیھاء والاعتماد فی 
ظھور الحق علیھا. 


( ئی ((صحیح مسلم(۳: ٦‏ 0ء ء وغیرہ۔ 
)٢(‏ انٹھی من ذاالبحر الرائق۸٥۵‏ : .)۱١‏ 
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[١اقوله:‏ وعند الشافعی ظ4...الح ؛ لە حدیث عبادة ظلہ الذي مر ذکرہ فی بحثِ 
دا جمع بین الرجم والجلدء؛ ویوافقه ما أخرجه البُخاري : دن رسول اللہ قضی فیمن 


زنا ولم بحصن بنشی عام ٤‏ وبإقامة الححد علمم'"''. 


وأجاب ا حمھور بأنٌ حدیث عبادة لہ منسوخٌ کما مرّء وا حدیثٗ للذکور حاکع 
با النفيٗ لیس بداخل فی ا دّ الواجب بقرینة عطفِهِ عليهء فھو حمولٌ علی آنه فعله 
در وسیاسةء وعليه یحمل ما روی التْرْمِذِيٗ وغیرہ: دن ابا بکر ط4 وعمر ظ جلدا 
الزاني وغرّبا سنقہ. 

ویؤیدہ نعل کا دکفی بالنفي فتنقہ'''ء أخرجه عبد الرزٌاق. 

وأآخرج أیضأً عن عمر 4: دآَنه غرّب ربیعة بن أمیّة بن خلفٍ فی الشرابء 
فلحق بھرقل وتنصّر فقال عمر ظل: لا أغرّب بعدہ مسلمام'' 

وبا حملۂة : لا شبھة فی ثبوتِ التغریبِ عن رسول اللہ ٹل وکبار أصحابه طٹہ قولا 
رقرات اک ھ ھی افش ا لا سی کرت الا سر بش اک 


: ینظر: جالام(1 : ۹ء ودحاشیتا قلیوبي وعمیرة9١ : ۱۸۲)ء و۔افتوحات الوھاب(۵‎ )١( 
۲ء وغیرھا۔‎ 

٢(‏ فی (صحیح البخاري؛(۵ : ۰۸٥۲)ء‏ وغیرہ. 

ء)۳۱٣ فعن علي ط4: ((حسبھما من الفتنة أن ینفیاء فی (مصنف عبد الرزاقء(۷: ۴۳۱۲ء‎ )٣( 
وروی حمد بن ا حجسن أُخبرنا أبو حنیفة عن حماد بن أبی ي سلیمان عن إبراھیم یم النخعي ء قال:‎ 
ء)٦٦ ((کفی بالنفي فتنقء انتھی۔ ینظر : دغصب الرایقہ(۳: ٤٣۳)ء ودالتعلیق المجد(۳:‎ 
وکیرھا‎ 

)٤(‏ فعن سعید بن ا مسیب ظط قال: <غرب عمر ظله ربیعة بن أمیة فی ا حمر إلی خیبر فلحق بھرقل 
فتنصرء فقال عمر ظل4: لا آغرب بعدہ مسلماء فی را جتبہیء(۸ : ۹ء ودسنن النسائي 
الکبری)(۳: ٣۲۳)ء‏ و((مصنف عبد الرزاقہ(۷: ٣۳۱)ء‏ وغیرھاء فلو کان النفي حد ما 
حلف علی ترکە؛ فعلم أن النفي منه کان سیاسة لا حداء وحدیث ا حدود کان ظاھراً لا یحتمل 
الخقاء علی ا جخلفاء الذین نصبوا لإإقامة ا حدود. 


۷۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


2 وا و ن٥‏ لگن مق 7 
ر0 مریض زنی ء ولا یجلد حتی یبرأ. وحا ت ت حین ورصضعت 
وھو تغریبُٔ عام'' 

2 7ے کے زر- نہ 

(ویرجم مریضص''' زنی : ولا یجلد حتی یبرأ۔ 


وحامل رٹ ٹرےے عا و9۷ 

فالأولی ان بجعل الحدّ هو ال جلد وحدہ کما دلّت عليه الَیةء ویجعلٴ النفيٗ الثابت 
رايَسيفنو ایوسانھ 

ولو حملٗ علیھا حدیث ا جمع بین الرجم وا جلدِ للزاني لحصن أیضاً لم یکن فیە 
بعد فطل قول المتمصبین: : إنٌ الحتفيّة خالضوا الأحادیسث ال صحیحة الواردة فی 
ری ظور اااست ئ سلراق متالتاب کر سے لاد فور ز رظ 
کل منھما علی ما پٔناسبەء ومن ظٌ أنٌّ اللفیٗ جَزءُ ا حدء وأن اللذکور فی الایة بمعض 
لح فلیأتِ بدلیلِ صریح یدلّ علی ذلكء ودونه خرط القتاد۔ 

[١افولە:‏ : وھو تغریب عام ؛ یرید به أَنٌ النفي وتغریبُ عام اللذکور نی روایاتِ 
ا حدیث معناہما واحدء وھو الإخراج من بلدته إلی غیرھاء وتفسیرٴالنفی فی ھذا القام 
با جبس کما ذکرہ ہ بعض المشایخ خطأء نعم قد فسّر به التفي الواردُ فی آیة حدّ قطاع 
الطریقء وھي قوله کر کم اْنَ ارت اه ول وَيِعونَ فی الْكّض 
فسادا ان يکَتّلوا ا يُبِوا از تُتَع ايد یه ۃ وَأَژَعْلهُم یَن خلكي اَؤَبَُوا یرک 
الہ ضِ ٠‏ 

[١٢اقوله:‏ ویرجم مریض ؛ لأنٌ القصود بالرجم إھلاکە؛ فلا یقَدرُ رجمه فی 
مرضهء بل یعین علی المقصودء بخلاف الجلدء فإله لیس الغرضُ فيه الڑھلاكء بل جرد 
الزجر والژیلامء وفی جلدِ المریض احتمالَ لہلاکء فیوقف جلدہ إلی أن یصحٌء ویزول 
سقمه و ضعفه. 

٦١اقوله:‏ ترجم حین وضعت ؛ لا قبل الوضعء ولا تجلد قبل الوضع کیلا یؤذي 
إلی هلاكءٍ الولد ؛ لہ نفس محترمةء لا جریِة منەء نعم تحبسٗ إلی أن تلدَ إِن کان اد 


)١(‏ لان جنیٹھا لا یستحق الرجم لعدم ا جنایة منەء وتحبس حتی تلد إن ثبت زناھا بالشھادۃء ولا 
تحبس إن ثیت بالإقرار. ینظر: (فتح باب العنایقہ(۳: ٢٢۲)۔‏ 
)٢(‏ الائدة: من الاية٣۳۔‏ 
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وتجلد 
وتجلد 
ثابتً بالبیّنةء کیلا تھربء بخلاف الإقرارء فإن القرة لا تحبس ؛ لأنٌ الرجوعٌ عن الإقرار 
معتبر فلا یفید ا حبس. کذا فی دالہدایقہ ودالفتڈم'''. 

والأصل فی هذا الباب حدیثٗ الغامدیّةء وقد اختلفتِ الروایةً فيهء قال الرَّیَِی 


ٹی اتخریج أحادیث الہدایقہ: فی دصحیح مسلمء: عن بشیر بن اللھاجر عن عبد اللہ بن 
بریدة عن أبيه قال : جاءت الغامدیٔة فقالت : یا رسول الله ء إِنّي زنیت فطھّرنيء وإنّه 
ردھاء فلمًا کان الد قالت : یا رسول الله لعلْك تريدُ أن تردّني کما رددتٗ ماعزاء فواللہ 
آئی لن فقال: أمَا لاء فاذھبي حتی تلدي ء فلما ولدت أتته بالصبيٗ فی یدِہ کسرۃ 
خبزء فقالت یا رسول ال ء قد فطمته وقد کل الطعام: فدفع الصبي إلی رجلِ من 
اللسلمینء ثم أمر بھا فحفر لہا إلی صدرھاء وأمر الناس فرجموھام'"'. 

وافرسه اشاعہ علقتا وم سلنات سس ھفراتے فذکرہ قال: 
دویحك ارجعي فاستغفري اللہء وتوبي إليەء قالت: أراكٌ ترید أن تردني کما رددت 
ماعزأء قال: وما ذاكء قالت إِنھا حبلی من الزناء قال: أنتء قالت: نعمء فقال لہا: 
اذهبي حتی تضعي ما فٍ بطنكء قال: فکفٰلھا رجلٌ من الأنصارء ثمٌ آنی النبی ٹچ 
فقال: قد وضعتِ الغامدیةء قال: إذا لا نرجمھا وندع ولدھا صغیراً لیس لە مَن 
یرضعهء فقال رجلٗ من الأنصار: فقال: إليٗ رضاعهء قال: فرجمھا'''. 

وٹی هذا ما یقتضي أَنه رجمھا حین وضعت:؛ وفی الاوّل ما یقتضي أنه ترکھا حتی 
فطمت ولدھاء ولک الأول فيه بشیر بن ال مھاجر وفيه مقال؛ ویتقوٰی الثاني بروایة 
عمران بن حصینء أخرجھا مسلمَ أیضاًء وفیھا : دنہ قٍ رجمھا بعد أُن وضعتء؛ 


.)۲٤٢ : جالہدایفء وافتح القدیںہ(۵‎ (١) 

٥(ہقةبیش و((مصنف ابن أبي‎ ء)۳۰٣‎ : ٤( ٹی ((صحیح مسلم(۳: ۱۳۲۳)ء ودالسنن الکبری)‎ )٢( 
وغیرھا۔‎ ء)٥۳٥‎ : 

٣(‏ فی (اصحیح مسلمء(۳: ١٣۱۳۲)ء‏ وغیرہ. 


۷ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


بعد النفًا 
بعدالقاس  ..‏ _ ... ۔۔_._._..ے._... ہہ سس سست 


بعد النقاس''' 


یوجدْ لولدھا کفیل ء فوجب أمھا لہا حتی یستغني ولدھاء۔ انتھی'“' 
[١قوله:‏ بعد التفاس ؛ أي بعد انقطاعه ؛ لألّه نوعٌ مرضء فینتظر إلی أن تبراً منه. 


.)۴ ٣١ من (نصب الرایقہ(۳:‎ )١( 


باب الوطء الذي یوجب الحد او لا 
الشْْهة دارئة للحدٌ 
باب الوطء الذي یوجب الحد او لا 
(الش ہا دارئة''' للحد). 
[١فوله:‏ الشبھة؛ - هي بالضم - ما یشبه الثابتء ولیس بثابت فی نفس الأمر. 
١٢اقوله:‏ دارئة ؛ اسم فاعل من الذّرْء - بالفتح - ء بعنی الدفعء والاصل فی 
هذا الباب حدیث : دادرؤوا ا حدود بالشبھاته''' ء أخرجه الإمامٌ أبو حنیفة ظلہ عن 
دہ ہت یہ یھ و مس رت وی ہو موی 
الحصَُکفی''' : واللسند الذي جمعہ ا ُوارَزمي چہ 
وٹی روایة سی والِیَْقی عن علی ذ ظله مرفوعا: جدادرؤوا ا حدودء ولا ینبخغي 
لاإمام أن یعطل ال حدودم!'“' 
وئی روایة ابن ماجة عن أبي ھریرة ظ4 مرفوعا : دادفعوا ا حدود عن عبادِ الله ما 


وجدلم لہ 7ھ 3ئ 


: ٢(يمزراوخلل نی (مسند أبي حنیفةء للحصکفي (ص١٦۱۸)ء وردجامع مسانید أبي حنیفةہ‎ )١( 
۲ 

)٢(‏ وھو موسی بن زکریا ب؛ بن إبراھیم بن محمد بن صاعد بن ا حُصکفِي ء ٤‏ صدر الدین ء القاضي ء 
الإمامء العلامةء ضبطه القاري ا َصَفكيٴ: بفتح ا لخاء العجمة ء وسکون الصاد ال مھملة ففاء 
مفتوحةء فکاف: فیاء نسبة کذا رأیته مضبوطا بخط شیخنا عبد الله السندي رحمہ الله. لکن ٹی 
را جخواھر): اس شس اسف گا انس فیا ر کن .)٦٥ - ٦١۸۱/۰(‏ ینظر: 
جال حواھرء(۳: ١٦١٥‏ -۸)ء و(دشرح مسند الومام) للقاريی(ص ۰-۷ ۸). 

(۳) وھو محمد بن حمود بن حمد بن حسن الوَارَزْمِي الخطیب؛ أبو ا مؤیدء الإمامء ولي قضاء 
خُوارَزْم وخطابتھاء صنّف (مسانید الإمام أبي حنیفةء فی جلدینء جمع فیھما بین خمسة 
عشر مصثفا (۵۹۳ - ٦٥٦١ھے).‏ ینظر: ال حواهر المضیةہ(۳: .)۴٦٣‏ تاج التراجم) 
(ص۲۷۸). 

)٤(‏ ی ١سنن‏ البیھقی الکبیںہ(۸: ۲۳۸)ء وغیرھا۔ 

() ںی رسنن ابن ماجةہ(۲: ۸۵۰)ء وغیرھا۔ 


۷٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


پیر یبر رر رر یر ری بر ر شر رر رر رز رر رر رر رر رر رر وڈ و رر ٹ ‏ ہہ کاٹ ڑڈ ٹ کو و رہ رو ور رر ور رر رگ ر رتیییٹںہ 


٢‏ وف ا 

وفی روایة ابن أبي شَيْبَة والشرْمِذِيٌ وا حاکم والبیْھَقَيٗ عن عائشة رضي الل عنھا 
اپ رع دادرؤوا ا حدودٌ عن ا مسلمین ما استطعتمء فان وجدتٌم للمسلم خرجاً فخلوا 
سبیلەء فإنٌ الإمام لأن بخطئ فی العفو خیر لہ من أن یخطیئ فی العقویق''' ۱ 

وٹ الات اَثَار کت بسطُتھا نی رسالتي : دالقول ا حازم بسقوط الد بنکاح 
احارمہء وھي رسال فریدۃ فی بابھاء مَن شاءَ الاطّلاع علی نفائسَ شریفة فلیطالعھا۔ 

ا١فوله:‏ ضربان ؛ أي قسمانء وھناك قسمٌ ثالٹ مسمّی بشبھة العقد عند أبي 
حنیفة ظل4ء وإِنما لم یذکرھا؛ لھا لیست اتّفاقیّةء فَإنٌ أبا یوسفَ ظلہ ومحمّدا لم یجعلا 
النکاح شبھة یسقط بھا ا ذٌ علی ما سیأتي إن شاء الله تفصیله. 

ویحتمل أن یکون عدم ذکرھا لإدراجھا فی أحد القسمین: فإن منھم مَن أدرج 
شبهة العقد فی شبھة الفعلء ومنھم مَن أدرجھا نی شبھة ال 

٦٣اقوله:‏ فی الفعل وف ال ؛ الشبھة فی اشحلّ؛ أي محل الوطء؛ وھو ال موطوءةء 

."ء۰ .0 0ئ ار ا مت 
ال فی نفسِ الأمرِ من غیرتوقف علی ظنّ الحاني واعتقادہء فیورثٗ ذلك اشتباھاء ولو 
کان خفیفاً رکیکا فی حرمة ا مل 

والشبهة فی الفعل : ھي أن یکون وقع للواطی اشتباء فی حرمة الفعل ؛ أي نفسْ 
الوطءء واشتبه عليه کونە حرٌما من دون أن یکون اشتباءُ حلٗ ا للكء بل حرمة ا حلٌ 
تکون قطعیة ؛ لعدم وجودِ دلیل یورث شبھة فی حله؛ ولہذا لا بحدّ فیه مَن ظنَّ حله أو 
ادّعی ظنّه بەء وید بہ غیرہ ؛ لأنٌ هذہ الشبھة تقتصرُ علی مَن وجدت بەء ویحدً إن 


ء)٥٦٥٤‎ : ٣(كردتسملادو ٹی ((مصنف ابن أبي شیبةہ(۵٤ : ۲ء ودسنن الترمذدی!؛(٦ : ۳۳)ء‎ )١( 
ء)٦۹٤ وقال ا حاکم: ھذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہء و(مسند أبي یعلی(۱۱:‎ 
ودالکامل۸ء(۱ : ۱ء ودسنن الدارقطىي(۳: ۸۰)ء و(سنن البیھقي الکبیںہ(۸: ۲۳۸)ء‎ 
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ہن تم یی سی سوا 
381 " 

فشرع نی الضرب الأوًل بقوله : (وھي فی الفعل : تثبتٗ بن غیر الڈلیا ''' 
دلیلاء ؛ فلا یحد الحاني إ إن ظن''' انھاخحل لق وطء آمة أحد یو ' ؛ وعرسه ج 
وََساَفہ والمرتھ“" 'المرھونة 
قال: : علمت آتٹھا حرامء بخلاف الشبهة الأولیء ٠‏ وإن شئتٗ التفصیل فی ھذا البحث 
ا جلیل ء فارجع إلی رسالتي : ٣‏ "عم" 

[١افولە:‏ : بن غیر الدلیل ؛ أي ظنّ ما لیس دلیلا علی ا حلٌ دلیلا 0۳ 
تتحقَق ٹی حقمَن اشتبه عليه ال والحرمة؛ إذ لا دلیل فی السمع یفید الخلَ ٠‏ بل ظن 
غیر الدلیل دلیلا ٠‏ کما يظنْ ان جاریة زوجته تحلَ لەء لظلنّہ آله استخدامء واستخدامھا 
حلال؛ فلا بْدْ من الظنٌء وإلا فلا شبھة أصلاء ؛ لفرض أن لا دلیل أصلا لتثبت الشبھة 
فی نفس الأمرء فلو لم یکن ظلّه ال حلّ ثابتا لم تکن شبھة أصلا ۔ کذا نی جالفتج''۔ 

[اقوله: إن ا ظٌّ؛ أشار به إلی أنَ نفي الد هامنا مشروط بن ا حلٌ فان ھذا 
الظنْ و الشبھة؛ فلو لم یظنَ لم توجد شبھة أصلاء بخلاف شبھة ا حلّء فإنٌ الشهة 
ناك جاءت من دلیلِ دال علی حل ا حلء فلا حتاجٌ هناك إلی ظنّ ا حلّء ثم المعتبرُ نی 
ھذا البابِ هو دعوی الظن ء ء وإن لم بحصل لہ الظنْ فی الواقع ء ولو ادعاہ أحدھما فقط 
لمغواد ‏ اسا ممافافر رت . کذا ٹی جالٹھںء۔ 

[٣اقوله:‏ وطء أمة أحد أبویهە؛ وإن علوء کوطء أمة أمْ الأمٌ وأمة ا جدّ إلی غیر 
7 29 0 08 

[٤اقوله:‏ وعرسه؛ - بالکسر - ؛ أي زوجتەہء وہو معطوفٌ علی قوله: أحد 
یزیت رکا ئرلات رای ان رر ھت وانت بت 

٦٥اقوله:‏ والمرتھن ؛ ھذا معطوف فٗ علی قوله: < دأمةہ ؛ أي وطء المرتھرْ الأمة 
اللرھونةء ولا یخفی ما فی ھهذا العطف من الاختلال؛ فإنٌ العطوف عليه مفعولٌ 
للمضاف ؛ أي وطء؛ والمعطوف فاعلٗ لەء ومفعوله المرهونةء ولو قال: ومرھونة لکان 
أولی. 


۔)۲٥‎ : رشح القدیںء(۵‎ )١( 


۷۸ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 


الأصحٌء والعتدّۃ یثلاث ٠‏ وبطلاق علی مالء وباعتاق أمْ ولیہ. 
نی الاصح' 'ء والعتدّۃِ بثلاٹ ؛ وبطلاق''' علی مالء وباعتاق أمٌ ولادہ). 

اعلم أنَ اتصال الأملالء'' بین الاصول والفروع؛ قد یوه'“' أنَ للابن 
ولایة وطءِ جاریة الأب'"ء کما ٹی العکس. 

وغنی''' الزوج ال الرٌوجة الستفاد من قولِهِ تعالی وَج یلا 
اق نع ب٠‏ رگد چو سی وت 
الرٌوجة ملکا للڑوج. 

[١]فوله:‏ فی الاصح ؛ متعلّق ِسألة وطء الرهونة وأشار بە إلی خلاف فيەء 
وسنذکرہ إِن شاء الله تعالی. 

[اقوله: وبطلاق ؛ عطف علی قولە: دیثلاثءء وکذا قوله: ١یإعتاقء.‏ 

[٣اقوله:‏ انّصال الأملاك... الخغ؛ ھذا وجه لسقوط اسحدٌ بوطء أمة أحد أبویە؛ 
وحاصله: : إنٌ الأملاك بین الأصول کالاب والام وأصولہماء وبین الفروع کالابناء 
وأبنائھم مٌٌصلةء وبینھم انبساط تامٌء بحیث لا يِِعٌ أحد الفریقین الَخرَ عن عن التصرّف فی 
ملکہ٠‏ وھذا الاثصال یصیرمتشاً للاشتباہء وظی ان للابنِ ولایۃً وطء جاریة الاب ؛ 
کما ان لاب ولایةُ جاریة الابنء علی ما سیأتیء فیسقط ا حدّ إذا حصلِ له ھذا الظنَّء 
وإن قال: علمت أَنه حرامَ حد. 

[٤افوله:‏ قد يُوهمٌ؛ مضارعٌ معروفٌ من الإیھامء عنی الإیقاع فی الوهم أي 
الذھن. 

[٥نوله:‏ جاریة الاب ؛ ولو زنی بامرأۃ الب أو ا جدّ حدّء وإن قال: ظننت آٹھا 
تل لي کما فی دالحخانیةم؛ لأنٌ ھذا الظنَ لا یستند إلی دلیلِ ضعیفِ أیضاء ومجرّد جھلِ 
نوہ مس دچ ۱ 

[٦افولە:‏ وغنی غنی..۔الخ؛ ہذا وجه لسقوط الحدٌ بوطء جاریة زوجتەء وحاصله: 
إئه قد یتسب غنی الزوجة إلی الزوجء ویعة الزوجٌ تال الزوجۃء الا تری إلی ان 
النبيٰ قَلل ما تزوج خدیجة رضي اللہ عنھا مکةء وھي أوّل زوجاتەء وکان رسول الله لج 


)١(‏ من سورة الصضحیء الایة (۸)۔ 


کتاب الحدود/الوطء الذي یوجب الحد ۷۹ 

واحتیا 'ج'' العبیدِ إلی أموال اموالي إذ لیس لہم مال نتفعون بە مع کمال 
الانبساطِ بین ماليكِ مولی واحدِ مع أنھم معذورون با جھل مظلّة لاعتقاِھم حلْ 
رطء إنھ الوالی 

ال تلم لف و 
إذ ذاك غیرُغيٰ بنفسەء آنزل اللہ قُّ ٰی بیان امتنانه عليه سورۃ سی 4۔ 

وفسال ضب :طاَلَعيَذ یما ناویا ا(2 وَويَة مَال تد (2 ود2 ایل 

تق )ا 4 ''ء فدسب اللہ گل غنی زوجته إلیه حاسستت مراتضف تا 
بین الزوجین من الانبساط ء فھذا یورثٔ الشبهة فی حلّ وطء الزوجة. 

[١افوله:‏ واحتیاج...الحخ؛ شتارھھ ار ات ظا اہ وحافا : ان 
العبیدَ حتاجود إلی أموالِ الولیء ولیس لہم أموال ینتفعون بەء فان کل ما للعبدِ ملك 
للمولیء وبین العبیدِ وموالیھمء وبین مالیکھم الآخرین انبساط ام 

وکستاففصع ر01 کرت ھا ا اقید 2ا وط ا تر کرف لای اتد 
لعدم تفرٗغھم لتحصیل المسائلِ لاشتغالہم بخدمة موالیھم لا یستبعد منھم وقوعٌ مثل 
ھذہ الشبهة 

ہیں ہد ےوہ سو وج رو جت 
بإذا قال المرتھن ظدنتٗ آٹھا تل لي لا حدَ علی روایة دکتاب ا حدودہ؛ وعلی روایة 
دکتاب الرھنہ: لا یجبْ الد سواءٗ ادٌّعی آَٹھا تحلّ لە أو لم یدّع ؛ لأله وطء جاریة انعقد 
لە فیھا سببْ الللكء فلا یجبْ عليه الدّء اشبته أو لم یشتبه. 

وإِّما قلنا: انعقد لە فیھا سببْ الللك ؛ لاه بالہلالءِ یصیز مستوفیا حقه من وقتِ 
ارس َفدامة مس اللاق كت کس لیت اللك غداللالا 

ووجه ما ذکرہ ٹی داکتاب ال حدودء: هو ان عقدً الرهنِ عقد لا یفیدُ ملك امدمۃ 
بحالء فقیامہ لا پورٹٔ شبھة حکمیّة ؛ فإنٌ ھاھنا إنّما ببلكٗ ا مرتھی مالیّة الرمون عند 
الہلاكء وملكٔ مال بعد الہلاك لا یفیدڈ ملكٗ التعة فی حال من الأحوالء. او ۳, 


۸-٦ :یحضلا)١(‎ 
.)۲٥٢ - ۲٥٢ : من دالعنایقہ(۵‎ )٢( 


۸۰ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


سیوا : 

وبا أثر الکاح''' * وھز الد ۶۷۶7ء لان یشتبّه عليه 
حلٗ وطء المعتدّة بٹلاٹ!' 

وفی دالبحرء: دالحاصل أنه إذا ظنّ ا حلٗ فلا حدّ باتّفاق الروایتینء والخلافُٗ فیما 
إذا علم ا حرمةء والأاصحٌ وجویەم''' ۱ 

[١افوله‏ : حل وطء المرهونة ؛ ہو سس یت : إنّ المستعیر للرهن کا مرتھن: 
یعني الذي استعارٌ أمة من مالکھا لیرھٹھا لو وطتھا ظا ال حل لا یحد. 

ووجھە: إِنّه إذا استعارَ شیئاً لبرهنه ھکذاء فھلكٗ عند الملرتھن صار المرتھنٔ 
مستوفیاً دینەء ووجبْ مثلُ الدینِ للمعیر علی المستعیر؛ لہ صار قابضاً دینه بالرهن ؛ 
فإذا غرم للمعیرِ صارٌ مالک لەء فکان بمنزلة المرتھن 

تو ےر تو بت سال وجهُ لسقوط الد بوطء امعتدّات اللذکورۃء 
وحاصله: إِنٌ ا لمعتدّۃ لمًا کان أ ٹر النکاح فیھا باقیاً وھو العدّةء وکذا أثرُ أمومیّة الولدِ بعد 
الإعتاق باقء صار ذلك منشاً لظنَ حل وطٹھاء فلا بحدّ إلا إذا علم ا حرمة۔ 

[٣اقولە:‏ بغلاث ؛ قال فی دالبحرہ: ١طلق‏ الثلاث فشمل ما إذا أوقعھا جملة أو 
متفرٴقاء ولا اعتبار بخلافِ مَن أنکرَ وقوعٌ ا جملة ؛ لکوبہ خالفاً للقطعء کذا ذکرہ 
الشارحون. 

وفیه نظر ما فی ×صحیح مسلمء من أنٌ الطلاق الثلاث کان واحدا فی زمن النبي 
وابي بکرِ وصدر من خلافة عمرٌ 8ء حتی أمضی عمرُ علی الناس الٹلاثء وإن 
کان العلماءُ قد أجابوا عنهء وأوّلوہ فلیس الدلیلُ علی وقوع الثلاث جملةً بکلمة واحدة 


و 


فإن قیل : العلماءٗ قد أجمعوا عليه. 
قلنا: قد خالف أھلٴ الظاہر فی ذلكء فینبغي أن لا یحدّء وإن عَلِمَ ا حرمة. 
والدلیل عليه ما ذکر 02 (کتاب النکاح فی حفصل ا حرْماتء: إِنَ 


.)٦١ : انتھی من ددالبحر الرائق(۵‎ )١( 


کتاب الحدود/الوطء الذي یوجب الحد ۸۱ 
وف ا حلٌ: بقیام دلیل ناف للحرمة ذاتاء فلم بحدٌ وإن أقر بحرمتھا عليه 
والمعتدة بطلاق علی مال والعتدۃ بالإعتاق حال کونھا أمَ ولدہ. 
ثُمٌ شرع فی الضّربٰ القّاني من الثٌبھة بقولہ : (ونی ا حل: بقیام''' دلیل ناف 
َلْخَرمَة:ذاتاء و بحدّ وإن أقر بحرمَتھا عليه 
الحدً لا بجب بوطہِ الطلّقَةِ طلاقاً بائنا واحداً أو ثلاثاً مع العلم با حرمةء علی إشارۃ 
(کتاب الصلاۃءء وعلی عبارۃ دکتاب ا حدودہ: بجب ؛ لان اللك قد زالَ نی حق ا مل 

فیتحقّق الزنا۔ انتھی۔ 

وینبغي أُن تحملُ إشارۃ کتاب الصلاة علی ما إذا أوقعھا بکلمة واحدةء وعبارة 
(کتاب الحدودہ علی ما إذا أوقعھا متفرّقاء کما ذکر توفیقاً بینھماء۔ انتھی'''۔ ولتطلب 
زیادة التفصیلِ من رسالتي : هالقول ا جازم بسقوط الد بنکاح ا حارم. 

[١اقوله:‏ : بطلاق علی مال ؛ فإن کان الطلاق بلا مال فان کان رجعّاء فمعتدّتہ 
یحلٗ الوطء بھا پیا َزَه کات ینتا بالفاظ الکتازات فیس الس مھ اَل لکن 
دالٹھر:: إِنّه نی حکم الطلّقة علی مال اللختلعة علی مال فلو کان خلعاً خالیا عن ا مال 
کان من شبهة ا حل. ۱ 

افوله: بقیام ؛ یعنی یوجدُ هناكً دلیلٌّ من الأدلّة الشرعیّة دالّ علی حلٗ المزیّة 
عليه؛ ولہذاتُسمٌی هذہ الشبھة حکمیّة؛ أي ثابتڈ بحکم الشرعء فلا بحد الزانی فی 
صورۃِ وجودھاء وإن قال: علمتٗ بالحرمةِ لوجودِ الشبھة مع قطع النظر عن ظلّهء 
بخلاف ما مرّ من شبھة الفعلء فإله هناك لا یوجدٔ دلیلٌ علی حال الموطوءةء وإنّما بشتبه 
عليه حلٗ الوطء لوجهِ من الوجوہ. 

وبا جملة: فی شبھة ال یوجد دلیل ینفي حرمة اللوطوءة علی الواطیء ویثبت 
حلیْتھاء ولو کان ذلك الدلیلُ ضعیفاًء وف شبھة الفعلِ لا أثر لذلكء ۳یکگ۳ئھ0" 
یو مامت قعرالظ ارس اع فا 

فوضح الفرق بینھماء واندفعٌ ما یتوھًّم ان ظنّه ھناك أیضاً مستنڈ إلی دلیلِ ینفي 
ا حرمة ویوهمُ ا حلّء فالشبھتان متساویتان. 


.)٦١ : ۵٥ من دالبحر الرائق‎ )١( 


۸۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


فی : وطء أمة ابنهء ومعتدَةِ الکنایات ء والبائع الِیعة 
فی : وطء أمة اینہ'''ء ومعتدّۃ الکنایات'' ‏ والبائع المبیعة'” 

وج الاندفاع: أنٌ هناكً الدلیل لا یدلَ علی حلیّة احلّء بل هو یورثٗ شبھة فی 
حل فعلهء بخلافِ شبھة ا حل. 

وعلی ھذاب بديٗ الفرق بیٹھما بشبوتِ النسبِ فی شبھة ال إن ادّعاہ الواطئ 
الزائی پ٠‏ آي نسبٗ الولوۃ من وطئہء وعدم ثبوته فی شبھة الفعلِ علی ما سیذکر 
الصلف ظلہ انت لات اسب 2ا عاطاق لات طل ا صصق یایۃ 

فلمًا کان ا حل حل اشتباہ؛ لقیام دلیلِ ناف للحرمةء لزم أن یثبتَ النسبُ إذا 
ادّعاہ الواطی ء بخلافِ صورۃ الشبھة فی الفعلء فإنٌ الفعل ھناك تمحض زنا؛ إذ لا حق 
له فی اھلَ؛ لعدم دلیلِ یدلَ علی حلهء وٹبوٹ الَّسبِ فرع لثبوت ملکہ فی اشحلء نما 
یسقط الحد لعارضِ اشتباء عرض لەء وھو لا یکفي فی ثبوت النسب. 

[١اقوله‏ اوھ ان تاھد اھ رف سر تہ کات اتا را انتیاد 
وإن سفلن؛ فلو قال اللصّف ظل4: بولدہ موضع دابنه؛ لکان أولی ؛ لشمولە البنت 
أیضا۔. 

١٢افوله:‏ ومعتدّة الکنایات ؛ عطفٌ علی قولە: دأمة ابنەءہ؛ أي لا ید بوطء 
المطلقة بالکنایاتِ فی عدّتھاء وإن نوی بھا ثلاثاً فلا بحدٌ بوطٹھاء وإن أَفر بحرمتھا؛ لن 
دلیل المخالفِ قائمء وإن کان غیرُ معمول بە عندنا. 

ومثله: وطء المختلعة بلا مالء سواء کان بلفظ : الخلع أو بغیرہء فلو کان اْلمْ 
ای ےی ور ما یو سر وٹ ؛ کما مر ذکرہء فلا ینتفي 
عنه الحد إلا إذا ظن ا حل ٠‏ کما فی الطلّقة ثلائا؛ لان لم یقل أحد أنٌ للختلعة علی مال 
تم فرقتھا طلاقاً رجعیاء نا اعتلنت الضحار لاق کرھا تَخا ا و طلاقا بائناء 
فالحرمةٌ هناكٌ ثابتةً علی کل حال. کذا حققه فی دالفتسم'''. 

[٣اقوله:‏ والبائع ؛ ھذا عطفٗ ختل کما مرٌ نظیرہء فإلّه معطوفٌ علی أمة ابنەء 
والمعطوفٗ عليه مفعولء والمعطوف فاعلٌ للمصدر اللضافِ إلی الوطء. 


.)۲٥٥ : (رفتح القدیں(۵‎ (١) 


کتاب اٹحدود/الوطء الذي یوجب الحد ۳" 


والزوج الممھورة قبل تسلیبھا؛ وامشتركة. 
دالیج' ''الملہھورۃ ة قبل تسلیھاء والمشترکة") 

الالیلُ الَافی للحرمة قولهُ وٌا' 020 ومالكک لأراک) ''' 

والحاصل آنّه لا حدّ البائمٌ بوطء امبیعة قبل تسلیمھا إلی الشتري ء وَأَمًا بعد 
تسلیمھا إليه فلا شبھة فی حل ال ولا ی حلٌ الفعلء فیحد نعم إن کان البيم فاسداً لا 
یحدّ بوطتھا بعد التسلیم أیضا ؛ لان له حق الفسخ فله حق الللك ۔ کذا ٹی جالبحرء۔ 

(١اقوله:‏ والزوج ؛ یعني وطءُ الزوج أمته التي جعلھا مھرَ النکاح زوجته قبل 
تسلیمھا إلی الزوجةء بخلاف ما بعد تسلیمھاء فان وطئھا حینئذِ وطء أمة الزوجة؛ 
فیکون من دباب شبھة الفعلِء علی ما مر 

٢٦‏ افوله: والمشترکة ؛ یعني لا یحذّ أحدُ الشرکاءِ بوطء الأمة الشتركة بینھمء ومثله 
وطء جاریة مکاتبه وعبدہ اللاذون لەء وعليه دن محیط بماله ورقبتہ ؛ لأن لہ حقَا نی 


وَأمَا غیرالدیون فامته علی ملكِ سیّدہء ومثله وطء أحد الغامین جاریة من 
الغنیمة قبل القسمةء ووطء البائع أو الشتري الأمة امبیعة بخیار الشرط للمشتری ؛ لأنٌ 
امبیع لم یخرج عن ملكِ البائع بالكلیّةء سو ےی سرم ہت 
ریم ھی اکر سا َو لاق اشررضی وس زکرعا: 
وقد ذکرت کثیرا منھا فی رسالتي دالقول الجازمء فلتطالع. 

٣٦[‏ افوله : قولە ق؛ مذا نی وطء أمة أولادہء فان ھذا ا حدیثٗ یدلُ بظاھرہ علی 
ملك الابن ملك الاب٠‏ وآئه بحلٌللاب التصرّف فیہ: والجد ف حکم الاب وإن 
علا وقد مر ما هو القصودُ من ھذا ا حدیث فی داب التدبیر والاستیلادء قبیل دکتاب 
الأمانء فتذکرہ. 

[٤افوله:‏ أنت ومالك لأابيك؛ قد مر ذکر مَ من أخرجه منا ٹی رہاب التدبیر 
والاستیلادء وٹی رہاب النفقةء قبیل دکتاب العتاقء ونی روایته فَصة قد وعدنا هناك 
بیاتھا ھاهنا. 


.)۱٢١ : ٣ (بالبحر الرائق۸۷‎ (0۱) 


عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وهي ما أخرجہ البَیْهَقَيٌ فی ددلاشل النبوةء والطبراني فی (معجمه الصغیں؛ 
ورالأاوسط) : عن جابر ظه قال دجاءَٗ رجل إلی رسول اللہ ق فقال : : یا رسول الہ : 
أبي أخذ ماليء فقال: ٠‏ فاذھب فاتنی باييكء فقّزّل جبریل علی النبيٌ قل فقال: إِنَ اللہ 
بقرتك السلامء ویقول لك: إذا جاءك الشیخ فاسأله عن شيء قاله فی نفسه ما 
سسعته ات2 

فلمًا جاءَ الشیخ قال لە: ما بالُ ابنك یشکوكء تریڈ أن تأَخذ مالهء فقال: یا 
رسول الله ھل أنفقته إلا علی عمّاته وخالاته أو علی نفسيء فقال النبي قث: ایه دعنا 
من ھذاء أخبرني عن شيء قلته فی نفسكء ہا سمَستة اك ء فقال الشیخ : واللہ یا 
7 َ۷ 1" ؛ لقد قلت فی نفسي شیتاً ما سمعته أذناي ء فقال: 
قل وأنا أسمعء فقال: قلت: 


وت ساسا تین با أجتي علليك نل 
رر سلَسَافام ام تر اریت سف (لا تاد ائلنخجل 
کاني أنا الطروق دونك بالذي طرقت بے دوني فعیتيٗ تھصل 
تخافت الردی نفسي عليك وإّھا لعلمأنٗ اوت وقےٗ مسوَجَل 
اع ال وافاالفنی مات ا ماك قنت اَل 
جعلت جزائي غلظۃ وفظاظة کانك اأنست الےعمُ الضضل 
فلیستك إذ لم ترعٌ حق أبوّتسي فَعَلت کسا الار ا جاور یفصل 
امت اغمون گاتے۔ ہپ اتی انل ااضرات ہرکل 


قال فحینئذ أخذ النبی قِ بتلابیب ابنەء وقال: أنت ومالك لأہیلئل 


(0) 


)١(‏ نی بالملعجم الصغیں(۲ : ۲ء ودا معجم الأوسط(٦:‏ ۳۳۹)ء وغیرهاء قال الہیثمی ٹٔیي 
رنجمع الزوائدہ(ر* :)٦۱۷۷‏ (درواہ الطبراني فی الصغیر والأوسط وفیه من لم أعرفه. وا منکدر بن 
محمد ضعیف وقد وثقه أحمد وا حدیث بھذا التمام منکر وقد تقدمت لە طریق مختصرۃ رجال 


إسنادھا رجال الصحیح). 


کتاب الحدود/الوطء الذي یوجب الحد ۵ 


لہمہامفمہمفمہوہمممماہہمففللفممموممممہففففملمفموممممممممممملہفففمفمفففلففممہم”فمفمفمفلف”حفمفمہمہمہرممممرممرفمممفمممہہمیمامممدیہھه 


وقولٌ بعض الصحاب 


[١افوله:‏ کرد وت تحت فانہ 


روی عبد الرزٌاق عن عمر وابن مسعود ج: دإن اختارت زوجھا فلا شيءّ عليهء وإن 
اختارت نفسھا فھي واحدةء وله علیھا الرجعةء وهذا ٹی قوله لہا: جعلت أمرك 
لی 
ومثله أخرجہ محمّد ظلہ فی کتاب دالآثارء وروی عبد الرزّاق عن عمر طلہ فی : 
]نے والبریةء هي واحدةء وھو أحق بھاء۔ ۱ 

ومثله روی عبد الرزاق عن جابر ظلله والشافعي ٹی دمسندہ؛ عن زید ظ4 

وعبد الرزاق عن ابن عمر معتلاق: (أمرك بیدكہ: وفی الباب آثارٌ وأخبار 
رتا رس دت مہ اث رس 

وا حاصل : إِنّه لَمًا وردت آَثارٌ وأخبارٌ دالَةٌ علی أن ألفاظ الکنایات تقع بھا 
طلقات رجعیةء أورث ذلك شبھة فی حلّ الوطوءةء وإن لم تکن تلك الاثارٌ معمولاّ بھا 
عندناء فلا بحدّ الواطیئ بوطکٹھا۔ 

[اقولە: وکون المبیعة. . الخ؛ ھذا متعلّق بوطء البائع الا 1ة 9د س تا 
إلی اللشتريء وحاصلہ: إِنٌ امبیعة قبل التسلیم وإن لم یکن فی ملكِ الشتري ؛ لکن ملك 
دہ باقء وھلاکه قبل التسلیم یفسخ البیع علی ما تقرٗر فی موضعهء فھذا یورٹ شبهة 
قحان 


)١(‏ مثل: عمر بن الخطابء وعلي بن أ, بی طالبء وابن مسعودء وزید بن ثابتء وعبد الله بن 
عمر ظٌ کما فی (سنن الببھقی الکبیں:(۷: ٣ء‏ وردزمصنف ابن أبی شیب٭١؛‏ : ۹۳)ء 
و((مصنف عبد الرزاقہ(٦‏ : ٦ء‏ وینظر : ((نصب الرایةہ(۳: ٣٣٣‏ - ٣۳)ء‏ وررالدرایقء (۲ 
:۰ء وغیرھا۔ 

() ى سنن التعرمذي(۳: ۳) و(زمصنف عبد الرزاق)ء(۷: ۸)ء ود(آثار أأہي یوسف(۲: 
۳ء وغیرھا۔ 

.)۳٣٤ (نصب الرایقہ(۳:‎ )٣( 


۸۸٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فإن ادّعی اللَْسب یثیتٗ فی ھذہ لا فی الأُولّی 

وکوں امھر"'صلة: أي غیر مقابل بمال دلیلُ عدم زوال اللكِ کالہبة. 

واللك' "فی ا جاریة اللشتركة دلیل حل الوطء. 

بی ول : ناف للحرمة ذاتا ؛ نَا لو نظرنا”عن الانع یکون منافیا 
‌٦‏ 883“ 

(فان ادعی الس ب'' یثیتٗ فی هذہ'“ لا فی الأولًی): أي فی شبھة ا حلٌ لا نی 
شبهة الفعل. 

[١افولە:‏ وکون ا مھر... الح؛ حاصلہ: إ۵ اھر صلةء لا بمعنی آنه لیس مقابلِ 
بشيءء کما یکون فی التبرّعات ا حضةء بل بمعنی آله غیرٌ مقابلِ بمال: فإلّه بعوضِ منافع 
البضع ء وھي لیست بممال. 

ولذا أطلق اللہ ك علی الھور: : نحلةء وھي - بالکسر - العطیة حیث قال فی 
مسورۃ النْنساء: پ وَهَاثٛااَليْسَاء صَدقَنہِنٌ لکن طط لکن نے کن کر مارکا 
ل۵ ''ء ومذا یورٹٗ شبھة حلٗاملٌ قبل التسلیم ؛ لان التیرّعات لا تفیڈ اللكَ قبل 
القبض کالہبة والصدقة علی ما تقرر فی موضعه۔ - 

[افولہ: واللك... الخ؛ حاصلہ: إِنّ الجاریةً الشتركة لَمَّا کان فی ملكِ کلّ واحدِ 
من الشرکاءِ دلٌ ذلك علی حلّھاء فأاورثَ ذلك شبھة فی وطنھا. 

[٣اقولە:‏ أنا لو نظرنا.۔الخ؛ حاصلہ: إِلّه یکفي لثبوتِ الشبھة ا حکمیٔة قیامٌ دلیلِ 
بدلَ علی ا حل وینفي ا حرمةء مع قطع النظر عن اموا: نمء ومع قطع النظر عن الدلائلِ 
الآخرہ فإنٌ الشبھةً لیست عبارة إلا عمًا یشبه الثابتء فلا یضرٌ کون ذلك الدلیلِ النانی 
للحرمة معارضا بدلائلِ آخر مرجحةء ولا ثبوت ا حرمة بالنظر إلی الموائع الآخر. 

[٤آقوله:‏ فإن ادٌّعی النسب ؛ أي إن ادّعی الواطئ الزانی نسبّ ال مولود من وطئه؛ 
وَأَمًا إذا لم یدع فلا یثبت الك٘سب. ۱ 

[٥]قوله‏ مساق ناک جح کول ھت اتا ور 


)١(‏ أي إذا نظرنا إلی الدلیل مع قطع النظر عن ا ائع یکون منافیاء ولا یتوقف علی ظن الجاني 
واعتقادہ۔ ینظر : ررجمع الأاتھں(۱ : 764. 
)٢(‏ النسا٤٤٤‏ 


کتاب الحدود/الوطء الذي یوجب اتحد ۸۷ 


ود تبوَطء امَة اخلہ ورعتَد وَاخَن وحتماغل راف 

(وعد بوظ ان اق وف وأجنبیة''' وجدھا''' علی فراشه 
بنہ: فئه لا یئیۓ یہ لّسب وان اھاء؛ لن لا پتملکھا حا حیاۃالابء نعم إن 
نر رت سو رہ لت یثبت نسبٔهُ نی هذہِ الصورۃ 
لے لے ء کذا پی تح القدیرم!'' 

وکذا یسٹٹنی من صور شبھة الفعل بالطلّقة ثلاث ہ فإلّه یثبت النَسبْ بوطکھا 
۹77 کی0 
وکذا الختلعة والطلّقة بعوضء کذا فی دالٹھایقہ. 

ویسٹٹی ایض زطء مَن زفت إليهء وقال النَّسَاءُ ھی زوجتكء ولم تکن 
كذلك: فإنه یثبتٗ الَْسبْ فيه إذا ادّعاءء وھذا إذا جعلت هذہ الصورة من صور الشبهة 
ٹی الفعل ء کذا ٹی دالبحرء۔ ۱ 

[١افولە:‏ بوطء أمة أخیه وعمّه؛ وکذا وطء أمة غیرالأاصول والفروعء کا حال 
والعمَّةِ وا حخالة وأولادھم ؛ وذلك لأنّه لیس هنا دلیلٌ یدل علی حل ا حلّ فلم توجد 
شبھة فی ال ولیس بین وبین أقاریه غیرالأصواء والفروع کمالٌ انبساطرِ واختلاط : 
بحیث یورثٗ شبهة فی الفعلء فدعوی ظلّه ال لا تعتبر : نعم إن قال: لم أعلم أَن 
الزنی حرامٌ لم جد. کذا فی دالفتمم'''۔ 

١افولە:‏ وأجنیّة؛ عطفٗ علی قوله: رأُمة أخيهہء قال فی دالہدایةہ: ١مَن‏ وجد 
امرأۃ علی فراشِه فوطنھا فعليه الحدّ؛ لله لا اشتباءَ بعد طولِ الصحبةء ٠‏ فلم یکن الظنَ 
مستنداً إلی دلیلء وھذا لہ قد ینام علی فراشه غیرھا من امارم التي فی بیتھا۔ 

وکذا إذا کان أعمی ؛ لأنّه یکن التمییز بالسؤال وغیرہء إلا إذا کان دعاما 
فاجابتہ أجنییّة وقالت : أنا زوجتك فواقعھا؛ لأنٌ الإخبارٌ دلیلء۔ انٹھی9٣.‏ 

[٣اقوله:‏ وجدھا؛ ا حملة صفةّ لأجنیّةء وإطلاقہ مشیر إلی أُن الحکم مٌحد فیما 
إذا کان ذلك لیلا وفیما إذا کان ذلك نھارأء وہذا هو الذي عليه امتون وأکثرُ الشروح. 
() فتح القدیں(۵ : .)۲٥٢‏ 


۔)۲٥۷‎ : رفتح القدیںء(۵۱‎ )٢( 
۔)۲٥۹‎ - ۲٥۸ : ٢(ںیدقلا من (فتح‎ )١( 


۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وإن کان هو أعمی ء وذمیّة زَنّی بھا حربی ‏ وذمیٗ زنی بحربیةء لا الحربیٗ والحریبّة 

وإن کان هو أعمی ء وذمیّة''زُنّی بھا حربيء وذمي''' زنی بحربیةء لا الحربيٗ 
٤7ھ‏ “۵ اتی اناغلخ در نا بآمان ؛ وذلك''' لأنه إن کان هذا نی دار 
ا حرب لا یجب الحد. 

رد ای سنت شھارد عينا 

وفی دالظهیریّةہ: رجلٴ وجذ فی بیته امرأۃ فی لیلة ظلماءً ففشیھاء وقال: ظننت 
لام ا اف جار وی کات تازا غد 

وفی دالحاويء: عن زفر ظل عن آبي حنیفة ظل4: فيمّن وجة فِ حَجلن'' أو بی بیته 
ان انثتال × ظننت أٹھا امرأت تي إ کان نھاراًیمذء وإن کان لیاً لا یحدء وعن یعقوب 
عن أبي حنیفة ظ4: عليه ا حدًّ لیلاً کان أو نھارأء قال أبو اللیث ظ4: وبروایة زفر 


7 اپ 
[١افوله:‏ وذمیّة ؛ یعدي إذا زنی حربيٗ مستأمن دخل دارنا بأآمان بذمیّة حدّت 
الریّق ۱ 
[١اقوله:‏ وذمي ؛ یعدي حدّ ذميٗ زنی بحرییّة مستأمنة دخلت دارنا بأمان. 
(٣افولہ:‏ لا ال حریيٗ وا حرییّة ؛ أي لا یُحدُ ا حربيٴ الزانی فی الصورۃ الأولیء ولا 
ا حرییّة الیّة فی الصورڈ الٹانیةء ومکن أن یکون معن آَه إذا زنی ا حربی الستأمی 
با حرییّة اللستامنة لا بُحدانء وعدم حدٌ ال حریيٌ والحرییّة فی الصورتین السابقتین فُھمُ من 
تحنصیص إسنادِ اد إلی الذميٗ والذمیّةء وا حجاصل: 0فض ارت 
(١٤افوله:‏ وذلك ؛ بیان لوجهِ إرادةِ لمستأمنین من الحربيٰ وا حرییّةء وحاصلہ: إِله 
إنّما ُردنا ذلك ؛ لاله إن کان ھذا؛ أي زنی ا حربيٗ بالذمیّةء وزنی الذميٗ با حرییّة فی دار 
ا حربِ لا یجبٗ ا حد باتفاق أثمَتناء فإن الزنی فی دارا حربِ لا یوجبٗ ا حدٌء وإن کان 
الزانی وا مزنیّة مسلمینء ۵ 9ی 


۸ : ٦(ںاتخلملا اخجْلة: وھی بیت مزین بستور وسرر. ینظر: ررالدر‎ )١( 
.)۱١ : ۵( ینظر: دالبحر الرائق‎ )٢( 


کتاب الحدود/الوطء الذي یوجب الحد ۸۶۹ 


وعند محمد له إِن زنی الحربي''' لا بحذ. 
٠ .1‏ وذمیّة عطفٌ علی الضّمیرِ الستتر فی حدّء وھذا' حا ئز لوجود 
الماصلۂة. 
[١افوله‏ مو وہ إن زنی ا حربي ؛ أي بذمیّة لا بَحدَ لا الزانيء ولا 
المزنیةء وإن زنی الذميٗ بحرییّة حذّ الذميّء وو قول أبي یوسف ظله أوْلاء وقوله الآخر 
میمارت مسا رہ : إٌ اللستأمن التَزمٌَ أحکامنا مدّة مقایِه نی دارنا تی 
العاملاتء کما أنّ الذميٗ التزمھا مدّة عمرہء ومن ن التزمٌَ أحکامنا تجري عليه العقوبات : 
فیحذ الحربيٴ وا حرِییّة أیضأ کالذميٗ والذمیّةء ولہذا یحدٌ ا حربي الْسََامَن عَد لقن 
ویقتلُ قصاصا اتّناقا. 
ولابي حدیفة وعمّد طل4: ا الحربيٌ ما دخل دارنا للقرار؛ بل حاجة کالتٔجارۃ 
ونحوھاء ء فلم یصر من أھل دارنا کالذميّ؛ وإ وإِّما التزمٌ من الاحکامِ ما یرجِم ٴ لی تحصیل 
مقصودہ وھو ما یتعلّق بحقوق العباد والقتصاص؛ وحااقانات شی اہ 
فیؤاخذ بەء ما حد الزنا فھو من حقوق الله ك فلا یقامُ عليهء ؛ بخلاف الذميٗ فإنه 
التزم القرار ٹی دارناء ٠‏ فصارَ کالمسلم. 
م ان محمّدا ط یقول: ٥‏ الأصل ف باہو الزنی هو فملُ الرجلء وائرأة تابعةء 
92 9 ی“سیک"۰ء"" وھي موطوءة ومزنیّةء وتسمیتھا بالزانیة مجازء کالراضیة 
بت فی سی سرزتزی اخری وم ناف لا من الال لاف نا رفا 
عن التبعء ولا کذلك العکس ء ء فان امتناع شيء فی حق التبم لا یوجب الامتناعٌ فی حق 
الاصلء فیحد الذمي الزانيی ي با حرییّةء وإن لم تحدّ ا حرییّة ما ذکرنا۔ 
وا جواب عنه من قبل أبي حنیفة ظ4: إِنٌ فعل ا حربي المستأمن زنا بالضرورةء 
والتمکؤ من فعل هو زنا موجبٌ للحدّء فلمًا مکنت الذمیّة نفسھا لزنا ا حربيٗ وجب 
فلواختالفکیَ وإن لم ید الذميء هذا توضیح ما ذکرہ صاحب دالہدایقء ٹی 
حججھم. 
[١اقفولهە:‏ وھذا۔ . ال٤‏ دفمٌ ما یقال : : إنّ العطفٌ علی ضمیرِالرفع القْصلِ لیس 
جائر عند النحاۃء فکیف ارتکبه الصلف ظٍ4ء وحاصلٌ الدفع : : إنّ عدمَ ا جوا ز إنماھو 
زا فرطا قد ادرک ما سس رع سد 


۹۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


[١فوله:‏ ولا من وطئ... ا حخ؛ ھذہ الصورة جعلھا الیلَيِي وغیرّہ من صور شبھة 
الفعل. 

وذکر فی دالفتمء: دن الاوجه آٹھا من صورِ شبھة ا مل ؛ لن قولہن : هي 
زوجتك٠؛‏ دلیل شرعيٌ مبیحٌ للوطء لقبول قول الواحدِ فی العاملات ؛ ولذا حل وطء 
من قالت: أُرسلئي مولاي هدیّة إليكء ثم قال : وا حق أنه شبھة اشتباہ ؛ أي شبھة 
الفعل ؛ لأنٌ الدلیل ا لمعتبرَ ما یقتضي ثبوت الملكء ٠‏ لا ما یطلق شرعاً علی مُجَرد الوطءء. 
اض تھا 

١‏ افولہ: وقلن ؛ إخبارُ ا جمع لیس بقیدء فإنٌ خبرَالواحد کان فی کل ما یعمل 
فيه بقول النساء؛ کذا فی دالبحرہء تم إخبار النّساءِ غیر شرط لسقوط الذّء بل جرد 
الزفاف یورٹٗ شبھةً علی ما یدلَ عليه ما فی دالحخائیةہ: رجلٌ زقّت إليه غیرُ امرأته ولم 
یکن رآھا قبل ذلك فوطٹھاء کان عليه اھر ولا حدٌ عليه. انتھی. 

وفی دکافی الحاکم الشھیدہ: رجلٌ تزوٌج فزفت إليه أخری فوطتھا لا حدّ عليه ولا 
علی قاذفهء رجلٌٗ فجر بامرأة ثمٌ قال: حسبتھا امرأتيء قال: عليه احذّء ولیست ھذہ 
کالاولی ؛ لأنٌ الزفافَ شبھةء ألا تری آٹھا إذا جاءت بولدِ ثبت نسبەء وإن جاءت ھذہ 
التي فجر بھا بولدِ لم یثبتٗ نسبه منه. انتھی. 

والظاهمٴ ا إخبارٌ انُساءِ بکوٹھا عرسً له اما یکون شرطا لسقوط لخد ذا لم 
تقم قرینً ظاھرۃٌ تدلَ علی کونھا عرساء ٠‏ کما إذا تزوّج امرأۃ ولم تزفَ إليهء م أدخلت 
ہریت پر ہو+س امت ۶+ “٦‏ ؟'*" 
فوطٹھا لا یحدء کذا نقحه فی درد ا متا" 'ء وھو تنقیحٌ حسن. 

[٦٣اقوله‏ : وعليه مھرھا ؛ فإن الوطء لا یخلو عن وجوبِ حدّ أو لزوم عٔقرء وھو 
مھرُ ا ئل ء فإذا سقط اد للشبهة لزمَ امھر۔ 


)١(‏ من (رفتح القدیں ۵ : ۸) بتصرف۔ 
)٢(‏ ردرد ا حتاںء(٦‏ : .)۲٦‏ 


کتاب الحدود/الوطء الذي یوجب الحد ۹8۱ 


ومحرمة نکھا 
ومحرمة نکجھا'') عطفٗ علی قوله: أجنبیة 

[١]قوله:‏ ومحرمة نکحھا؛ عطف علی قوله: (اأجنبِیّةہ؛ أي لا بحذ مَن وطیٔ 
حرمة من محارمہ کلام والحالة والاختء بعدما نکحھاء وھذہ الساألةً قد طعنَ بھا جمعٌ 

من الشیعة ومن یتشبّه بھهم من أھلِ السنة علی أبي حنیفة ظللھ وشّر بعضهھم : : إِنّْوطء 
احارمٌ ونکاحھنٌ حلال عند ا نفٰیّة۔ 

ومنھم من قال: إِنّه خالفَ فيه الأحادیث الصحیحةء ولا عجبَٗ من الشیعة 
ِلْھم قد طعنوا من غیر مبالاۃ علی أکبر من أبي حنیفة لہ یعني الصحابة ط4ء فما بالك 
بابي حنیفة ِء إنما العجبَ ممن تشبّه بھم فی اللعنِ والطعنء وسلكٗ مسلکھم فی الہمز 
واللمزء وھم من ال السنّةء بل عدّوا أنفسھم من منّبعي الکتابِ والسنّة, ۱ 

فطعنوا علی الإمام الہمام أبی حنیفة ظلہ ٹی هذہ المسالة طعناً تجاوز عن اخدّء 
وردوا عليه بأقبح الرد من غیر فھم مدارکه والتامٌل فی دلائله۔ 

وقد انت ق ھذو السألة رسالة سمّیتھا: (القول الجازم بسقوط الد بنکاح 
ا حارمءء شیّدت فیھا مذھبه با معقولِ والنقول: وأیدت فیھا کلام بالاصول؛ ودفعت 
تشکیکات اللشککین علی وجہِ یقصم ظھورَّ التعتّتینء وذکرٹٗ ما یتعلّیْ بھا من الخلاف 
والفروع مع ا جوابِ عن الطاعنِ وا جروح؛ فان شئتٗ الاطٔلاعٌ فارجع إلیھا فاٹھا 
نفیسة فی بابھا ٠‏ لا نظیر لہا نی آعاٹھا. 

ولنذکر نبذا من الطاعنِ اللشھورۃ فیما بین العوامٌ مع ال وابِ عنھا علی ما برتضیه 
الأعلام : فاعلم إنّ من جملة مطاعنھم: 

١‏ ان إسقاط ا حدّ بوطء امارم بعد نكاحھنٌ مستلزمٌ حلٌ ھذا الفعل الشنیع ء 
وعدم لزوم إئم وملامة علی مرتکب هذا القبیح ء وھذا طمن باطلٌ عند کلَ فاضل ؛ 
فإن سقوط الد أمر آخرء وحل الفعل أمر آخرء ولا یلزمٌ من سقوط ا حدّ فی وطءِ 
ىك مورو سر وت کت 
لقات؛ ولذا حكم أبو حنیفة ظله أیضا فی واطی الحارم بعد تكاحھیَ بآئه یموّر, ویوجع _ 
عقوبةء کما صرح به فی دالہدایقہ''' وغیرها. 


۔)۲٥۹‎ : رالہدایقہ(۵‎ )١( 


۹۲ ۰ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 


0تت 1,, ,>ۃ,.,,-,ذ-111-11111111 11111111 کپ ہہ و رر رر و رز یزر ا ری رنہ 


ومٹلھا قولہم : لَمًا لم بجب ال حدّ بوطء ا ٹمارمء دلَ ذلك علی آنه لا یجبْ نہ 
شيءّ من العقوبةء وھذا قولٌّ باطلء فإنٌ الحدٌ لیس عبارۃ عن کل جزاءِ عقویةء بل هو 
عبارة ن عقویة منڈرۃ تجب حقا لله کل فمعنی قولہم: یسقط الحدَ بوطء کذا وکذا 
إِنّه لا یجبْ عليه ا جزاءُ المقدّر للزانيء وھو الرجم أو الجلد ؛ لعروض شبھة أأسقطته؛ لا 
آنه لا یجبٗ شيءُ من العقوبةء ألا تری إلی أنْ شرب الدم وأکل ا حنزیرِ ونحوھما من 
ا حرّماتِ مع کونھا أشد من الزنی لا حدّ فیھا مع وجوبِ التعزیز فیھا. 

اع را 102 سا لت کاو اف وك اتا کاب کہ 
حرمة نکاح ا حرمات؛ وحکم بوجوبِ ا حدود علی مَن زنیء وھو طعنٌ مردود؛ لن 
أبا حنیفة لم یقل بل وطئ ا حارم أو بل نکاحھنٌ: ولم یقل بعدم وجوبِ الد علی 
الزانیء حتی یکون خالفاً لکتابِ الله ء بل قال بسقوطِ حدّ الزنی عن واطئ ا حارم بعد 
کے ہو ہممیوہ جس اتی ضلن 
اللہ عليه وآله وأصحابهء ومع ذلك قال بوجوبِ التعزیرِ حسبما یراہ الإمام علی ذلك 
اللتمرد الخبیث الذي یطأً محارمه بعد النکاح. 

۳۔ومنٹھا قولہم : إِنّ ابا حنیفة ظ4 خالفَ نی هذا البابِ الأحادیث الصریےة؛ 


فاخرج ا اکم وصحّحہ من حدیثِ ابن عبّاس طظچہ مرفوعاً: ِمُن وقع علی ذاتِ محرم 
فاقتلوہہء ومثله رواہ التَرمذيٌ بسندِ ضعیف: وابنْ ماجة مع زیادة : <ومَن وقع علی 
بھیمة فاقتلوہ واقتلوا البھیمةق'''۔ 

ےو ری یس یو رت یر 
قال: لقیت خالي ومعه الرایةء فقلت : أین ترید؟ فقال : بعشني رسول اللہ قل إلی رجلِ 


)١ى‏ جالمستدرك93٦‏ : ۷ قال ا حاکم : هھذا حدیث صححح الإسناد ولم خقرجاہء ودجامع 
الترمذيء(٦‏ : ٦٦)ء‏ ورسنن ابن ماجەك(۲ : ٦۸۵)ء‏ و((مصنف عبد الرزاق)(۷: ٣٣٦۳)ء‏ 
و((معتصر المخت-صں(۲: ١ءء(‏ ورىسلد اأحمد+(۱: ("٣‏ وطالمعجم الأوسلط) 
(۹: ۱۳۸)ء وغیرھم. 


کتاب الحدود/الوطء الذی یوجب الحد ۳ 


0ری سیک سد جویوڑڑیواووو.وھوڑوےییویس ۱۰ 


تزوج افراة یه مسن بعدہ فأمرنی اُن أضرب عنقه وآخذ سان کر ومٹله اآخرجه 
الطحاويٗ وأبو داد وغیرھما۔. 

راحوآپ ات : إك القتل أو ضربٗ العنق أو أُخة ا مال المذکور فی ھذہ الروایات 
لس شتالاق رتو ٹھا تدلَ بعمومھا وإطلاقھا علی وجوبِ قتلِ کل مَنْ وقع 
علی محرم ؛ مع ان الرجم مختصَّ با حصن إجماعا. 

وأیضا ورد فی بعض الروایات القَتلُ بتزؤج ذات محرمء مع أنٗ التزوٌج لیس بزنی 
اتّفاقا. 

وأیضا ورد فی بعضھا الأممر بأخذ ا مالء وھو لیس جزاءَ للزنی اتّفاقا۔ 

وأیضا حذّ الزنی إِنّما هو الرجم وا جلد مع التغریب أو بدونه اتّفاقاًء والقتل 
لامور به فی ھذہ الأحادیث هو غیرالجحلدء وھو ظاھرء وغیر الرجم ؛ لا یکون بضرب 
العنق وقطع الرأس 

وبا جملة: فھذا الذي أمرہ النبيٌ ق إنّما هو تعزیزٌ وسیاسةء وھذا مھا لا ینکرُہ أبو 
حنیفة مان ما قول بسمقوطر حة الزنی عم تک بمحرم ووطہإلابعدم وجوب تعزیں 
عليهء ہ٠‏ بل پجب عندہ علی الامام أن یقیمٌ علی مثل ہذا ا خبیث تعزیراً حسبما یراہ علی 
حسب تردہ بأخذِ ا مالء أو ضرب العنق ء أو نحو ذلك. 

فان قلت : : الوطء با حارم بدونِ النکاح موجبْ للحد الّفاقا + فکیف لا یوجبه بعد 
النکاح ء وھو شناعة آخری. 

قلت: ھذا لیس بمستبعدِ عند أربابِ النقل والعقل ٠‏ فان الوطء بدون النکاح لا 
شبهة فیەء والنکاح یورث شبهة. 

فان قلت : النکاح با لحارم فاسدٌ قطعاء فکیف یورث شبھهة. 

قلت: لا استبعاد فی ذلك ؛ فإنٌ الشبھة عبارۃٌ عَمًا یشبهُ الثابت ولیس بثابت. 

ناتاقلك: عدّصجھارکگد 


)٦١ف‏ ((صحیح ابن حبانء(۹: ٤٢٦)ء‏ و(اجامع الترمذي)(۳: ٦٦١)ء‏ و(سنن الدارقطىي(۳: 
٦ء‏ ودان جتبی)(٦:‏ ۱۰۹)ء و(سنن ابن ماجھء(۲ : ۹٦۸)ء‏ ورد(مصنف ابن أہی شییة(٣ئ‏ 
_)|۸ءء و(شرح معانی الاٹاںہ(۳: ۸١۱)ء‏ ودزمسند البزارہ(۹: ٢٥۲)۔‏ 

شرح عمايی 


ك۹ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


کی کے یل ]١[‏ 
وھذا عند أبی حنیفة یی 


قلت : : هبء ولکن حدیث: ەادرؤوا ا حدود بالشبھات؛“ء لم یفرّق بین شبھة 
وشبهةء فشبهة کونھا منکوحة کافع وإن کانت ضعیفة؛ ونظیرہ ٥‏ ماروی مالك 
والشافعیٔ وغیرھما: ون عمر بن اخطاب طله ضربٔ الذي نک امرأ٥‏ فی عدّتھا من 
طلاق زوجھا الاوٴلء وضربھا ایشا رَکَرّق یھنا مع أنَ النكاح فی العدّة حرام 
بنص الکثات؛ رات ‏ غا ؛ لکن لا أورث ذلك شبھة أسقط عمرُ بن ال خطابِ ظلہ 
عنھما حدّ الزنیء وضربھما سیاسة. 

فان قلت : لو کانت الشْبهةُ بالعقدِ ثابتة لوجبت العدّة وثبتٗ النَّسبْ فی نکاح 
الحارم۔ 

قلت : منمٌ بعضٌ آصحابنا عدم وجوب العدّۃء وعدم ثبوت النسب ؛ ء بناء علی 
أن العقد یورث شبھة فی حل املء وفی شبھة اٹل یثبت یب اسب کما ذکرہ الَیِي 
وغیرہ؛ الم عدم وجوبِ العدۃ وعدم ثبوتِ النُسب کما هو رأي بعضٌ الشایخء 
نقول: مبنی وجوبِ العدّة وثبوتِ النسب علی ثبوتِ حل ا حل ء ولو من وجەء وھاھنا 
لا حل للمحل ؛ أي ا حارم أصلاًء وا لمرادُ با حلٗ أن یکون الواطیٔ علی حال لا یلام 
بالوطء. 

وأمًا سقوط ال حدّ فھو جرد عروضِ شبهة بوجود ما لل الوطءء وھو النکاح 
الوضوغ لٌ الاستمتاعء ولو کانت شبھة رکیکۂء وبھذا یعمْ ان الد یسقط بالنکاح 
وإن قال: علمت أنه حرامء صرح به ٹی دالہدایةہ. 

(١آفولہ:‏ عند أبی حنیفة ظلل4؛ وبە قال سفیان الثوريٗ ٠‏ کما أخرجّه الطحاوي فی 
(ِشرح معاني الآثاںہء وعندھما وعند الأمّة الثلاثة: دّ الواطی با ارم بعد النکاح إذا ۱ 
کان عالاً با حرمة ؛ لَنه عقد لم یصادف علّهء فیلغو کما إذا ضیف إلی الذکور۔ 


)١(‏ سبق تخریجه. 
(۲) ىی بالوطا(۲: ٥٥٥)ء‏ ورالأم(۵ : ٣۲۳۳)ء‏ و۔(مسند الشافعی؛(ص۳۰۱)ء و(سنن البيھھقي 


الکبیںہ(۷: ٤٤٥)ء‏ وغیرھا 


کتاب الحدود/الثوطء اٹذي یوجب الحد ناج 


ہی یبر بر یر ےڈ 2 2 یس 2 2 2 2 ا ا 


ا فإله جعل النْکاح ث لاق تر ء ا لحد 

وله: إِنٌ العقَد صادفَ حلّه ؛ لأنٌ حلٗ العصرّف ما یقبلُ مقصودہء والأنٹی من 
بناتِ آدم قابلة للتوالدء وھو القصودء فکان ینبغي أن ینعقدَ فی حقٗ جمیع الأحکام إلا 
آنّه تقاعد عن إفادة حقیقة ا لّء فیورث الشبھة ؛ لأنٌ الشبهھة ما یشبهُ الثابتء ولیس 
بثابتء کذا فی جالہدایہ'''۔ 

وفی دالبحرء أخذاً من دفتح القدیر'': حاصل ا خلافِ أنٌ ھذا العقد ھل یوجبُ 

شیھڈ ام 49 ومتارہ علیٰ آتہ مل ورہۃ علی علَہ ا م لاء فعند الإمام لہ ورد علی ما هو 
حله؛ لأنٌ ا حلیّة لیستِ بقبول الحلّء بل بقبول المقاصد من العقدء وھو ثابت ؛ ولذا 


صحٌ من غیرہ العقد علیھا. 

وعندھما: لا؛ لان حل العقد ما یقبل حکمە؛ وھو احلء وھذہ من ا حرّمات فی 

الَاحَو ال کات الَثابت مَورۃ الد لا اعتاتت رکة اخ النتیۃ ای و الات 

کرلساتی تاتھ بت قفسر ھ فلت ابھاح یقاس عق 
قولہماء ووجه ترجیعہ أَنّ تحقق الشبھة یقتضی تحقّق ال لٌ من وجہ ؛ لأنٌ الشبهة لا 
فالافہۃ ش7 لک سیا نات کہ ای سا 7 

(١افوله:‏ فإنّه جعل النكاحٌ شبھة ؛ أي مطلقاء فلا بد بالوطء بعد تزؤج محارمهء 
وکذا تزوّج منکوحة الغیرہ ومعتدّتهء ومطلقة الثلاثء وکذا نكاحٌ ال خامسة فی عدة 
الرابعةء ونکاح أختِ الزوجة فی عدّتھاء ونکاح ا جوسیّةء والأمة علی ا حرةء ونکاح 
العبد و الأمة بلا إذن ا مولیء والنکاح بغیر شھودہ ففي کل ھذا لا یجبْ الد عندہ 
وإِن قال: علمتٗ آله حرام. 

وعندھما: لا یحد وإن قال: إِلّه حرام فی کل نکاح مختلف فی صحّته وفسادہ 
کالنکاح بغیر شھودء والنکاح بغیر وليٗء ونکاح المتعةء والمؤقتء وأمًا النكاح الَغْقْ 
۲٥۹ : ٥(ہقیادہلاد )١(‏ - ٢٦۲)۔‏ 


1۱ : تح القدیرء(۵‎ )٢( 
۱۷)۔‎ - ٦١ : ٤(قئارلا زبالبحر‎ )٣( 


٦‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


ارہس اق نت 
تار ھی از فی ذبر) : ھذا عند ابی حنیفة ظ4 .0 
علی حرمته فلا یسقط الحدٌ عندھما إذا أُفرْ با حرمة. 

وقیل: قولہما بعدم سقوط ا حدٌ عند الإقرارِ بالحرمة لیس مطلقاء بل فی نکاح 
امرأو محرّمة علی التابیدء وإن شئتٗ زیادة التفصیلِ فارجع إلی دالقول الجحازمء وفیما 
رتا نا کارۃ للعالم الفاهم. 

لاغقہ ان ہت فات ئن اک ا لاس را ا انا 
والبقر ونحوھما؛ لائه لیس بزنیء لا لغَة ولا شرعاًء ولا هو فی معناہ فی کونە باعثا 
لفسادِ الفراش وضیاع الولدء نعم بجب علی الامام ظه ان یعزّرہ تعزیراً یصلح لە؛ 
ویدلَ عليه قولە قل: رمَن نی البھیمة فاقتلوہ واقتلوا البھیمة معهہ'''ء أخرجه أصحابُ 
السنن الأربعة وغیرھم. 

وا حکمدُ فی قتلِ البھیمة قطمٌ التحدث بفعلِ الواطی. 

١٣اقولەه:‏ أو آئی ؛ عطفٌ علی قوله: مُن وطئ ؛ أي لا بُحد من عَیِل عمل فوم 
سیّدنا لوط علی نبینا وعليه الصلاة والسلامء وھو أن یأتي ذَبْر ا مرأة أو الرجل؛ نعم 
یب عليه التعزیرُ البلیغء یدلٌ عليه قوله قل: ١مُن‏ وجدموہ یعمل عمل قوم لوط 
فاقتلوا الفاعل والمفعول بە''ء أخرجه أصحابُ السنن الأربعة وأحمد وعبد الرزٌاق 
وابن أبي الدنیا والدارَقطنيٗ والبِیهَقيٌ وا حاکم وصححہ. 

وأخرج ابنْ أبي شییّة وابن غ أبي الدنیا والبیْهَقيٌ عن ابن عبّاس طہ آله سئل : رما 
حد اللواطة؟ قال: نظ آفای با تالق تق کا ٹم یتبع بالحجارةہء 
وأخرج الواقديٴ ٹی <کتاب الردقہ: ون آبا بکر الصدّیق ظله أمر بإحراقه بالّارء۔ 
)١(‏ نی سن أبي داودہ(٦۲:‏ ٥٥۵)ء‏ وس۱نن ابسن ماجةء(۲: ٦۸۵)ء‏ و((مصرفة السنن) 

(۱۳: ۷۷٦٥)ء‏ وغیرھا۔ 


ء)۱٥۸‎ : ٦(ہدواد وسٰن الترمصذيی9۸٥ : ۷ء وسنۓن أبی‎ )۰ : ١3 ق الم ستدر۵ء‎ )٢( 
وغیرھا.‎ ء)۳٣۸‎ : ٦9 و(سنن ابن ماجه(۲: ٦۸۵)ء ور((مسند أبي یعلی‎ 


کتاب الحدود /الوطء الذي یوجب الحد ۹۷ 


ھت وعند الاڈ ظا نی أحد لوس زنا؛ لالہ نی 
بجی قو 


عو سر دی .الخ؛ روی نحوہ عن عليٗ ظل: دآله رجم لوطیاء"'؛ 
أخرجه ابنْ أبي شيَةء وابِنُ بِنْ أبي الدنیا والِیْهَقَيٌء ومثله روی عندھم عن ا حسن 
البصري وإبراھیم النخعيٴ طذ؛ ویشھد لە من المرفوع حدیثٗ ابن ماجة وا حاکم بلفظ : 
ھن عَيِل عمل قومٌ لوط فارجموا الفاعل والمفعول بہم'''. 

وھو عند أبي حنیفة ظل4 عله حمول علی السیاسة بدلیل عدم الفصلِ بین لحصنِ وبین 
غیر ا حصنء ولو کان الإتیان الڈہُر زنی یوجب الفصل بینھما 

ٹم عندھا تا یراق جحفرالاماتی: خر اي وک یدارا ته أو 
زوجته لم بحدٌ بل یعزْر۔ 

[١٢افولہ:‏ لاہ نی معنی الزنی ؛ أشار بە إلی أنٌٗ وجوبَ ا حذٌ عندھما فی اللواطةء 
بدلالۃ نص ورذ فی الزنی لا بالقیاسء فاندفع ما أوردَ علیھما أن ا حدود لا تثبت 
بالقیاس. 

رت سوہ ٠‏ العنی الدی يَنْهَمْمِن تصض|ٗ ورد ق آلڑتی : قضاءٗ الشھوۃ 
بسفح امام فی محل محرّم ومشتھی, ٠‏ وھذا موجوذ فی اللواطة؛ ٠‏ بل زیادة ؛ لھا ٹی احرمة 
وسفحٌ الاءَ فوقهء فإنٌ حرمتھا لا تزول أبداء وفیه تضیيعٌ ا ماءٍ علی وجہِ لا یخلق منه 
الولدء والإیراد عليه من وجوہ : 

أحدھا: إِنٌ العتبر فی دلالة النصٌ هو کون المعنی الذي لأجلہ ا حکم بحیثٗ یفھمه 
کل مُن یعرف اللفةء وما غُنْ فيه لیس کذلك. 

وثانیھا: و جرد مت کت 
هو قضاءٗ الشھوۃ ة فی محلٗمۂ مشتھی محرّمء مع هلاء البشر وإفسادِ الفراش واشتباہِ الُْسب ء 
وھذا غیرُ موجودِ فی اللواطةء وموجودٌ فی الزنیء فان فیه ھلاكٌ البشر ؛ لن ولد الزنا 


)١(‏ ینظر: جالتبیهہ(ص ۸١٣۱)ء‏ جالمٹھاجء ٦9‏ : ١٤۱)ء‏ وغیرھما۔ 
زقای رقف پا وت ۷ء وردشعب الایمان(١‏ : ۷٥۳)ء‏ وغیرھا۔. 
٦(‏ قی المستدرك ١٤‏ : ۳۹۱)ء وغیرہ. 


۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


بب ةں61ب1ب1ٌأ٘اؤهصںںهںںه[[[ 1 یسل اشن لن بد ہدارا اشنا 


لأئه قضاءُ الشّھوۃ فی حل مشتھیٗ علی سبیل الکمالِ علی وجهِ محض 
صئ 

رك: آئه تن ہزنا: ئَإن الصَحابة غل اخلفرا نی موجیہ'''٭مَن 
الإاحراق؛ وع ا حدار 
هالكَ حکماء وفيه إفسادُ الفراش ؛ أي فراش الزوج۔ 

وٹالٹھا: إِنٌّ تضیيعَ ا ماءِ قاصرٌ فی ا حرمةء فلا یوجبْ ال حدّء لا تری آنه قد بحل 
بالعزل. 

ورابعھا: إِنٌ الشھوۃ فی الزنی من الطرفینء لمیلان طبعھما إليهء بخلافِ اللواطةء 
فإنٌ الشھوۃ فیھا من جانبِ الفاعلِ فقطء والمفعول تنم عتھا بطبعهء ٠‏ علی ماھو 
مقتضی ا لحبلة السلیمة افکردالزی الب رجرنتا واترغ لا ٠‏ فیکون إلی الزاجر 
او ۱ 

وخامسھا: إِنٌّ حرمة اللواطة وإن کانت أشدّ من حرمة الزنی ؛ ولذا لا تحل أبداء 
لکتّھا لا تنفم فی إیجاب ا حدّ؛ لأنٌ زیادة بعضِ أجزاء علَة ا حکم فی شيءُ مع نقصانِ فی 
البعضء کالشھوۃ وسفح البعضء وانتفاءِ البعض کھلاكء البشرِ وإفسادِ الضراش؛ 
واشتباہُ الب لا یوجبْ ثبوتٗ ال حکم فيهء ألا تری إلی ان شرب البولِ فوق شرب 
اع واسماوب توافت تا سی تا ؤاطط قرع 
دالتوضیح٤؛‏ وحاشیة دالتلویح)؛ 7 

[١افوله:‏ وق سرانا 8ص 738 بحرمة إتیان اللَبْرء کحدیث: 
جاقتلوا الفاعل والمفعول بەہ علی ما مر ذکرہ. 

وحدیث: دن الذي یأتی فی مُبُرھا - أي امرأة - لا ینظرُ الله إليه یوم القیامقہ''ء 


7 3 ٭َ۔ 3 و و۰ ۶٤ع‏ ن۔ روہ ۵ 
أخرجه أبو داود والنْسَائیٔ وابن ماجة وأحمد وابن أبي شیبة والببھقي وغیرهم. 


)١(‏ فذھب أبو بکر وخالد بن الولید ظہ إلی الإحراقء وابن عباس إلی التنکیس ؛ کما فی ((مصنفه) 
٥(‏ : ۹۷٦)ء‏ ودسنن البیھقي الکییںہ(۸: ۲۳۲). 

.)۲٥۸ - ۲٥٢ :١(حیقتنلا دالتلویح علی التوضیح شرح‎ )٢( 

(۳) نی (سنن ابن ماجةقہ(۱ : ١٦)ء‏ و((صحیح ابن حبانہ(۹: ۵۱۷)ء وغیرھا. 


کتاب الحدود/الوطء الذي یوجب الحد ۹" 
7 


او زنّی فی دار الحرب او بغیء ولا بنا غیر مکلف بکلَفة اصلا 
وب یی یت اس فعند أبي حنیفة ظله بعرْرُ 
بأمثال ھذہ الأمور''' ۰ 
(او زی نی دار الحخرب أو بغي) ۴ هذا عندنا خلافاً لاف ۲۸۳ 22 
(ولا بزنا غیر مکلّف بِکلّفة اصلا): أی لا علی هذاء ولا علی ھذہ 


وحدیث : : دملعون من أ 7ت فی دبرهام' " أخرجّه أبو داود والٌسائيٴ وأحمد 


وغیرھم. 

[١اقولہ:‏ باباع الأاحجار؛ مأخذہ أن قومَ لوط أھلکوا بذلكء حیث حملتٗ 
قراھم ونکست بھم؛ وأمطرت علیھم حجارة. 

[افوله: بأمثال ھذہ الأمور؛ من ھدم ا جدار والتنکیس والوإحراق وا حبس إلی 
أن یتوبء بل لو اعتاد اللواطة قتل سیاسة. کذا فی دالبحرم!'' 

(٣افولہ:‏ خلافاً للشافعيٌ طل4؛ لہ: إِلَه التزمَ یإسلامہ جمیع أحکامہ أینما کان. 

ولنا: إنّ للقصود هو الإنزجارء وولای الإمام الذي إليه إقامةً الحدودِ منقطعۃً فی 


دارِ ا حرب ودار البغيء فیخلو الوجوبُ عن الفائدۃء وِلَمًا لم ینعقذ فعله موجبا لم یجبْ 
عليه ا دٌ بعدما خرج أیضاء ویؤیّدہ قولُ زیدِ بن ثابت ظل4: دلا تقامٌ ا حدود فی دار 


سبھے س‫ 


رب غاتا ااَ یلعا فا د آخرجہ البيھقي. 


)١(‏ أي فی غیر معسکر ا حلیفة أو أمیر الصر بان خرج من عسکر من لە ولایة إقامة الحدود فدخل 
دار ا حخرب وزنی ثم عادء سد آبیر سک ئ لة آ رکا ھاجراان مل 
أما لو زنی وھو مع عسکر من لە ولایة إقامة الحد فإنه یحدء بخلاف امیر العسکر أو السریة ؛ لأنه 
إنمھا فوض لہما تدبیر ا حرب لا إقامة الحدود وولایة الزإمام منقطعة تمة. ینظر: دالفتح)) 
(ہ : ۷٦۱)۔‏ 

)٢(‏ ینظر: (مغنی ا حتاج×(١‏ : ۰.ء. 

( ںی (سنن تی داودہ(۱ : ٥١)ء‏ و(سنن النسائي الکبریء(۵ : ۳۲۳)ء وغیرھا. 

)٤(‏ البحر الرائق(۵ : ۱۸)۔ 

)٥(‏ ںی سنن البیھقي الکبیںہ(۹: ١۱۰)ء‏ وغیرہ۔ 


ھ2 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وفی عکبهِ حدٌ ھو فقط. ولا إن أقر واحدٌ بە؛ والآخرُ بنکاح. وفی قتل أمة بزنا 
ا حد والقیمة. 


0ف +.--ب+,+, ‏ ہہ سس 


وعند زُفر والشافعی''' ظلہ تحدَ هي" '' (ونی عکبِهِ حد٘ هو فقط. 

ولا إن أة قر' واحذ بە؛ والآخرٌ بنکاح. 

وفی قتلِ أمةِ بزنا یب ا لحدّ والقیمة''' وا حلفیةً لا دہ ویقتٌص ریؤخڈ 
با مال۔ 

وفی قتل أمة بزنا یجبٗ الد والقیمة'''۔ 

._-۔-۔ کت 
أنٌ العذرٌ من جانبھا لا یسقط الد عنه ؛ لن کلا منھما مؤاخڈ بفعله. 

وحن نقول: إنّ فعل الزنا یتحقّق من الرجل وا لمرأةء إِنّما ھي حلٌ الفعلء فیتعلّق 
الحد فی حّھا بالتمکین من قبیح الزناء وھو فعلٌ مَن هو مخاطب بالکف عنهء وفعل 
الصبيٰ وا جنون لیس بھذہ ا ثابة. کذا فی دالہدایق''' 

(٤اقول:‏ ولا إن أقرٌ؛ یعني لو أقرٌ الزاني أو الزائیةً بالزنی وقال الآخر: کان 
الوطء بالتزوّج سقط الد عنھما ؛ للأنٌ خبرالنکاح بحتملٴ الصدق٠؛‏ فاورث ذلك شبھة؛ 
ویجبُ اھر تعظیماً لە لق البضع. کذا فی دالہدایتم!'' 

[٣اقولہ:‏ بپبجب اد والقیمة ؛ لأٰلّه جنی جنایتینء فیؤخذ بکل منھما. 


)۱۷۳ :١9بیبح ینظر: رمغني ا حتاج9۷۷١ : ۷ء و تحفة ا حتاج(۹: ۱۰۹)ء ورتحفة ا‎ )١( 
وغیرھا.‎ 

)٢(‏ أي من زنا بجاریة فقتلھاء جب الد والقیمة ؛ لأنه جنی جنایتینء فیأخذ علی کل واحد منھما 
حکمه. ینظر: : +شرح ابن بن ملكہہ(ق ٭ ٠۷٠.ٌ)ء‏ 

(۳) رالہدایقہ(٥‏ : ۲۷۱ - ۲۷۲)۔ 

)٤(‏ جالہدایقہ(۵ : ۲۷۳۴)۔ 


کتاب الحدود/الوطء الذي یوجب الحد ۰۱ 


والحلفیة لا بحدّء ویْقتص ّ ویؤخڈ با مال 
وال لیف لا ید) ؛ لأئہ صاحبٗ ا حقٗ یابة عن الله تعالیء (ویْقَطٌصُ ویؤخڈ 
با مال)؛ لأٗنَ من لہ الحقٗ هو الوارثٗ و مالك. واللہ أعلم. 

(١افوله:‏ وا خلیفة؛ هو الاإمامُ الذي لیس فوقه إمامء قال فی دالہدایقہ: دِلأنُ 
ا حدودَ حقٗ اللہ َال وإقامتھا إليه لا إلی غیرہء ولا یِکنە أن یقيمّه علی نفسه ؛ لأٰله لا 
یفیدء بخلاف حقوق العباد؛ لأله یستوفیه ولیٗ ا حق إِمّا بتمکینہ إِیّاەء أو بالاستعانة بمنعة 
اتا رالتضائس رالشرال متا" 


.)۲۷۷ : ٦(ہقیادہلاب انتھی من‎ )١( 


باب شهادة الزنا والرجوع عنھا 
۱ تقبل إلا فی حدٌ قذف 
باب شھادة الزنا"'والرجوع عنھا 

من شھد بحد''' متقاد وِم”' قریا“' من إماي لم تقبل“'إلأ فی حدٌ قذف)؛ فان 
حدً القذف فیه حق العبد وھولا یسقط بالّقادم. 

(١فوله:‏ بابُٔ شھادۃ الزناء لَمٌا کان ثبوتُ الزنی بالبیّنة أو بالإقرارء وکان ثبوته 
بالیّنة نادرأء وکان فی شھادۃ الشھودِ تفصیلء عقد له بابا علی حدة. 

١٢اقوله:‏ بحدّ؛ فيه تساھل ؛ فإنٌ اللشھود به ما هو سببْ ا حدٌ کالزنی والسرقة 
وشرب المسکر ونحوھاء لا نفسٌ الحدّء فالمعنی مُن شُهد با ھو سبب الحد. 

(٣اقوله:‏ متقادم ؛ اسم فاعلِ من التقادمء وھو صفدٌما هو سببُ الحدّء یعني 
شھد بزنی ونحوہء وقد قدم وطال زمانه. 

(١٤اقوله:‏ قریباً من إمامه ؛ أي حالَ کون الشاھدِ قریباً من إمامِهِ الذي یشھد 
عندہ؛ یعني لم بنعه مائع کمرض أو بعد مسافڈ آو خوف طریقِ أو و ذلك مًا یکون 
موجبا لامتناعه من أداء الشھادۃ ٹی الفور۔ 

(٥قوله:‏ لم تقبل ؛ قال فی دالہدایقہ: الأصلُ أنٌ ا حدود ا- خالصة حقا لله چا 
تبطلُ بالتقادمء خلافاً للشافعيٌ لہ هو یعتبرھا بحقوق العبادِ وبالإقرارِ الذي هو إحدی 
الحجتین. 

ولنا: إِنٌ الشاهد مخیّر بین ا حسبتین من أداءِ الشھادةۃ والستر؛ فالتأخیر إن کان 
لاختیار السترء فالإقدام علی الأداءِ بمد ذلك لضغینة هيْجَنّه أو لعداوۃ حرکته فَيتهَمٌ 
فیھاء وإنٌ کان التأخیرُ لا للسّتریصی رئا فاسقاً ہ فتیقنًا بالمانم بخلاف الوقرار؛ ؛ لن 
الإنسانَ لا یعادي نفسه. 

فحدً الزنا وشربُ ا حمر والسرقة خالصٗ حق الله كَلَ حتی یصحٌ الرجوعٌ عنھا 
بعد الإقرارء فیکون التقادمُ مانعاء وحدُ القذف فيه حق العبد؛ ما فيه من دفع العار 


عنەء ولہذا لا یصحٌ الرجوعٌ عنه بعد الإقرارء والتقادم غیر مانع فی حقوق العباد؛ لان 
الدعوی شرط فیەء فیحملٌ تاخیرھم علی انعدام الدُعوی فلا بوجبُ تفسیقھم. 


کی عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وضَیِنَ السرقةء وإن أَقرٌ بہ حدّ ء وتقادمٌ الڈرب بزوال الرٌیح ء ولغیرہِ بضيٴ 
شھر فإن شھدرا بزنا ۱ ۱ 

(وضَيِنَ السرقة'): أي إن شھدوا بالسُرقة التقادمة یشبتٗ الضّمان ؛ لأََہُ 
حق العبدء وو لا یسقط بالتّقادُم''ء وعند الشّافِبِيی''' ظله نقبل. 

(وإن أقرٌ بە حد) : اي إِن أَقر بالحد التقادم حذ إلا فی الڈربِ علی ما یأتي ؛ 
لان المانہ''"' من قبول الشھادۃ آئه قد هيْجِتّهُ علی الٹھادۃ عداوۃ حادثة؛ ۰ 
یواتف 
(وتقادمُ الشرب''' بزوال الرہ ؛ ولغیرہ'ِضيٌ شھر؛ فإِن شھدیا بزنا 

(١فوله:‏ وضمن السرقة؛ أي إذا ثبتت السرقة المتقادمة بالشھادۃ لم بحدٌ السارق ء 
لکن یجبْ علی السارقِ ضما ا مال اللسروق مالك ا مال ء ٠‏ قال ٹی دالبحرہ: قولہم : 
بضمان الالء مع تصریجھم بوجود التّھمة فی شہادتھم مع التقادم مشکل ؛ لأنّه لا 
قیاد دۃ للمٹھم ولو با مال إلا ان یقال داقواف غفر مااھومت اد 

[٢اقوله‏ : وھو لا یسقط بالتقادم؛ فإن فی حق العبدِ ی سط الاعریر رتافز 
الشھادۃ لتاخیرالدعوی لا یوجب فسقاًء ویتبغي آثھم لو أخّروا الشّھادة لا لتاخبرِ 
الاعری اذا لق جن اان ابسا ری سس 

٣٣[‏ افولە: لأن ا مانع ؛ دلیل لقوله: > رحتفء یعني إِنما لا تقبل الشادہً بحد متقادم 
لاحتمال أَن الشاهد قد حدثت بینە وبین الشھود عليه عداوۃء فشھد عليه با بوجبُ 
اد وھذا مفقود فی الإقرارء فان المرء ء لا یعادي نفسە؛ ود بائزازہ ون کان بعد 


مدة من ارتکابه. 

[٤افوله:‏ وتقادم الشرب ؛ یعني فی شربِ المسکرِ إذا شھدوا بعد زوال الرائحة من 
فم الشارب لم تقبل 

٥٥اقوله:‏ ولغیرہ ؛ أي غیرِالشرب من الزنا والسرقة وغیرھماء یکون بمضيٗ 
اع ساسا یپ "۶0 و و سر ہر ای رأي 
القاضي فی کل عصر؛ء لکن الأصحٌ ما عن محمّد ظلله أنه مقدر بۂ بشھرء وھو مرويٗ 


)١(‏ ینظر: جالامہ(۷: ۹)۔ 
)٢(‏ دالبحر الرائی(۰٤‏ : ۲٢۲)۔‏ 


کتاب الحدود / باب شھادۃ الزنا والرجوع عنھا ۰ 
وھی غاثبة حُدٌ ؛ وبسرقة من غائب لا ولو اختلفَ أریعة فی زاویتی بیت 
وھي غائبةً حُد'' ء وبسرقة من غائب لا)؛ لشرطیّة الدُعوی فی السّرقة” دون 
الع ماتای الفرق فی (کتاب السْرقة) إِن شاء الله تعالی. 

(ولو اختلف' “أربعة فی زاویتی بیت 
عتھما أ٘یضاًء وقد اعتبرہ عمّد فله فی شرب ام أیضاء وعندھما : وھو مقدْرٌ بزوال 
الرائحة 

قوحمہ سدسسمت 
السرقة دون الزنا۔ 

فإن قلت : عند غیبوبة الزیّة احتمالُ دعواھا الشبھة قائم فیجبْ أن لا بحد. 

قلت: ھذالیس وجوداً للشبھة لیسقط بھا ا دّء بل وجودھا موھومء فتکون 
شبهدُ الشبھةء والمعتبر فی دباب سقوط ا حدودہ هو الشبهة لا ما ھو النازلٌ عنھا۔ 

١٢افوله:‏ وبسرقة مٌَن غائب ؛ أي شھدوا بأَنّه سرق مال فلان وھو غائبٔ عن 
ذلك اللقام. 

[٣اقوله:‏ : لشرطیّة الدعوی فی السرقة ؛ يَرِدُ عليه آله لو کانت الدعوی شرطاً فی 
المرقة لَزِمَ ان يِحَد نی شھادة السرقة التقادمة. 

وجوابه علی مایفھم من دالہدایة وحواشپھا : إنٌ اشتراط الدعوی فی السرقة 
[ّما هي لثبوتِ ا مال لا لإقامة الد ؛ لالہ خالصٴ حق اللہ ككَةَء فیسقط الد بالشھادۃ 
7 ی٭پٰ۰و'" 

[١٤افوله:‏ ولو اختلف... الخ ؛ یعني لو شھدت آریعة شھودِ بزناءء واختلفوا ني 
زاویتي بیتِ واحدء فقال اثنان : زنی بھا فی تلك الزاویةء وقال آخران : فی زاویة 
اخریء قبلت شھادتھم وأقيمٌ الد علی الزانيء وھذا استحسانء والقیاس ان لا بحَد 
لاختلاف الملکان حقیقة؛ وباختلافِ الکان یختلفَ الفعل ء ٠‏ فلم یتمٌ نصاب الشھادۃ علی 
فعل واحد. 

ووجه الاستحسان علی ما في دالہدایقہ' " وغیرھنا ٤إ‏ التوقیق عَکكَیّ بان 
یکون ابتداءُ فعل الزنی فی زاویةء وانتھاؤہ و و وی رہ 
وبأن یکون الزنی واقعاً ٹیٰ وسط البیتء فیحسبه مَن فی القدم ق القدمء ومن قْ 


.)۲۲۸٦ : دالہدایقہ(۵‎ )١( 


٣‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


أو اقرٗیزنا وجھلھا حد 
أو أ قر''بزنا وجَھلھا حد)ء إذ اللٌوفیق' "مکن' بان پکوںً ایتداء الفعلِ نی زاویة 
وانتھاؤہ نی اق کن ا کال رو مات از اءواق اتی 
علے!“' 
الَْخٌر فی الُوخٌرء فیشھد کل حسبما ظلّه. 

[١آقولە:‏ أو أقرٌ؛ یعدي أَقر الزاني بالزنیء وقال: لا أعلم أو لا أعرفٗ الزیّة 
فیحدً فی هذہ الصورۃء ولا یضرٌ جھل المزنیّة؛ لألہ لا یخفی عليه مَن لە فیھا شبھةء فلو 
کانت امرأته أو ام ولدہ أو کان الأمرُ مشتبھاً عليهء لم یقر بذلك ؛ لأنٌ الإنسانٌ کما لا 
ور غلی تق ایا لا یر علی قحال الاکماء ابساً. 

فلمًا أقر بالزنی کان فرع علمه أَنھا لم تشتبه عليهء فیکون معنی قوله: لم 
أعرفھا؛ أي باسمھا ونسبھاء ولکن علمت آتّھا أجنبِیّةء وھذا بخلاف الشامدء فإله 
جوژأن یشهد علی مَن تشتبه عليهء فلا یکون قول الشاھد: لا أعرفھا موجبأ للحد. 
کذا نی جالفتمم''' 

(١افولە:‏ إذ التوفیق ؛ هذا التوفیق ونحوہ إِنّما یسر فی بیتِ صغیر جذدا کما أشرنا 
إلیهء وکذا وضع الغَزيٌ فی دتنویر الأبصارہ: المسألة فیهء فإنه لو کان کبیا لا یتیسّر فیە 
ھذا التوفیق لم تقبل الشھادة۔ 

[٣اقولە:‏ ممکن ؛ لا یقال: ھذا توفیق لإقامة ا حا والواجبٗ درؤہ لأَنّا نقول : مثل 
هذا التوفیق مشروع صیانة للقضاء عن التعطیلء کیف وف شھادةِ أربعة جامعة 
لشرائطھا یحتمل أن یکون ما رآء واحدٌ فی وقت وما رآہ آخر فی وقتِ آخرء لکتّه یحمل 
علی الاتّحادء وإن لم ینصّوا عليه. کذا فی دالفتمء'''. 

[٤افوله:‏ وجھل ال مقر ؛ ہذہ إضافة إلی الفاعلء ومفعوله: المزنیةء وھذا متعلق 
بالمسألة الثانیة 

[٥]قوله:‏ لا یخفی عليه؛ الصواب : لم تُنفَ عليه ؛ لأنٌ کلمة ددلوہ لانتفاءِ الجزاء 
بسبب انتفاءِ الشرط فی الزمان ا ماضي ؛ وأمثالٌ هذہ الساھلاتِ اللفظیّة کثیرۃ فی عباراتِ 


.)۲۸۰٢ : رفتح القدیںء(۵‎ )١( 
.)۱۸۷ : ۵ (رفتح القدیں‎ (۲ 


کتاب الحدود / باب شھادة الزنا والرجوع عنھا ۲۰۷ 
__ _ ہس شس شش سس ٹم سدں۔ٹ سام سس ٹسیٹ ٹس سس سا 


فان شھدرا كذلك ٠‏ او اختلفوا نی طوعھاء أو ؛ بلدِ زناہء أو اتّفق حجتاء ٹی وقته 

واختلفا نی بلیِہء أو شھدوا بزنا وھي بکر؛ أو ھم فسقةء أو ہم شھودٌ علی شھود 
بد أحدء وإن هد الاصولُ أیضا بعد 

(فان شھدوا کذلك ء أو اختلفوا فی طوعھا"'ء أو بلد بلدِ زناہء أو اتفق'' حجتاء 


ٹی وقته واختلفا نی بلدِہء أو شھدوا بزنا وھي بکر ارس نگ ارت کھزڈ 
علی ٹ شھود'' لم یحدّ احدء وإن ثدّ الأاصول أیضا بعدھم'). 

واعلم ان فی هذہ الصُور لا یح الا لیذ علم اك :ولا الکھوڈ 
بسببِ القذف. 

فقنہله : وإن شھدوا کنلك؛ أی”''ث شھدوا وجھلُوا الوطوءۃ لا حدٌ علی 
اللشھودِ عليه ؛ سس ظا بد رک ساس او 
لوجود أُربعة شھداء. 
الشارح ظله نی هذا الشرحء وفی دالتوضیح؛ ومتنه دالتقیحٴء ولکن لّا کان القصودذ 
واضحا أعرضنا عن ذکرھا فی ھذہ ا حاشیة إلا نادرا. 

(١فوله:‏ فی طُوعھا؛ - بالفتح - مقابل الإکراہ ؛ أي اختلفَ الشھود فی رضی 
الملوطوءة. 

[١افوله:‏ أو اتّفق ؛ ؛ یعني اتّفقت الشهودُ الأربعةً علی وقتِ الزنی وغیرہ واختلفوا 
ٹی بلدہ. 


سر دس ےط 


[٣اقوله:‏ بکر؛ وکذا لو علِم اُٹھا رتقاء أو قرناءء لا بھکن ال حماغٌ بھا۔ 

[٤افوله:‏ فسقة؛ - بفتحات - ء جمع فاسقء کطلبة جمع طالب؛ یعني إن 
الشھود فاسقون غیر مقبولي الشھادة. 

[٥]قوله:‏ أو ھم شھود علی شھود؛ صورتە: ان لغ رَشْھِوَد الڑناالدین 
شاھدوا الزنی بأعینھم مجلس ا حاکم لعذر؛ فیشھدوا علی شھادتھم غیرهھمء فشھدوا 
عند ا حاکم علی شھادتھم. 

[٦قوله‏ : بعدھم ؛ أأي بعد شہادۃ الفروع : : أي الشھود علی الشھود. 

۸اقوله: أي ؛ إشارة إلی أَنٌ قوله: دكذلكہ إشارة إلی ما دلٌ عليه قوله: 
رد وجھلھاء. 

[۸/قوله: لاحتمال... الخ ؛ لو قال: لاحتمال أن یکون لە فیھا شبھة لکان أولی. 


۰۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وإِن شھد أربعةء وقال اثنان منھا': کا غخاطاقفت رالاا مق : کانت مکرھة؛ 
فلا حد علیھما عند أبي حنیفة ظ4. 

وعندھما: بد الرٌجل''' لاتفاق الأریعة علی زناہ لا امرأۃ'؛ للاختلاف نی 
طوعھا. ۱ 

ول : إَِ الفعل اللشھود به إِن کان واحداً فبعضُھم کاذب ؛ لأٌ الفعل 
الواحد لا”' یکون بطوعھا وکرھا 

[١فوله:‏ منھا؛ الأولی فی اللوضعین: منھمء ولعل التانیثَ نظرا إلی أنّ الشھوهً 
جمع؛ وھو فی حکم التأنیث٠‏ أو نظراً إلی لفظ أربعةء وا حاصل: : آله شهد اثنان بن 
المرأة کانت طائعة 9 0 : لم تکن طائعة ةء بل آکرھھا الرجل۔ 

[٢افوله:‏ حدّ الرجل ؛ فإنٌ الشھودَ شھدوا بزناء طائعاء بل زاد اثنانٌ منھم جنایة 
أآخری؛ وھي الإکراہ. 

(٣اقولہ:‏ لا امرأۃ؛ أي لا تحدّ امرأۃ؛ لأنٌ رضاہا شرط تحقّق الوجبَ فی حقّھاء 
ولم یثبت لاختلافھما. 

0ی "مه" 
الزنا فعلٌ واحد یقوم بالرجل رالراھ رکل ق راعش سال ستا رمتن 
کطائیی روز ام اف اریت شواک 

فإن الطضوع یىوجبْ اشتراکھما فی الزناء والکرہ ہ یوجبُ انفراد الرجل به 
واجتماعھما متعڈر؛ فکان کل واحدِ منھما خلافَ الآخرء فاختلفٗ الملشھود بەء ولم 
یتم علی کل منھما نصاب الشھادة. کذا فی دالعنایم!' 

[٥]فوله:‏ لا یکون بطوعھا وکرھھا ؛ یرد عليه: آثه بجورُآن یکون بعضه بالطوع 
وبعضه بالکرہء فأمکن التوفیق ولم یلزم کذبٔ بعضھم. 

ویجاب عنە: بأَن الاعتبارَ لأوّل الفعل فی الطوع والکرہء فإذا انعقد موجباً للحدٌ 
اب ری اتانس 


.)۲۸۵ - ۲۸٢ : ٤١(ہقیانعلاد‎ )١( 


کتاب الحدود / باب شھادۃ الزنا والرجوع عنھا ۰3۹ 

وإن لم یکن واحد؛ فلا نصاب'''للٹھادۃ علی کل منھماء ولا ید 
الشُہُود؛ لوجود العدد. 

۶0و ۹۳۔پٔگٔ'3 9 و 
علی الٹُھُودِ خلافاًلوْفر'' ظل4؛ لوجود العدد 

[١افوله:‏ فلا نصاب ؛ لأنٌ الائنینَ شھدا بطوعھاء واثنان بکرھھا فکانت علی 
کل فعل شھاد اثنینء ونصابُ الشھادۃ فی باب الزنی أربعةء فلم یثبت واحدٌ من 
الفعلینء فلم یجب الد لا عليه ولا علیھا۔ 

[٣اقولە:‏ ولا یحدً الشھود؛ أي لا یقامَ علی الشھودِ حذد القذف ؛ لأنٌ نصاب 
الشھادة تامٌ وإن لم تقبل لوجودِ الاختلافء وحدٌ القذفِ إِنّما یجبُ إذا لم یتمٌ نصابُ 
الشھادۃء ییدل علیہ قولہ لپ : پل والین بش المخصنت تم پریاوا پازیمة شہلاہ فاجلروہز کین 
کے ا 

[٣اقوله:‏ واختلفوا فی بلد زناہ؛ فقال اثنان منھم : زنی بالبصرۃ مثلاء وقال 
آخرآن: ڑئی بدمشق مثلا 

٤١‏ افوله: ما مرْ؛ أي لاختلاف الملشھود بەء فإنٌ الفعل یختلفٗ باختلاف اللکانء 
فان کان واحدا فبعضہم کاذب ؛ لأنٌ الفعل الواحد لا یوجدُ فی وقت واحدِ فی مکانینء 
وإن لم یکن واحداً فلا نصابٌ للشّھادۃ علی کل منھما. 

٥٥افوله:‏ خلافاً لزفر ظلہ؛ فإلّه یقولٔ بوجوب حدٌ القذف علی الشھود فی ھذہ 
الصورة ؛ لأنٌ شھادئھم لَمَا لم تقبل لنقصان العدد صارَ کلامھم قذفاً. 

ولنا: إنٌ الأربعة تصرف کر افلا للشھادۃ علی زنا واحد صورة فان 
اّحاد النسبة ا حاصلة منھمء واتّحاد المرأةء وإنّما جاءَ الاختلافٗ بذکر اللکانء فتثبت 
مرا ناد لھتوں مہ را الفہاکھ تا ہرتس تفہ سور عو ×ط 
القتذف. کذا فی دالٹھایقہ. 


۔٤ةیالا النور: من‎ )١( 


7ھ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 

وإن شُهدَأريعةً بزناہُنی وقت معیٔن' 'ء واریعةٔاأخری بزناہ فی ذلك الوقتِ فی 
کا اھت متا لن شہادة أحدِالفریقینِ مردودۃً؛ لتیقنِ کنپہ؛ ولا 
رسعان“ لاعتسائی ذ اك ر لا علی الکہٰرد+ لاستمال صاق آخدَ الف یت 

[١افوله:‏ فلا حدّ علیھما؛ أي علی الرجل وا مرأۃ ؛ لأنٌ کذبَ أحد الفریقین 
توب جب سے یٹ یب و سے 
متباعدین ء فلم یثبت یثبت الزنی بشھادة أحدھما۔ 

[٢اقوله‏ ٹکرس ات یعني لیس فی أحدِ الفریقین ما بُرجُح قبوله علی الآخرء 
وفيه احترارٌ عمًا لو لم توجذ فی أحد الفریقین شرائط قَبول الشھادةء ووجدت فی 
الآخرء فحینئذِ تقبل شھادۃ الفریق ا جتمعة لصفات القبول وترد شھادة الآخر۔ 

[٣اقولە:‏ لاحتمال صدق أحد الفریقین ؛ الأولی ان یقول: لاحتمال صدق کل 
من الفریقینء کما فی دالہدایقہ. .. 

وا حاصل: جس تبرت سی مو سی تہ وت 
فلتیقن کذب احدھما دُرءَ الد عن الرٌجل وامرأةء ولاحتمال صدق کل منھما دُرءَ ا حا 

می ست ‫لأَنّ حد القذف إِنّما یقام إذا لم یثبت یثبت الزنا ولم توجد شبھة؛ء 
وھاھنا شبھة الزنا قائمةً لاحتمال صدق الشھود. 

فان قلت ٠‏ کیف بجتمم احتمال صدقِ کل منھما مع تیقن کذب أحدھماء بل لا 
یکون ھاھنا إلا احتمال صدق اُحدھما۔ 

فلنےث: : یقن الکذبِ متعلّق باحدھما لا بعینہء وھو لا یضر قی وجودِ احتمال 
التدق ق کل مَہماعلی اقرادد وإنٌ ما یضر احتمال صدق مجموعھما. 

وِکن أن یقال: : إنّ صدقَ کل منھما وإن کان محتملا ہ لکن وجود احتمال 
الصدق فی أحدھما لا بعینە أیضاً کاف لدرء اد عن الشھودء فلذلك اکتفی عليه 
الشارح 4ء فافھم ھذا فإله مع اکثر ما مر وما یأتي فی ھذا البحثِ من سوانح الوقت. 


)١(‏ اختلف عن السألة التی سبقتھا أنە بعد أن اکتمل نصاب الشھادة فی کل واحد من الفریقین 
یشترط أن یذکروا وقتا واحداً ؛ للتیقن بکذب أحد الفریقین. ینظر: ہرمز ال حقائقء(۱ : .)۲٥٢‏ 


کتاب الحدود/ باب شھادۃ الزنا والرجوع عنھا 21 
کے نے 1ے رس 2ھ شر ہت ےی جھ ا ش سیت 

رد علیہ'": آنە یحتمل ا ان یکوںٌ کل واحدِ منھما کاذباء والظّاھرُ هذا ما مرٍ 
دوہ ور تو سس ور ہر فیکون صدق اُحدھما محتملا 
احتمالا بعیداء ثُمٌ علی تقدیرِ صدق أحدٍھما یحتمل أن یکوںٌ الصُادق ھذا الفریق 
العین أو ذلك الفریقء ففي صدق کل واحدٍ احتمال الاحتمال؛ وھو شبھة 
الشّبھةء فلا اعتبارَ لہا۔ 

فاقول'': 0+“ 9 أربعة شھداءء فشھادۃ کل فریق إِن 

توجبٰ حا علی الشھود علیہ: فلا آ ”من ان توجب تھمة 

[١اقوله‏ : یرد عليه. الخ ؛ إیراد علی ما ذکرہ وجھا لسقوط الحدٌ عن الشھود؛ 
وحاصلە: ه قد مر ان کذبَ أحد الفریقین متیقن مع عدم الرجحانء واحتمالٌ کذب 
کل متا أیضا قائ ئم؛ فاحتمال صدق أحدھما احتمالٌ بعیدء ومع ذلك فبَمْد احتمال 
صدقِ أحدھما یحتمل أن یکون الصادق ھذا الفریق أو الفریق الآخر؛ فیکون فی صدق 
گا سالفا اعسا لات متا الاب شی فناضظ 
بوجودِ الشبھة لا بشبهة الشبهة. 

وأنت تعلمٌ ما فی هذا من السخافة؛ 90ؾ 9 9 92ھ 
بالشرع ؛ لالہ جعل الشارِع صدق الشاھد العدل فی حکم القطوع بە٠‏ ولم یعتبراحتمال 
کذبەء وإِنّما عرضٗ فیما نحن فيه تیقن کذب أحدھما لعارض؛ فلا یزیلُ ذلك قطع 
الصدق فی أحدھماء وإِلّما یصیر شبھة فی التعیینء وتلات جَذَفَة التھة علیٰ ان 
قوله: روالظامر هذاء باطل ہ فِا ذبَ کل منھما لیس بالظاھرِ بوجو من الوجوہ؛ وما 
ذکرہ من الدلیلِ لا یثبتہ؛ لأنٌ تيقَنَ کذب أحدھما مع عدم الرجحانِ لا یثبت ریت گون 
عو فا ظا 

(٣افولە:‏ فأقول... الخ ؛ تقریرٌ لسقوطِ ا حدٌ عن الفریقین بوجهِ آخرء بحیث لا یرد 
عليه شيءء وحاصلە: کرت قد رعاصضات اتتھاععاعاق کر عانت) فیادۃ کل 
فریق توجبْ تھمة الزناء وبوجودِ التھمة یندفمٌ حذٌ القذفِ عن الفریق الآخر. 

(٣اقوله:‏ فلا أقلٌ من... الخ؛ أورد علیه: بأنٌ إِیحابْ التھمة فرع احتمال 
الاحتمالء وقد أسقطه عن درجة الاعتبار. 

وأجیب عنە: بأنٌ احتمالَ الاحتمال فی صدق معیّنء لکن صدق أحد الفریقین 
هو الاحتمال؛ ویکفي للتھمة ذلك. 


۲۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


یندری'' بھا ا حد عن الفریق الآخر. 

وإِن ظط اناد 0 9-9 فقالت : هي بکرٌ تثبت بشھادتھا البکارة؛ 
تدتری سا الا ولا یڈ یت حذُ القذفِ لشرطّةالرجال'”, 

وذ کان اق ری الحدّء ولا بحد الٹھود؛ لأنٌ الفسقة أهلُ الشھاد:“ء 
فوجدتٗ شھادۃ الأربعة 

[١فولە:‏ یندری بھا..۔الحخ؛ وع اھر الشہردر خر خر اتا 

١.منھا:‏ إِنٌ الظامرَ صد‌ق الشھود؛ والکذب خلاف الظامر ؛ فیتقڈر بقدر 
الضرورۃ. 

٢‏ تھا: إنَّ اققابت تھا2 اشریئن الزنا الطدق+ ِفَامد حد القاف مَفرَوطة 
بقذف الزنا العیْنء ولم یثبت 

٣ومنھا:‏ إَِه قامٌ الدلیلُ اللثبت للزنا ذاتأء وإنّما امتنمٌ ثبوته لعارض فأورثٗ ذلك 

[٣افوله:‏ وإن نظرت... الخ ؛ یعني شھدوا بأّه زنی بفلانةء فنظرت امرأءّ تلك 
الزیّةء وقالت: هي باکرة فحینثدِ یسقط الد عنھما؛ لوجود الشبهةء فإن البکارۃ لا 
تجتمعٌ مع الزنیء وقولُ ا مرأۃِ الواحدة حجُة فی ھذا الباب. 

مزلہ: لَشرطیة الرجال٤‏ یمعي تشترط ل ثبوٹ القڈق للرجب للحةّ شھادً 
الرجالء وھاھنا البکارة تثبتٗ بقول النساء. 

[٤افوله:‏ أھل الشہادہ... الخ؛ قال فی دالہدایقہ: دن الفاسقَ من أھل الأداء 
والتحمّل ؛ وإن کان فی أدائه نوع قصور لتھمة الفسق ء ولہذا لو قضی القاضي بشھادۃ 
فاسقِ ینفڈ عندناء فیثبتٗ بشھادتھم شبهة الزناء وباعتبار قصور فی الأداءِ لتھمة الفسق 
یثبت شبھة عدم الزناء فلہذا امتتع الحدَانء وسیاتی فیه خلاف الشافعی ل4 بنا علی 
أصلە إِنٌ الفاسق لیس من أھل الشھادةء فھو کالعبد عندم!' 


() نتھی من دالہدایقہ(۵ : ۲۸۹)۔ 


کتاب الحدود / باب شھادة الزنا والرجوع عنھا ۲۳ 


روز کات تی دأ علی شھود لم بح" '؛ لأنٌنی شھادتھم زیادۃ ٹ سینا لان 
الکلام إذا تداولكءُ لسن“ یتطٴق'" إليه زیادۃ ونقصانء ئُم' إِن 3 الأاصول 
فشھدوا علی ذلك الڑنا بعینه بعد شھادة الفربِ عء لم بحد أیضا ؛ لأں'' شھادھم قد 
ردت من وجه بردّ فرو 80ت “إذا ردت مرة فی حادثة لا تقبل فیھا آبدا 

(١قوله:‏ وإن کانوا؛ أي الشھود الشامدون بحضرۃ ا حاکم شھودا علی شھود 
الزنا بان یقول کل منھم: أشھد أنٌ فلاناً أشھدني علی شھادته ھکذاء وقال لي: اشھد 
1مہ و وو ا 
تقبلٴ الشھادۃ علی الشھادة عند قدرۃِ الاصول علی أداء الشھادۃ علی ما ثبتٗ تقریرہ فی 
ررکتاب الشھاداتء. 

١٢افوله:‏ لم یحد ؛ أي الرجل والمرأۃء وکذا لا یذ الشھود لا الفروع ؛ لاٹھم 
داکر تلاتاانر رک فلت لے مقار ک0ا یکا لاسرا نانظرین الاان 

[اقوله: زیادة شبھة ؛ موہ میں ہج 
ٹی شھادۃ الأصول حتی یقال: قی شھادۃ الفروع شبھة زائدۃء ویکن ان یقال: إنٗ 
المراد أنُ نی أُداء شہادةۃ الفروع عند ا حاکم شبھهة زائدةۃء ونس 007 
الاصول فی غیر مجلس ا حاکم. 

[٤اقولە:‏ إذا تداولته الألسنة ؛بفتح الہمزۃ وسکون اللام وسکون السین المھملة؛ 
جمع اللسان. 

[٥افوله:‏ یتطرٴق ؛ مضارع من التطرقء بالفارسیة: : راہ کرفتنء وا حاصل: إ 
الکلامٌ الواحد إذا صدرَ من ألسنةِ ختلفةِ وقع فیه شيءٌ من التغیّر زیادة وا 

[٦اقوله:‏ ثم ؛ أي بعدما شَهد الفروغ إن حضر الأصولٌ فشھدوا عند ا حاکم 
بذلك الزنا۔ 

[/۷انولہ: لأن۔. الخ حاصله: ٠ئ‏ لَمًا رُمّتَ شہادة الفروع ما مَرمن وجود 
الشبھة لم تقبل شهادة الاصول بعد ذلك فی تلك الواقعة؛ لان رد شھادة الفروع رد 
دشھادۃِ الاصول من وج لاّحاد شھادتھماء وقد تقرَرَ فی مقر ان الشھادة إذا رُدّت فی 
0 تم آخری فی تلك ا حادثة. 

[۸افولە: والشھادة. .اح یرد عليه : آله یستلزمٌ عدمَ قبول شھادۃ الاصول فی 
الاموال وغیرھا بعدما رُدّت شھادة الفروع لفسقھم ونحو ذلك؛ ولیس کذلك. 


نکی عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وإن شھدوا عمیاناً 
وھذا ضعیف"''؛ لأنٌ رد شھادتھم معنیٗ یختصٗ بھا لا یسري إلی الأصول ؛ لعدم 
ذلك ا لمعنی فی شھادتھم. 

وِکن أن یقال"': : نما تر شھادة الاصول لاٹھم سعوا" ”إلی إثباتِ الرٗنا بأمر 
غیر مشروع ٠‏ فلا تکون شھادثُھم حسبة للہ تعالی؛ 90 ص- ۰"ھ2:. 
لعداوۃ أو نحوھاء فترد شھادھم ٤‏ لہذہ الثھهمة. 

مرا غان 
وأجیبَ عنەه: بأنٌ ردٌ شھادة الفروع لیس رد لشھادة الفروع حقیقة بل شبھةء فیعتبرُ فی 
باب ا حدود التي تندری بالشبھاتء لا فی باب الأموال وغیرھا. 

(افولہ رفلاستت ظا جرااطلی مار کت زا فواتاان لا 
وحاصلہ: إِنّه لا وجهَ لردٌ شھادتھم ؛ لن رد شہادۃِ الفروع لوج یختصٗ بھمء وھو 
تطرّق الشبهة بتداول الألسنة ذلك الکلامء وھذا المعنی لا یوجد فی شھادۃ الأاصول. 

ولا یخفی علی الفطن ما فی مذا الإیرادِ من الضعف ؛ لئە لَمًا جعل الوجّه ردٗ 
شھادة الفروع من وجە لزمٌ منه مع ضمَ مقدمة ثانیةء وھي عدمٌ قبول شھادۃ مردودة 
مرَة أخری عدمٌ قبول شہادة الاصول قطعاًء ولم بقل :.].. 
ردّت ردّت به شھادة الفروع حتی یرد عليه ما أوردہ. 

[اقوله: وھکن أن یقال... الح؛ ظنْ الشارح ظله أُنٌ الوجةَ الذي ذکروہ ضعیفٌ 
عدل عنہ إلی التوجیه الآخرء ولا یخفی آنّه لوت لدلَ علی عدم قبول شھادة شھود 
الزنی إذا أشاعوا ذلك فی غیر جلس القاضي والتزامه بعید. 

[٣اقوله:‏ لأئھم سعوا.. ا خ؛ فیه إنّ الإشهاد علی الشھادة إِنّما یعتبر إذا تعڈر 
حضور الأاصل فی جلس القضاءء فلا یکون الإشھاد علی شھادۃ الزنی عند ذلك سعیا 
لے رساعة القا کول غبرا عن اتدازڈ 

[٤افوله:‏ وإن شھدوا... الخ؛ حاصلٗ ھذہ الصورِ آّه إذا شهد بالزنا من لا أهلیّة لە 
سرد وہہ ور سوہ ہہ سرت اد سرت 
الشھود عليه؛ ؛ لأنّه لا تثبتُ بشھادتھم ا مالء فکیف یثبتٗ ثبتٗ بھا ال حدّ فانقلبت شھادتھم 
گار را سارک عاضسات کا ھت اھ تھ تا 
إذا کان بعض الشھداءِ من لا أھل له. 


کتاب اتلحدود / باب شھادة الزنا والرجوع عنھا ناف 
تحت جم تی شس سیت شچچش ڈ ٹھ ‏ تھے ہہس ری ہے سشہپش'پسچمچےے شٹپشتے 
أو محدودین فی قذفإ أو ثلائةء أو أحذھم محدود؛ أو عبد آو وجد كذلك بعد 
الد حدوا 


أو محدودین فی قذف''' او ثلائة'' ! وو سس ری یت سی 
اد حدوا)؛ لعدم أهلیَّة الشھادت' ' أو عدم النّصاب' ارووۓ اه ھتوتان 
والدن رتو المخصنت ‏ پر او بازیمنے شہلا لاد وہ نین جلاة بے '' الایة 

فان قلت: إذا لم تکن الأهلیّة فی البعض بجبُ أن لا یقام اد إلا عليه. 

قلت: لمّا لم یکن بعضُ الشھودِ أھلاً فشھادۃً الباقیین مع الأھلیة غیر مثبتة للزنا؛ 
لعدم النصاب فصار کلامُ کل منھما قذفاء فیحدٌ کل منھم 

[١اقوله:‏ أو محدودین فی قذف؛ بان کانوا قذفوا أحدا فحدُوا حداً بقذف: 
وسیأتی نا حدود فی قذف لا تقبل له شھادۃ أبداً وإن تاب وعمل عملا صا حاً. 

[افولە: أو ثلائة ؛ أي کانت الشھداءًٗ ثلائة. 

[٣اقولە:‏ و وجد.. الخ؛ یعني شهد أریعة علی رجل بالزناء فضرب بشھادتھم 
ثُمٌ وجد أحدھم عبدا أو محدودا فی قذفِ أو صيا أو نحو ذلك أقیم علیھم ا حد؛ 
لکونھم قذفة ؛ لعدم مام نصاب الشھادة. 

[٤اقوله‏ : لعدم أھلیّة الشھادة؛ ھذا فی صورۃِ کونھم عمیاناً أو حدودین فی قذف 


ونحو ذلك۔ 
0 0پ 
مر آن الشھود لو کانو مع سق 
باھلِ للشھادة. 


قلت : قد مرأن الأملیّة فی الفاسق لیست مفقودۃ مطلقاء ٠‏ فِإنٌ الفاسق فی نفِه 
أَهلْ للشھادة عمّلا وأداءَء نعم نی أدائه نوع قصورء بخلاف ما نحن فيه. 

[٥اقوله:‏ أو عدم النصاب ؛ ھذا فی صورۃ کون الشھداء ثلاثةء وفی صورۃ کون 
أحدھم غیر أھلِ للشھادةء وٹی صورۃ ة ظھورِ بعضھم غیرأملِ بعد الہ 

[٦]قوله:‏ ا حصنات ؛ - بفتح الصاد الملھملة - ؛ أي النْساء العفائف الغافلات 
من افواحشن 


.)٤( من سورۃ النورء الآیة‎ )١( 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ز.- 


وارش جرح جلدہ در ڑکھيئئ00 

(وارش روس جرح جلدِہِ هدر ۳ ودیة رجمه فی بیتِ ا مال) وی 
0 09ئ۶" ؛ فجرَحَه الجلذء تُمْ ظھر اد المیرعیناو او 
حدوداً نی قذف؛ فارش الجلدِ مَدْر عند أبي حنیفةً 46 
۔رتالادق بت آزال نلاس الا تَا ال القاضٰی رعوعام 
٠ 02‏ فالفرامة نی مال السلمین ٰ 

وله : لن الفعل ال ار ح'' لا ینتقل إلی القاضي ؛ لانه لم یأمر با جرح“ 
فیقتصرٗ علی الجلادء ئُمٌ ھو سَْ 

[١قوله:‏ وأَرٔش ؛ - بفتح الہسزۃ - : الدیةء والہدر: - بالفتح - عنی 
الباطل ء بالفارسیّة: رایکانء وکذا إذا مات ا جلود من الضربِ فتجبُ دیة النفسِ فی 
بیت امال عندھما إذا ظھرٌ بعض الشھود عبداً و عدوداً نٍ قذف آو أعمی؛ وعند اي 
حنیفة لہ لا بجب شيء ۔ کذا فی دالعنایق''' 

[افولە: لأئ... الخم؛ حاصلە: إِنٌ ا جرح إِنّما حصل بسبب ال جحلدء وھو وإن کان 
فعل ا لاد لكتّه منتقل إلی القاضي ؛ لاہ جلدّہ بأمر القاضي:ء والقاضي عاملٴ 
سد راہ اقافة موق عاقالمامت سس سسمت اھ 

[٣افولە:‏ الفعل ا جحارح ؛ بالتوصیف أي الفعل الذي جرحەء وف بعض النسخ : 
فعل ا جارح بالوإضافةء ء فالمراد بالجارح هو الجلاد وبفعله جرحه۔ 

[٤اقوله:‏ : لائه لم یأمرِ با جرح ؛ حاصلہ: إِن الواجب هو ا جلدء وھو ضربٗ 
مؤلم غیر خارج ولا مھلك؛ وأمرٌ القاضي إِنما یتعللق با هو الواجب؛ ولا بقع الججلد 
جارحا إلا معنی ف الضاربء وھو قلَّة اهتمامه فیقتصرٴ ذلك الفعلُ علی الملادء ولا 
ینتقل إلی القاضي لتجب الغرامة فی بیت الال۔ 

[٥٥]آفوله:‏ ٹم ھو۔ . احلح؛ دفع دخل مقذرء تقریر الدخل : : أنّه لمًا اقتصر الفْعلُ 
ا مارح علی ا جلاد وَجَب ان یضمنَ الجلاد وإن لم یجحب الضمان'' علی القاضي أو نی 
بہت ال مال۔ 


.)۱١ رش ا ھراحة : دیٹّھاء وا جمع روش ۔ ینظر: ڈالمصباح ا منیںہ( ص‎ (١) 
۔)۱٤١۸ص(ةیلطلا هَدر دمه: أي باطل . ی ینظر : <طلبة‎ )٢( 

.)۲۹۰ : ررالعنایةہ(۵‎ )٣( 

)٤١(‏ فی الأصل : الزمان. 


کتاب الحدود / باب شھادة الزنا والرجوع عنھا ۲۷ 
٦‏ صسِّ۔ّ۔ ىس٠۹‌ھە"‏ ض٥‏ 


7 جم من ار رید بج“ _ 
و سے ےا ؛ ٹم ظھر احدھم عبدا أو نحوّہ فدیَة الرُجم 


قایے الال 
(وأي ا يٴ'”رَجَم من الأریعة بعد رَجُم حد): : أي حدً الرٌاجع فقط حدّ القذف 
ے۳١)‏ 
وعند زُفر ظلے لا بعد 


وحاصلٴ الدفع: إِنٌّ الضماكٌ لا یب علی ال لاد مطلقاء کیلا تنم الناس عن 
إقامة ہذا اح لخوفِ وجوبِ الغرامة علیھم. 

[١قوله:‏ لا یضمن ؛ ھذا هو الصحیح کما فی دالہدایہ'''ء قال فی دالعنایق: 
دیعني فی الصحیح من الروایةء وذکر فی دمبسوط فخر الإسلام: لو قال قائل : یجبٗ 
الضمان علی ا جلادء فله وجه ؛ لله لیس مأمور بھذا الوجه ؛ لّه أمر بضربِ مؤلم لا 
جارح ولا کاسر ولا قائلء فإذا وجّد منە الضرب علی هذہ الوجوہ وقع فعله تعذیاء 
فتجب عليه الضعان'' 

(افوله: فی بیت ا مال؛ مذا اثّفاقيء ووجھه: أَنٌ الرجم مضافٌ إلی شھادتھم؛ 
فیضمنون بالرجوع ؛ وعند عدم الرجوع یجبُ نی بیت ا مال ؛ ؛ لأنٌ رجمه مضافٗ إلی أمر 
القاضيء وو عامل للمسلمینء فتجب الغرامة فی مالہمء بخلاف ا جلد: فإن ا مأمور بہ 
ھناك هو الد الغیرالجارح ء فالفعل ا حارحٌٔ لا ینتقلٌ إلی القاضي ؛ بل یقتصرُ علی الجلاد. 

(٣قولە‏ : وأٌيٌٗ ؛ - بفتح الہمزۃ وتشدید الیاء - : أي أَيٌ الشھود الأربعة رج عن 


)١(‏ حاصل الاستدلال وا حواب: أن زفر ظ4 قال: لا یجب الد علی الراجع ؛ ولأنه لو وجبء 
إما أن یچب بالقذف قبل الرجم ولا سبیل إليه؛ لان من قذف حیّاء ثم مات اللقذوف لا بحذ 
القاذف لکونه لا یورٹء أو بالقذف بعد الرجم فلا سبیل إليه أیضا ؛ لأن المرجوم لا یحد قاذفه 
لکونە مرجوما بحکم ا حاکم فیکون شبھة فصار کما لو قذفه غیرہء ولنا أن کلامه لیس بقذف 
للحال ؛ ولانه انعقد شھادةۃ ووقع ا حکم بە بھذا الوصف لکنە عند الرجوع ینقلب قذفا؛ لانە 
فسخ لشھادته بە بعد الوجود فینفسخ ما ینبني عليه وھو القضاء فیکون قذفا للحالء وھو حعض 
فی زعمه فیحد بخلاف ما إذا قذفه غیرہ؛ ولأنه مرجوم بحکم ا حاکم ولم یوجد فسخ الشھادۃ ٹی 
حقه ؛ لأن زعم الراجع یعتبر فی حقه لا فی حق غیرہ۔ ینظر: (التبیین؛۳: ۱۹۲). 

)٢(‏ جالہدایقہ(۵ : ۲۹۱)۔ 

() انتھی من دالعنایقہ(۵ : ۲۹۱)۔ 


۰/۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


لگ '''إن کان قافْفَ حي فقد سقط باللوت!''' 
وإن قاذف میت ؛ فھومرجوع محکم القاضی'ء فلا یجب الحد' 
قاتا :هو قااف میّت ؛ لاٹ شَهادنَة بالرجوع ! انقلبت قذفا ٠‏ فصار قاذفا 


شھادته بعدما رجم الملشھود عليهء ء فقال : کذبت فی شھادتي ؛ أقیم علی ذلك الراجع 
حدٌ القذف فقط ؛ ؛ لأئه صارٌ قاذفًء ولا حدٌ علی الباقین لعدم صدور القذف عنھم ؛ 
لہقائھم علی شھادتھم. 

[١افوله:‏ لانھ... الح؛ حاصله: : إنّ الراجعَ وإن صار قاذفاً برجوعە لکن لا خلو 
نَا رکون قاذنا ٠‏ فالمرجومٌ فی حیاتہ قبل رجمە بناءٗ علی أَنٌ بالرجوع أخبر آنه کذبَ نی 
شھادةِ نسبته إلی الزناء وکان ذلك فی حیاتهء فیکون قاذفاً عند ذلك. 

وإِمًّا أن یکون قاذفاً للمرجوم بعد مماته بالرجم ء بناءٗ علی أَنٌ القَذفَ ثبت 
بالرجوع وھو بعد موته. 

وعلی کل تقدیر: : فلا وجة لإقامة حدّ القذفِ علی الراجع ء أمَا علی الأوّل فلأن 
عاافقت وک یرت استرفء ولا تا ما با ھا رق مرممدہ ‏ آناغان 
الثاني فلأنٌ اللقذوفَ مرجومٌ بحکم القاضي بزناہء وھو إن لم یسقط الإحصان فلا أقل 
من أن یورث شبھةء وا دٌ یبطل بالشبهة. 

[٣افوله:‏ فلا پجب الحد؛ ھکذا فی بعض النسخء وفی بعضھا بدلە: ویورث ذلك 
شبهة فلا بجب الد لعدم الإ حصان. انتھی. 

[1اقفولہ : قلنا. .. اح ٤‏ جوابٔ عن دلیل زفر ط4 من قبل أَثمّتنا الثلائةء وحاصلہ: 
نا نختار الشقالثانیء وھو أَنٌ الراجمٌ قاذف مرجوم بعد موتەء وکونە مرجوماً بحکم 
القاضي کان موقوفا علی الشھادةء وإذ قد بطلت برجوع الشاھدِ انفسخٌ حکم القاضي 


من أصله؛ ." یبق المرجومٌ مرجوما بحکم القاضي ء فلم یبطل الإحصان ولم تعرض 


)١(‏ لأن حدّ القذف لا یورٹ ؛ للأن الغالب فيه حق اللہ تعالی فیورٹ شبھة . ینظر : دالفتح؛ 
٥(‏ : ۲۹۳)۔ 

)٢(‏ وذلك إن لم یسقط الإ(حصانء فلا أقلَ من إیراث الشبھة والدٌ یسقط بھا. ینظر: دالعنایقء 
(ہ : ۲۹۳)۔ 


کتاب الحدود/ باب شھادۃ الزنا والرجوع عنھا ۱۹ 


َ‫ 
کہ سم لہھ۔ 


وغرم رہ ُبْم الیة ء وقبلَهُ حڈُوا فقط 
(وغرِم''' رُبْم الذية): : ھذا عندناء وعند الشّافِعيٌ''' طظله یقتصُ بناءَ علی 

اصلہ''' فی شھودِ القصاص٠‏ کما قال فٍ الذیات'” 

(وقبَة''حدُوا فقط) : أيٗ رجم من الأریعة حدٌ جميع الشھودِ حدٔ 
القلفت: رل غد التھو دع 

[١اقوله:‏ وغرم ؛ أي وجب علی الراجع أُن یضمن ربع دیة النفس؛ فإن رجعوا 
کلھم وجبت علیھم الدیة کاملة. 

١٢اقوله:‏ : بناءٗ علی أصلہ...الخ؛ فإنٌ شھود القتل عمدا لملوجب للقصاص إذا 
رجعوا بعدما قَبِل الشھود عليهء فعند الشافعيٗ ة ظلله یجبْ علیھم القصاصء وعندنا 
الدیةء فکذا ھاھنا فِإن الرجم فی حکم القتل . 

(٣افوله:‏ کما قال فی الدیات ؛ ظاھمٴہ ان ھذہ السألة ذکرھا الصّف ظلہ ٹی بحثِ 
الدیاتء وھو حوالة غیر صحیحة: فَإلّه لا أثرٌ لہذہِ اللسألة لا فی المتن ولا فی الشرح فی 
دکتاب الدیاتہء نعم لہا ذکرٌ فی کتاب الشھادۃہ ٹی ×فصل م0 مسائل الرجوع 
با سیت کال اتل جنافة رری اساس لاہ رتان القازعئلد 
١أي‏ إذا شہدا أنٌ زیداً قتل عمراأ فاقتصٗ زیدء ثمٌ رجعا تجبُ الدیة عندناء وعند 
الشافعيٰ ظھ یقتص). انتھی. 

وقد وقع اخطاً نی ھذا القام عن صاحب بدالہدایةء فی ا حوالة إلی رکتاب الدیاتء 
اتا فطالعھا إن شئت. 

ولنا: توجیۃُ بحفظ به کلام الشارح هاھنا عن ال خطأء وھو أن یقال: ضمیرقال 
راجمعٌ إلی الشافعيٌ ظلہ لا إلی الصّف؛ ویکون القصود ان الشافعيٗ ذکر أصله المذکور 
ٹی بحث الدیات. 

[١٤اقوله:‏ وقبلە؛ یعني لو شھدوا بالرّنی علی رجلِ وھو حصن ولم یرجم حتی 
رجع واحدٌ منھم عن شھادتەء سواء کان ذلك بعد قضاءِ القاضي بالرجم أو بعدہ أقیم 
حد القذف علی ا جمیع لا علی المشھود بە؛ لعدم ثبوت الزنی 


)١(‏ ینظر: جالاہ(۸ : ۸ء ود(مغني ا حتاج۷۷(١‏ : ٥ء‏ وغیرھما۔ 


۳٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وَلااشیء علی تا ء فان رجءٗ آخر حداء وغرما 

ا ار سمش و ہے فقطء ولا بحد 
ہے جو ہجو 

قلنا : خ القضاء. 

وإن کان الرُجوع قبل الحکم ؛ فعند زُفر ظ4ہ حد الرٌاجع فقط'''۔ 


ولا شيء علی خامس ر جو فان وھ وغرما'' 


[١وله:‏ حدّ الراجع فقط ؛ لأنٌ الشھادة تاکدت بقضاءِ القاضي بالرجمء فلا 
تنفسخ إلا فی حقٗ الراجعء کما إذا رج واحدً بعد إمضاءِ ا حدّ علی مامرٌء وبھذا 
التقریر الذي ذکرَہ فی دالہدایةہ وغیرھا یظھر آله لا یفیڈ ما ذکرہ الشارحٌ لہ فی ا حواب 
بر ماھت کھاشرسی ناری قاع اک الاسائاسے ول 
یوجد تاکد شھادتھم بالقضاء؛ وذلك لأنٌ عحسًداً ظله لا ینکر انفساخ القضاءء وإِنّما 
جعلٴ الانفساخٌ مقتصراأ فی حقٗ الراجع 

وقد أجابَ صاحبُ هالہدایقم'' من قبلھما با توضیحه: إِنّ إمضاءَ ا دٌ أیضاً من 
القضاءء فرجوعه قبل الإمضاء رجوع قبل القضاءء وفی الرجوع قبل القضاء يُحَدُ الکل 
عند محمد طلہه أیضاء فکذا ھاهنا. 

[٣اقوله:‏ حدّ الراجع فقط ؛ لأٰنّه صار قاذفا بالرجوعء ولا یُصدّق علی غیرہء 
فلا بح غیرہ برجوعہ. 

وحن نقول : إن کلامَھم فی الأاصل قَذٰفٌ صریحء؛ ھا ات ان 
القضاء بهء فإذا لم یتّصل بە القضاء بقي قذفا فیحدون جمیعا. 

(٣اقوله:‏ ولا شيء؛ یعني إن هد خمسة رجال بزنی رجل ثمٌ رجع بعد رجمه 
واحد منھم لا بجب شيءٌُ علی الأربعةء لا الدیة ولا الحدٌ؛ لہ بقي مَن یبقی بشھادتہ 
کل ا حقء وھو شھادۃ الأربعة. 

[٤]قوله:‏ حدّا؛ أي الراجعان حد القذف ؛ لأتّه لم یبقَ من الشھود مَن یتم بە 
الحجَةء وانفسخت الشھادة فی حقھما بالرجوع ء فیحدان کما مر. 

١٥اقولە:‏ وغُرّما ؛ أي وجب علی الراجعین ربعٌ دیة الرجوم ؛ لنّه بقي مَن ییقی 


۔)۲۹۰٢‎ : الہدایقہ(۵‎ )١( 


کتاب الحدود / باب شھادة الزنا والرجوع عنھا ۲۲ 


رم دیته ء وضَیِنَ الدیَة من قتل لامور برجیەء ا زگی شھوة الڑّن فرُچم؛ 
07 00 
تھا اہ ویش 'ہ والمعتبر بقاءُ من 
یقيء لا رجوغ مُن رجعء وقد بقي تْلائْة أُرباع التصاب.ٍ 

(وضَیِنْ الیَة مَنْ قتل' ”ا لامور برجمه) 4ئ ہہ 
آخر' ترک 'شھود الڑنا فرُچم؛ ١افظھرر‏ اعد :ار گغازا تہنا): أي نی 
مسألة القتل والتزکیة. 
بشھادته ثلاثة رباع ا حقء وھم ثلاثة شھودء وأصله أنٌ المعتبر فی باب الشھادة والرجوع 
بقاءً مُن بقي لا رجوغ مُن رجعء علی ما یأتي تفصیله إن شاء اللہ كَِ نی دکتاب 
الشھادقء۔. 

[١افولەه:‏ دی ہر وت ولو رجع ا خمسة 
ڈراک التیة مایا تناعا ۔ کذا ٹی جالٹتیں!'' 

[٢افوله:‏ بعد الرجم ؛ وَأمَّا الرجوعٌ قبل الرجم فقد مر آنه یسقط عنه الرجم إذا 
لم یبقَ نصابُ الشھادۃ وحدٌ حدٌ القذف کل مَن رجع. 

[٣اقوله:‏ مُن قعل...الح؛ بعني إذا هد أربعة علی رجل بالزتی فأمر القاضي 
برجمهء فضرب رجل آخر عنقهء ثمٌ علمٌ أن الشھودً کانوا عبیدا آ و کنَارا فعلی القاتلِ 
الدیةء والقیاس ان یجبَ القصاص ؛ لائه قتل نفساً معصومة بغیر حق 

ریت مسا ا مہ تار سس ھن 
شبهھة أسقطت القصاص٠‏ فإن قتله قبل القضاءِ وجب ست کذا نی جالہدایقم'''۔ 

[١٤قوله:‏ بطریق آخر؛ فإن قتله بذلك الطریق ؛ أي الرجم فلا شيء عليه. 

[٥اقوله‏ ناو ڑکی مسا من التزکیةء وھو معطوفٌ علی قتلء وھي عبارة عن 
وصفِ الشھود باٹھم أهلٌ للشھادة 

وا حاصل: : آله شھد أربعةً بزنی علی رجلء وزکی المزكَي الشھود فأمرَ القاضي 
وحصایت ھای ھئے اوکار تا ا اش 


.)۱١۷ ۔-‎ ٣٤١ دالٹھر الفائقء(۳:‎ )١( 
رالہدایفہ(۵ : ۲۹۷)۔‎ )٢( 


۲٢‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


وبیتٗ ا مال إِن لم یزك فرُج 
والضّمان علی المزکین''' فی قول أبي حنیفة ظ4 

وعندھما : لا ضمانٌ علیھمء ٠‏ بل ٹی بیتِ ا مال. 

(وبیت مال إن لم یز 'فرُچم) : أي ضَيِنَ بیتٗ المال إذا شهد الشّھود 
فلم یزکُوا فوچم؛ فظھروا عبیداء أو نحو ذلك 

ویشترط لوجوبِ الضمان علی المزکي أمران: 

(س 012 کر ا لایر اس ا 5ال دغاہ الم عطود 
ثمٌ ظھر آٹھم عبیدء لم یضمن اتّفاقا؛ لھا لیست بتزکیةء والاكتفاءُ بهذا القدر من 
خطاأً القاضي. 

وثانیھما: أن یرجم ا مزكي عن تزکیته قائلا : تعمّدت الکذبء فإن قال: أخطأات 
أو استمر علی تزکیته فلا شيء عليه. کذا فی طالفتحء'''ء وبھذا یظھر ما فی عبارۃ تن 
من القصورء حیث اکتفی علی ذکرِ الظھور. 

ذ١افوله:‏ علی المزکین ؛ اللام للجنس ؛ لیبطل بالجمعیّةء فإنّه لا بشترط 
التزکیة العدد ؛ ولذا أفرد الصّف ظله صیغة زکی ؛ وذلك لأنٌَ الشھادة إِنّما تصیرُ حجَة 
عاملة بالتزکیةء فکانت التزکیة فی معنی علَة العلَّةء فیضافٗ ا حکم إلیھا عند تعڈّر 
إِضافتہ إلی العلةء وبه یسقط ما قالاہ من ان للزکي أٹنی علی الشھودِ خیرا ولیس کلامه 
مثبتاً للزنیہ وإنّما الثبتٗ هو قولُ الشھودء فلا یجبُ عليه شيء عند رجوعه من ذلك 
الثناء. کذا نی حواشي دالہدایقم'"'' 

[١٢اقولہ:‏ إ إِن لم پزْك؛ بصیغة ا جھول؛ أي إِن لم تفعل الدزکیة وقبل القاضي 
شھادۃ الشھود فأمر بالرجم فرجمَ فظھرٌ بعدہ أنّ الشھودَ کلھم أو بعضھم لم یکونوا من 
تقبلُ شهادتہء فحینئدِ دیته فی بیتِ المال؛ لأنٌ الرجم کان بأمرِ القاضي؛ فینتقلَ فعل 
الراجمین إليەء والقاضیي عاملُ للمسلمینء فالدیة علی مالہم لا علی الراجمین ؛ لان 
فعلھم منتقلٌ إلی الآمر؛ ولا علی القاضي ؛ لن ا حاکم لا یضمنْ بنفسهە فیما یفعل 


.)٦٤۷ جح القدیںہ(۷:‎ )١( 
۔)۲۹٦۹‎ : رجالہدایقہ(۵‎ )٢( 


کتاب الحدود/ باب شھادةۃ الزنا والرجوع عنھا ۲۲۳ 


وِن شھدوا بزناء وأقرُوا بنظرھم عمدا قہلّت : وزان أنکرَ وطءَ عربه 

(وإن شھدوا بزناء وأقرٌوا بنظرھم عمدا قہلّت''): اي شھادثھم ؛ لان یبا 
لہم النّظرْ لتحمّلِ الشّھادة ج٢ا‏ 

(وزان' "أنکر وطء عرسه 

[١اقوله:‏ قبلت ؛ إلا إذا قالوا: تعمّدنا النظرَ إلی العورۃ للتلڈذ فحینئذِ لا تقبل 
لفسقھم. کذا پی رالفعسم''' 

١٢افوله:‏ لتحمل الشھادة؛ یعني نظرَ الشھود لہذا الغرض إلی عورتي الزانیین 
لیتحمّلوا الشھادۃ ویؤدوها إلی ا حاکم مباحء فلا پعرضٗ لہم الفسخ به. 

ومثله نظ القابلة وا خافضة وا ختان والطبیب إذا کان الرضٗ بموضع لا بحل النظر 
سو دج و سرت رس ھت 
کذا نی جالفسم''' 

[٣افولہ‏ : : وزان؛ مبتدأً خبرہ قوله: : درجم)؛؛ وجملة : أنکر وطء عرسه؛ صفة 
لزانء قال فی دالہدایقہ: :إذا شهدَ أربعة علی رجل بالزنا فانکر الإحصانء ولە امرأۃ قد 
ولدت منە ؛ فإلَه یرجم. 

معناہ أن ینکر الدخول بعد وجودِ سائر الشرائط 0220 
حکمٌ بالدخول عليه؛ ولہذا لو طَلقھا یعقْبُ الرجعة والإحصان یت یقت مثلہ؛ ء فان لم 
لکن ولدت منە وشھةٌ عليه بالإحصان رجلٌ وامرآتان رجمَ خلافاً لزفر والشافعي 8. 

فالشافعيٗ طظ4 مر علی أصلہ إنّ شھادتھنَ غیر مقبولة فی غیرالأموالء وزفر ظلة 
یقولِ : إلّه شرط فی معنی العلّة ؛ لأن ال حنایة تتفلظ عندہء فیضافُ ا حکمُ إليهء پاش 
۵ 2ء.: ہ فلا تقبلُ شھادۃ النساء فیەء فصار کما إذا شھد ذمیّان علی ذميٗ زنی عبد 
السلم أنه اأعتقه قبل الزناء ٤‏ فلا تقبل "ا ذکرنا. 

ولنا : إِّالإحصان عبارۃً عن ا خصال ا حمیدۃء تھا مانعةً من الزناء ؛ فلا یکون 
قیستی اللہ ہار گنا (3ا:غھد رارق فَيرعت َالة؛ ۔ لان العتق 
یشبت بشھادتھماء وإِنّما لا یشبتُ بسبق التاریخ ؛ لئے ی ينكرٰهُ اللسلم أو یتضرّر بە 
لب 
)١(‏ رفتح القدیںہ(٦‏ : ۲۹۸). 


.)۲۹۸ : رفتح القدیںہ(۵‎ )٢( 
.)۳۰٣ - ۲۹۸ : ٥(ہةیادہلاد انتھی من‎ )٣( 


۲۲٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وقد وَلَّتْ منهء او شَهد باحصانه رجل وامرأتان رُجم 
وقد وَلَدّتٗ ے' " او شہد بإاحصانہ رجل وامرأتان رُجم)''' :ھذا عندنا خلافا 
لزْفر والشَافِعِي' 'ظء وزفر لہ جعل الإحصانٌ شرطاً'' فی ۰ 00 
فيه شھادۃ النْساء 

[١قوله‏ یہو سی ا جس سرت الزنی لدون 
سنّة أشھرء فإله بثبت یثبتٗ نسبه فیجعلُ واطكا. 

[اقوله : شرطاً فی معنی العلّة ؛ حاصله: إنٌ الڑإحصانً وإن کان شرطاً للرجم 
لكتّه فی معنی العلة گالڑئی فکما لا تقبلُ شھادة النّساء فی إثباتِ العلة لا تقبلُ فیە 


اض 


٭ 


رق فرافرااسس ات الس ى سی اقلار دا کرو اتستان 
المعلولء والإحصانُ لیس کذلك. 


)١(‏ وکیفیة الشھادة ان یقول الشھود: : تزوّج امرأة وجامعھا أو باضعھاء ولو قالوا : دخل بھا یکفي 
عندھما خلافاً حمد ظل4. ینظر: درمز الحقائقء(۱: .)٦۸٦‏ 

)٢(‏ ینظر: جالام)(ہ :۲ء وغیرھا۔ 

(۳) حاصلەه: : ان الإحصان وإِن کان شرطاً للرجم لکكّه فی معنی العلَة کالزاني؛ فکما لا تقبلٴ شھادۂ 
الناء ق إثیات العلة لاقیل فی ایضا: ویجاب عنه لاتق قط ه اسلا می اھ کرد 
فیه معنی العلة ؛ لأن الشرط ما یتوقف ا حکم علی وجودہ بعد السبب ولا یتوقف وجوب الرجم 
علی وجود إحصان بحدث بعد الزناء فإِن الزاني بذلك الإحصان لا یرجم إجماعاً وإن صار 
غےیاً بعد الزناء ہل الإحصان إذا ثبت کان معرفاً حکم الزناء وھو وجوب الرجم؛ وما 
للمعرف حکم العلة بوجه ما فصار کما لو شھدوا بە ٹی غیر ھذہ ا حالة. ینظر : (کشف الرموز) ( 
۱ “۸ء 


باب حدٗ الشرب 
هو کحدٌ القذف مائونَ ظا للخ 
باب حدٗ الشرب'' 

فو کڈ فلت فائوت سرطا قاع 

(١افوله:‏ باب حدّ الڈرب؛ - بضم الشین - ؛ أي شربُ السکرء وھویختصَ 
بالمائعات:؛ فإنٌ تناولَ السکراتِ الغیر السیّالة کالافیون ونحوہء یقال لە: الأکل لا 
الشرب ؛ ولہذا قالوا: لا یُحَدٌ بالسکر منەء بل یعزّر. 

[١اقوله:‏ 0- 9 '" 8 الفف ران رجد 
الشرب أصله ثبتٗ بالأحادیث المرفوعةء وتقدیرُه ثبتَ باتّفاق الصحابة ظء فاخرج ابنْ 
ماجة وأبو داود والنسائي مرفوعاً: جإذا سکر فاجلدوہء ثمُ إن سکرَ فاجلدوہ: ٹم إن 
سکر فاجلدوہء فإن عادَ الرابعة فاقتلوہ'''ء ومثله أخرجه ابن حبّان فی ((صحیحہہ؛ 
وعبد الرزٌاق فی 0مصلّفهہء وا اکم فی (مستدرکہ؛ وقال : صحیحٌ علی شرطِ الشیخین. 

وف البابِ أخبار کثیرة مبسوطةً نی دتخریج أحادیثِ الہدایقہ''' للزْیلعيٌء والأممرُ 
بالقتلِ فی امرَة الرابعة قیل : إِلّه منسوحٌ وقیل : إِلّه باق سیاسةء وھو الأصح. 

وفی (صحیح البُخاريٰء عن السًائب طظل: کنا نؤتی بالشاربِ علی عھدِ رسول 
اللہ قٌللٍ وأمرۃ أبي بکر چ4 وصدر من خلافة عمر ظا فنقوم إليه بأیدینا ونعالنا وأردیتنا 
حتی کان آخر إمرۃ عمر ظللہ فجلدَ أربعینَ حتی إذا عتوا وفسقوا جلد ٹمانینم'''. 

وٹی اصحیح مسلمء عن آنس ظل: ان النبیٗ قَل جلد فی الخمر با حرید والنعالء 
مٌ جلد أبو بکر ظہ أربعینء فلمًا کان عمرُ ظل ودنی الناس من الریفِ والقریء قال: 
ما ترون فی جلدِ ا حمرء فقال عبد الرحمن بن عوف ظلہ: أری أن تجعله کاخف ا حدود 
ؤنغر قائ رط 


: ٤(ءدواد فی ((صحیح اہن حبانء(۱۰: ۲۹۷)ء ودسنن الدارميی)ء(۲ : ٦7ء ودسنن انی‎ )١( 
ودالسنن الکبریم(۳: ۲۲۷)ء ودسٹن ابن ماجدء(۲ : ۸۵۹)ء و(زمسند أحمد(۲:‎ ء٤‎ 
۱ء ودمسند ابن الحعلہ(۱ : ٤٦٦)ء ودالمستدرك+9٦ : ٤١٦)ء وغیرھا۔‎ 

)٢(‏ ززنصب الرایقہ(۳: ۳۵۱)۔ 

رو ((صحیح البخاری)(1 : ۲۸۸)ء وغیرہ. 

)٤(‏ فی ((صحیح مسلم(۳: ۱۳۳۰)ء وغیرہ. 


اف عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ونصٹھا للعبدِ بشرب ا مر ولو قطرۃ. فمَن أُخِذٌ بریچھا وإن زالّت لبعدِ الطریق 
ونصفُھا''' للعبدِ بشرب''' ا حمر'' ولو قطرۃ 

9ء 

ونی موطاً مالكء: دن عمرَ ظلہ استشار فی ا خمرء فقال لە عليٗ بن أبي طالب 
ظلہ: نری آأن تجلدہ ٹمانینء فإلّه إذا شرب سکرہ وإذا سکر ھذی؛ نا داعتق ای 
وعلی المفتري نمانونء فاجعله حدّ الفریةء فجلد عمر ظلہ نمانین''ء ومثله أخرجه 
الحاكمُْ وصحّحہء وعبدُ الرزٌاق والدارَقَطنيٌ وغیرٌھمء وتفصیل ھذا البحث لیطلب من 
دالتعلیق المجّد علی موطا محمّد'''۔ 

(١انوله:‏ ونصفھا؛ أي أربمون سوطاًء کما فی حدّ القذف: قال الزهريٗ: بن 
0 2 09 00000 ۶۷ 
سن أخرجه مالك فی داموطأءء واخرج أیضاً عن عبد اللہ بن عامر بن ربیعة ظ4 
قال : أدرکت عثمان بن عفان وا حلفاء ظ8 هلمٌَ جرّاء فما رایت احداً ضربَ عبدا تی 


فریة أکثر من أربعینء'' 

[١٣اقوله:‏ : بشرب؛ إذا کان الشرب من غیر اضطرارِ کحالة خمصةء وغیر إکراہ؛ 
راف کات مھ اکا سا وی کذا ٹی جالبحر)ء وغیرہ. 

[٣افوله:‏ الخمر؛ ھو التيءُ من ماء العنب إذا غلا واشتد وقذفٌ بالریّد وما سواہ 
من الأشربة لا بُحَدٌ بشربِ قطرۃ منەء بل إذا سکرّ منەء وسیأتي تفصیله نی دکتاب 
الأشربةء. 

[٤اقوله‏ ہو رہ جری ہہیا 
رژة زائے:ائر تفع ال إلی ا حاکم؛ ٠‏ قال فی جالہدایةہ: ١رفإن‏ أخذہ الشھود 
وریحھا یوجدُ منە أو مو سکران فذھبوا بە من میں جو و مر اوہ ا 
قبل أن ینتھوا بە خُدٌ فی قولہم جمیعاً ؛ لأنٌ ھذا عذرٌ کبعدِ المسافة فی حدّ الزناء والشاهد 
لا یأئم بە فی مثلہہ'“۔ 


)١(‏ فی الملوطاء(۲: ۲٤٤۸)ء‏ وغیرہ. 
)٢(‏ رزالتعلیق المجدہ(۳: ۸۰). 

(۳) نی الموطاء(۲: ۲٤۸)ء‏ وغیرہ۔ 
)٤(‏ نی الموطاء(۲: ۸۲۸)ء وغیرہ۔ 
)٥(‏ انتھی من ردالہدایقہ(۵ : .)۴۰٣‏ 


کتاب اتحدود/ باب حد الشرب ۲۷ 


أو سکرانً زائل''' العقل!'' بن القّمر'" واق'' بە مرٗۃ"'“): أي بشربِ ا لحمر“؛ 
او بالکر بالئٔیذ: (او شهة بھ'"' 

(فوله: أو سکران ؛ أي أُخِذ الشارب وھو سکران زالَ عقله بشربِ غیرا حمرء 
ففيه إشارة إلی أنٌ المعتبرَ فی ا حمرِ هو وجودُ الریحء وإن لم یوجد السکرء 7+87 
السکرء فلا یحد بشرب ا لمقدار الغیر السکر. 

٦ی۷۷"‏ ہو" وھو أن یلقي تمر فی ماء إلی أن تخرج 
فیه حلاوته ویشتدّء وذکرہ اتّفاقیٗء وإلا فا حکكَمٌ کذلك فی نبیذِ الزبیب والعسل ؛ ونحو 
ذلك من ا مائعاتِ السکرةء نعم لو سکر ا یباحٌ شریه لا بحدّء ذکرہ الزَیلِي. 

[۳٣اقولە:‏ وأقر؛ فی بعض النسخ: أو أَقرّء وھولیس بصحیحء فإ الأخذ بوجود 
الرائحة فی ا حمرء وبحالة السکر فی غیرہ لا یکفي فی وجوبِ الحدَء حتی یق بە الشارب 
أو تشھد عليه الشھود. 

٦٤افوله:‏ مرٌّۃ؛ ہذا عندھماء وعند أبي یوسف ظلہ بشترط الإقرارُ مرّتین. 

[٥اقفولە:‏ أي بشربِ ا حمر؛ أو بالسکر بالنبیذء هو - بالضمَ - ء مصدرٌ 
معطوفٌ علی الشرب؛ وھو أیضا مصدرء واعترضٗعليه: بأنٌ الإقرارَ بالسکر بالنبیذ لا 
جو حال السکر لعدم اعتبار إقرار السکران علی ما سیأتي ولا بعد زوال السکر 
للتقادمٌ کما صرٌحوا بەء فالأولی أن یرجعم ضمیر به إلی شربِ ال خمر فقط. 

وأجیب عنەه: : بأَنٌ الإقرارٌ بالسکر یعتبر بعد زواله فی ؛ بعضِ الصورء کما إذا اذ 
سکران فذھبوا بە إلی مصر فيه الژإمامء فزالَ سکرہ لبعدِ الطریق. 

[٦افوله:‏ أو شھد ؛ عطفٌ علی قوله: ×أقرہء وا حاصل أنُ الأخذٌ حال سکرہ أو 
وجود الرائحة لا یوجب ا لذدٌء ما لم ینضم معه إقرارہ أو شھادة الشھود ء والشھادة 


)١(‏ أي لا یعرف الرجل من ا مرأۃء ولا الأرض من السماءء وقالا: هو من یھذي ویخلط جدہ بھزله 
ولا یستقر علی شيء فی صواب وخطأء واإليه مال اکثر الملشایخ۔ینظر: ((شرح ملا مسکین)(ص 
۸ 

)٢(‏ أي صاحیاً؛ لآن إقرار السکران بالشرب لا یعتبر لقوۃ احتمال الکذب فی کلامەء 7سك0ھ٭ 
یندریٔ بالشبهة۔ ینظر: (رفتح باب العنایقہ(۳: ٢٢۲)۔‏ 


۲۲۸/۸۱ عمدة الرعایة علی شرح الوقایۃ 
رجلان؛ وعُلِم شربْهُ طوعا یحدٔ صاحیاً فان أقر بہ أو شھدا عليه بعد زوال 
الرٰیحء أو تقیّاھا 


7 ہ1 ۵ء ص1 
سا ا وعَلِم ره طوعا'' یحد صاحیا'' 


فإن أقر'بەء أو شھدا عليه بعد زوال الریحء أو تقبّاما'' 
ہو و وی س ‏ یھ سضيع تہ 
شھادتھما بالشرب أن یثبت یت عند الحاکم أنّ الریح قائم ع خال المَهَا0ة مر بات یتہدایہ 
وبالشرب أو به فقط ء کان القاضي باستِنْکاهه. کذا ٹی جالفمم''' 

[اقولهہ: رجلان ؛ أشار به إلی عدم اعتبار شھادةۃ المرأۃء إذ لا اعتبار لشھادتھن 
فیما یندریٔ بالشبھاتء ولا بد لاژمام أن یسأَلَ الشھود عن ا اهیّة والكیفیّة واللکان 
والزمان علی ما مر فی حدّ الزنی. ۱ 

٦‏ اقوله: طوعا؛ - بفتح الطاء الھملة - ؛ أي بلا إکراءء فلو شربّه مکرھا 
سقط عنه اخذء کما نی حدّ الزنی. 

(٣اقوله:‏ صاحیأ؛ اسم فاعل من الصحوء هو ضدّ السکر بالفارسیة ھوشیاری : 
أي يحدّ فی حال الصحوء لا فی حال کونە سکران ؛ لأنٌ الحدٌ شِْعٌ زاجرأء ولا یتَصوَرُ 
ذلك حالة السکر۔. 

[١٤افوله:‏ فان أة قر۔۔۔الخ؛ إلما لا بُحد الثر بشرب ا مر وغیرہ بعد زو ال الریح ء 
والذي ثبتٗ شربە بالشھادة بعد زوال الریح ؛ لأنٌ التقادم نع قبولَ الشھادۃ والإقرارء 
وفیه خلافٌ علی ما ذکر فی دالہدایةہ وغیرھاء وھو أَنٌ التقادمٌ وإن کان مانعاً من قَبُول 
الشھادۂ اتّفاقا لكنّه عند محسّد ظله مقدّر بالزمانء وھو الشھرُ کما فی باب الزتی. 

وعندھما: يقَدْر بزوال الرائحة سی رت ہب ہے تہ 
الشربء وإنّما یصار إلی التقدیر بالزمان عند تعڈر اعتبار ما هو أقوی منەء وَأمًا الإقرار 
فالتقادم لا یبطله عند حمّد ظللہ کما ٹی حدّ الزنی ء وعندھما یبطله. 


[٥افوله:‏ أو تقَیًاھا؛ یعىي تقیَاً الشارب فخرج فی قیئه خمر أو غیرہ من 


.)۴۰۱ : ٦٥ںیدقلا فتح‎ )١( 


کتاب الحدود / باب حد الشرب ۲۲۹ 


او ود ریھا منہ أو رجع عن ارد تن ااں اولالکن ار افر کرات 
ان خت/ عہتا متا اي عَلِم الشٰربٌ بان تقیّاھاء ؛ او وج ریح ا مر من بلا 
إقرار أو شھادۃء (أو رجع' 'عن [قرار شرْبِ ا خمرء أو السکر”'ء أو ار سکران'' 
00 أكٌ نی الإقرار بعد زوال الرٔیح لا بد خلافاً حمّد 4ء فِإكٌ التْقادٔم عندہ 
لا بمنع الإقرار کما فی سائرِ الحدود. 
وإِلّما لا ید عندھما؛ لأن حد الشّرب نما یثبت بیإاجماع الصحابةا'' ظل؛ 

وبدون رأي ابنِ مسعودِ ظله لا یتم الإجماع' ''ء وقد قال: فإن وجدثم'' 
ا مر فاجلدوہ 
مکرهاأء واحتمالُ أن یکون تصوٗر شيء آخر فی معدته بصورة ا خمر ونحوہ. 

[١افوله:‏ أو وجد ریجھا؛ أي ریح ا خمرء وکذا غیرہ من ا مسکرات: فان الرائحة 
وسیت از افعتی رَفَ رت راڈ الاشا 1طت ٹاڈ کی وسرد ال ائة لاحد 

(١اقوله:‏ أو رجع ؛ فإله إذا أَقرَ بشربِ ا خمر أو غیرہء ثمٌ رج عن إقرارہ یسقط 
عنه اد کما ٹی رہاب الزنی؛؛ لوقوع الشبهة. 

[١٣افوله:‏ أو السکر؛ عطفٗ علی ا خمرء وھو - بفتحتین - عصیز الرطب إِذا 
اشتذء وقیل ور ور جو ےئ 
وا حکم عامَ؛ ویُکن أن یکون مصدرا - بضم . لسین - ء ویکون معطوفا علی شربِ 
الخمرء ویکون المعنی ہے اتک ت معطوفا علی الخمرء ویکون 
الصدر عنی اسم الفاعل ؛ أي شرب القدار السکر۔ 

[٤اقوله:‏ أو أرٌ سکران فان الإقرار حالة زوال عقله فیه شبھةء ہے چج 

[٦٥اقوله:‏ الصحابة ظ ؛ قال أبو الہقاء الکفضوي ٹی اکلیاتہ : 700٦‏ ظا نی 
الاصل مصدرٌ أطلق علی أصحاب الرسول ئل لکٹھا أخص من الَأعاب٤‏ لکوٹھا 
بغلبة الاستعمالِ فی أصحابِ الرسول ق کالعلم لہمء ولہذا نسب الصحابي إلیھا. 

[٦ا]قوله:‏ لا یتم الإجماع ؛ إذ الإجماغ عبارۃٌ عن اتّفاق مجتھدي عصر علی أمرِ 
شرعيٗء وابن مسعود ظلہ من أعاظم ا جتھدینء فخلاله یکون خارقاً لاإجماع. 

۷افوله: فان وجدم.۔الخ؛ ھکذا ذکرہ فی دالہدایقہ ولم جدہ اللخرٗجون'''ء نعم 
ثبت فی (مصصّف عبد الرزاقءء ومعجم الطبرانی)؛ و6مسند إسحاق بن راھویهء: 


٠ٌ 
پ1‎ 7٦ 


رائحة 


)١(‏ مثل: صاحب (نصب الرایقہ(۳: ٣٤‏ ۳)ء ودالدرایقہ(۲ : ١۱۰)ء‏ ودالبنایقہ(۵ : )٦٦٤‏ ۔ 


۲۳٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


دن رجلا جاءٗ بابنِ أُخ لە إلی ابن مسعود ظللہ سکرانٌ فأمر باسِٔنکاہەء فلمًّا وجدوا منه 
الرائحة مر اف 


و ر(صحیح البُخاريء وامسلم, عنه ظ4: دأمرَ جلد من وجد منە رائحة 
خسن ومثله روی الدارقطنی عن عمر ظلہ . 

[١اقوله:‏ لا بحد عندہ ؛ یرد عليه: أنْ عدم الحدّ عند عدم الرائحة لا یفھم من 
قول ابن مسعود طلہ: فان وجدتم رائحة ا حمر فاجلدوہء إلا بطریق مفھوم الشرط ؛ 
حتی یکون معناہ: إِن لم تجدوا رائحة ا حمر فلا تجلدوا. 

ومفھومَ الشرطِ بل مفھومٌ الملخالفة بجمیع أنواعه غیر معتبرٌ عندنا کما تقرر نی 
کتب الأصول؛ فلا يفْهِمُ من کلامه ھذا إلا الجلدَ عند وجودِ الرائحة لا عدمه عند 
عدمھاء فلا یصحٌ قولہم : ِنٌ بدون الرائحة لا یحدّ عندہ. 

وا جچواب عنە من وجھین : 

اُحدھما: إِنٌ عدمٌ اللشروطِ عند عدم الشرط وإن لم یکن مفھوما من النصٗ لکّه 

وثانیھما: إِنّه إذا لم توجد الرائحة لم یوجد من ابن مسعود ظه القولٌ بوجوب 
الحذٌء فإذا لم یثبت منە قولٌ عند العدم لم یثبت الإجماعء ثمٌ هذا کله موقوفٌ علی 


(٦روي‏ عن ابن مسعود ظل4: (أنه جاءہ رجل من ا مسلمین بابن أخ لەء فقال لە: یا أباعبد 
الرحمن إن ابن أخي وجدته سکراناء فقال عبد الله ترتروہ ومزمزوہ واستنکھوہ فترتروہ 
واستنکھوہ فوجد سکراناً فرفع إلی السجن فلمًا کان الغد جثت وجيء بە؛ فی (مصنف ابن أبي 
شیبة ۵٥‏ : ٥۵۲)ء‏ و(ز(مصنف عبد الرزاقء(۷: ۳۷۱)۔ 

)٢(‏ فعن ابن مسعود ظ4ء قال: ((کنت بحمص:ء فقال لي بعض القوم: اقرأً علینا فقرأت علیھم 
سورة یوسف؛ء قال فقال رجل من القوم: والله ما ھکذا أُنْلت قال قلت : ویحك واللہ لقد 
قرأتھا علی رسول اللہ فقال لي : أحسنت فینما آنا أکلمه إذ وجدت منه ریح ا لحمرء قال 
فقلت : أتشرب الحمر وتکذب بالکتاب لا تبرح حتی أجلدكء قال فجلدته ا حلء فی (صحیح 
مسلم۔(۱: ٥۱٥۵)ء‏ و١(صحیح‏ البخاري ١9‏ : ۱۹۱۲). 


کتاب الحدود / باب حد الشرب ۲۳۹ 


> مریسسود جو مہ 


واعلم أَنٗ السُکر' 'عندابي حنینةً ظ8 ف حق وجوب لح ان لا یعرف شیتا 
حتّی الأرضٴٗمن السّماء؛ وق حقٗ حرمة الأشربة أن بھذي 

وعندھما: أن یھذي مطلقا”ء وإليه مال اکثرُ الشاید''' 

وعند الشافمی''' ظلل: ان یظھر ارہ نی مشيه وحركاته وأطرافہ. 
وس رر ہی یں ےس ور ے سی 
لإطلاق حدیث: سَنْ شرب ا حمر فاجلدوہہ!' .- 

والأولی أن یقال فی هذا امقام : إِنُ الثابت من جمیع الاخبار والاثار هو إقامة ا حد 
علی شاربِ ا ُمرِ عند وجود الرائحةء ولم تثبت من روایة إقامة ال حدٌ علی شارب 
اسر عند عدم الرائحةء فلا تجزیٔ عليه بدون قامةِدلیلِ یدلَ عليه مع ورود حدیث: 
زرووا اَخدرَدً بالقبھات) فاحفظ عذا کلە + فاله من سوانح الوقت. 

(١فوله:‏ واعلم أنٌّ السکر.. الح؛ کپپٍپیپكہكہہۂ"ە" 
فی ہاب وجوب ا لد أقصاہء وھو أن لا یعرفَ شیئا دون شيءء ولا یِیّز بین الرجل 
والمرأۃ؛ لأنٌ الاحتیاطٌ فی باب ا حدود لازمٌ أخذاً من حدیث: جدرہ ال حدود بالشبھات۔ 

ودفوداقیاہ سی ات سھ وشن فاخخبر کون میٹ تختلط 
الکلامء وقولہما : ختارٌ للفتوی ؛ لضعفے دلیل قول الژإمام. کذا نی جالفعسم“' 

[]قوله : مطلقاً؛ أي فی باب الحرمة وف باب وجوب ا حدّ کلیھماء والعتبر 
الہلیافغانتاء ظر کان تست کلات سا رتمل غفلطا تلسں کرات كتاق 
0س 

[٣اقوله‏ : ان یظھرَ أثرہ ؛ أي یظھر ا ثر السکر فيی مشيه وغیرہء بأن یکون مشیه 


)١(‏ وف دتنویر الأبصاںء(ص١۱۰):‏ ویختار للفتوی. 

: قال الشافعی نی دالأامہ(۱: ۸۸) فی دکتاب الصلاة: هو الذي لا یعقل ما یقول. وقال النووي‎ )٢( 
فی (اکتاب الطھارۃء: قال أصحابنا: السکر الناقض: هو الذي لا یبقی‎ )۲٢ نی دا جموع(۲:‎ 
معه شعور دون أوائل النشوة.‎ 

(۳) ی سنن الترمذي؛ ١۷‏ : ۸٥)ء‏ و(سنن النسائيی الکبری)۳: ۲۲۷)ء وغیرھا. 

.)۳۱۳ : رفتح القدیںہ(۵‎ )٤( 

.)۳۰ : ٥(ءقئارلا راالبحر‎ )٥( 


۲۳۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
سسسسیتیی ‏ سح سییٹٹٹ سس ہہ ہہ خشہہتے 8۹ں ہم ۔>.۔ ۔-۔ 
ولوارتڈ ہو لا رم عليه عرسُہ ہورع کوٹ ء وفرَٰ جلڈہ 

(ولو“' ارتڈ'' 'ھولا تحرم کر ہر امو ہے وہ 
الإقرار والطلاق؛ والعتاق: جارية علي'''ز جرالہ" لکن ارتدادہ لا یثبت ن 
لأء أ 1 سے ھا اتکی فعند عدم الحقل لا یہ 0۳0 وا 


ازتذادہ ل یشبت توابمه 


ید ہبلط ہدرسو ےپحعہ موم مم تہ 


مختلفا وحركاتہ مضطربة وأطرافہ ؛ أي أعضاؤہ مستوحشة 

[١]فوله:‏ ولو ارتڈ ھو؛ یعني لو أجری السکران حالة سکرہ کلمة الکفر لا یحکمٌ 
بارقدادہء فلا تمرم عليه زوجتہ؛ ولا جب قعله؛ لا الكفرُ من باب الاعتقار أو 
الاستخفاف؛ ولا اعتقاد للسکران ولا استخفاف ؛ لآٹھما فرع قیام الإدراك۔ عغذاق 
جالنعم؛'' 

١اقوله:‏ جاریة عليه؛ فإله لو اق حالةً سکرہ بشيءٍ أخِذ بإقرارہء ولو طلّق وقمٌ 
طلاقهء ولو أعتق عبدہ وقعٌ عنقہ۔ ۱ 

[اقوله 3 زجراله) اشار یه إلی ان إجراءَ الأحکام الشرعیّة علی السکران نما ھو 
زجری؛ 1" وسیجيء تفصیل ھذہ ا مباحث فی موضعه إن 
شاء الله تعالی۔ 

[٤افوله:‏ لکن ارتدادہ.. ال ح؛ ذکر فی دالأشبام''' وغیرہ: إِنٌ حکم السکران من 
محرم کالصاحي إلا نی سبع مسائل: 

١لا‏ تصح ردته. 

٢,ولا‏ إقرارہ بالحدود ا خالصة۔ 

٣۔ولا‏ إشھادہ علی شھادۃ نفسه. 

٤‏ .ولا تزویجە الصغیر باکٹر من مھر ا مثل ء أو الصغیر باقل. 

٥‏ ولا تطلیقه زوجة من وکله بتطلیقھا حالةً صحوہ. 

٦‏ ولا بیعه متاعٌ مُن وکَله بالبیع صاحیاً. 


() أي لو ارتدٌ السکران لم یصح ولم یحکم بھ. ینظر: بجالدر اللختاںء(۳: ١٦٦)۔‏ 
٢(‏ تح القدیںہ(٦‏ : .)۳۱٣‏ 
() ذالأشباہ والنظائہ(۳: ۳۳۱)۔. 


کتاب نجور باب حد الشرب ۲۲۳ 


. 7ے 


ونڑ 227 زی ولا 5 


(وثُز یف لزهء وفرْقَ جلڈہ): کا ون 


رب ےک ا۔1 
[١افوله:‏ ونزع... الخ؛ أي ینزع وب ا جلودِ عند ا جلدِ ویفرّق جلدہ علی 
اأعضائه؛ ولا یمم فی موضع واحدِ خشیة الہلاك علی ما مرٌ تفصیلە فی دباب الزنی)۔ 


مجامیامی 


() ںی ((غمز عیون البصائر(۳: ۴۳۳۳). 


باب حد القذف 
من ذف عصناً: اي حا کالما عفیاًعن الّناء بصریجہ 
یاب حد الْتذف''' 

(مُن قذف محصناً: أی حا" مکلغاً مسلماً عفیفاً عن الژّناء بصریحہ” 

[١اقوله:‏ باب حدٌ القذف؛ هو - بفتحتین - لغة: : الرميء وشرعاً: الرمي 
بالزنیء وحدّہ کحدًّ الشرب کمیّة وثبوتاء فیثبتٗ برجلین یسالہما الإمامُ عن مامیّتہ 
وکیفیتھ. 

٦٢انوله‏ : أي حرا. . الخ؛ قال نی دالہدایةہ: لھا2 ا کرت ار تَات ٣‏ 
عاقلا بالغا مسلما عفیفاً عن فعل الزنا۔ 

أمّا ا حریّة؛ فلأله یطلقٌ عليه اسم الإ(حصان ٠‏ قال اللہ کل  :‏ مَعلتہنٌ زَصَفٌ ما كَل 
ألْمْحْصَتتِ یرے المَدَاب 4 '': أي ال حرائر. 

والعقَلٌ والبلوغ ؛ لأنٌ العارَ لا لح بالصبي وا جنون ؛ لعدم تحقق فعل الزنا 
منھما. 

والإسلام؛ لقوله ل: سَن أشرك باللہ فلیس محصن''' 

والعفة ؛ لأنٌ غیر العفیف لا یلحقه العارء وکذا القاذف صادق فی 

[٣اقوله:‏ بصریحه ؛ أي بصریح الزنیء نحو: أنت زان وزنیت:؛ ونحو ذلكء ومن 
تر انت اتی بر قلات: آرازی اتا آر اڑی کی علی ماق طف وم 
لفظ النيیكء قاله ان ملكَ فی دشرح النارء وصاحب دالملغرب+. 

ولو قال: یا زان بالہمز اللرفوعةء ذکر فی دالاصل: إِنّه إذا قال: عنیت بە 
الصعود علی شی أَنه لا یصد‌ق وید من غیر ذکر خلاف ؛ لأنه نوی ما لا یحتمله 
لاہ مہ اکلفای لسوٹھاوراد بواامسیر زا کر سناس سرد 
یقال: زان ا حبل وزانؿ السطح۔. 


.۲٢ةیالا النساء: من‎ )١( 

)٢(‏ نی رسعۓکل الآنسارء(۱۰: ۱۲۳)ء ررانن ال_سغیںہ(۷: ١۱۲)ء‏ و(معرفة السسنن) 
(۱۳: ٤٤٥)ء‏ وغیرھا۔ 

() انتھی من االہدایةہ(۵ : ۳۱۸)۔ 


افرف عمدة الرعايه علی شرح الوقایة 
أو: بزنأات فی ا جحبل'): معناہ: زنیت فی ا حبل ء فإله کما جاءَ ناقصا جاءَ مھموزا 
أیضا۔ 


عفن سا ال وا لات الیک خوالسوف ا مھا پرالیة 
ذالة للْحَذ 

قلنا'”: حالة الغخضبِ ُرٍِجٌح ذلك. 

(اؤۃ لمذال لایآك ت3 اود لت بابن فلان آأرے''“' 

أُمُا غیر مقرون مِحلٗ الصعودہ فإنّما یراد بە الزناء إلا أنٌ العربَ قد تھمرٌ اللین : 
وقد تلین الہمزڈ!''۔ کذا نی دا حیطء. 

[١افوله:‏ فی ا حبل ؛ وکذا لو قال : زنیتُ فی الجبلِ اّفاقاء وکذا لو حذفَ ا مبل 
ٹی صورۃ الہمزۃة کمامرٌ: وذکر پی دالحخانیةء : فيه أیضاً خلاف عمّد 4ء ولو قال: 
علی الحبلء قیل: لا بحذد والأوجه أنه بحد کا ید 

٦ے‏ : لن الھموز؛ یعني إِنٌ الزناءً بالہمزۃ لغة : الصعود علی شيءء وقیل: 

سك ا رر الاتی التغارتہ لا رق بے ا ولا کالصریح ںی القذف. 

[٣اقولە:‏ قلنا؛ جواب عن قول عحسّد شله من قبلھماء وحاصله: < إِن الزناء 
بالہمزۃِ وإن کان بعنی الصعودِ لکن حالة الغضبِ ترجّح إرادة العنی ا لمتعارف. 

[٤افوله:‏ جارتیے لاب ك1 رت تال لیت لامَكف؛ ار لے لاَبزك مت 
لکونە صادقاً فی الأوّل کے اسر ری سیت 
أُمّه؛ لأنٌ ولد الزنی یکون للامء وفی الثاني أیضا نفي الزنی ؛ لأن نفي الولادة نفيٗ 
للوطء. کذا ٹی دالبحںٴ''۔ 

(اآفرفہ ات سرت و کرتھ کر الہ راغ 
شخص معیّن غیر أبیە فلا حَدء وکذا لا حدّ فی قوله: لست من ولادۃ فلانء بخلاف ما 
لو قال: لست من ولدِ فلان أو لست لأب: أو لم یلدك أبوكء فإَه بحد. کذا نی 
ردالظھیریفء. 


() ینظر: درد ا حتاں؛٤‏ : ۷٦)ء‏ وأضاف أنه صرح با خلاف تی (رکانی ا حاکم)ء و(رالحانیة). 
)٢(‏ تح القدیں(۵ : ۳۳۱). 
() دالبحر الرائق .)۳٦۹ : ٥(‏ 


کتاب الحدود/ باب حد القذف ۲۳۷ 
فی غضبء أو: بیا ابن الزّانیة لن اُه میْتٌ محصنة حدٌ إِن طَلَبَ ھو 
نی غضب'): أي قال : لستُ بابنِ زیدٍ الذي هو أبو اللقذوف. 

فقولُ: آبیە ؛ لفظ الصّف ظِه لا لفظ القاذ ق7 

وقولَُ: نی غضب ؛ یتعلَّق بالألفاظ القّلاثةء ولست لأبیك'' فی غیرِ الغخضبِ 
بحتملٴ ا معاتبة. 

(أو : : بیا ابن الرّانیة لن“ اه میْتٌ حصنة ح“ إن لب ھو”)ء 798۰م"ھ+* 
ان الطَن نَصورعلى القاطث: 8ھ ھ۶ ءھ092 

[١اقوله:‏ : فی غضب ؛ لأنٌ حالة الغضب ترج٘ٔح إرادة السّبْ والشتمء وَأمَا فی غیر 
الفخضب فیحمل زنات في ا بل علی معنی الصعودء وکذا: لست لأبيك ولست بابن 
فلان یحتمل العتاب ء بمعنی : : إلّكَ لست علی طریقته وفضله. 

[٢اقوله:‏ لا لفظ القاذف ؛ فإنٌ القاذفَ یتلففظ باسم أبيه وینفي اللقذوف عنه. 

[٣اقوله:‏ ولست لابيك ؛ لا وجه لتخصیعصيه بالذکر؛ فإن : لست بابن فلان أیضً 
کذلك۔ 

[٤اقوله:‏ گن ؛ أي قال : یا ابنَ الزانیةء نداء لن ماتت أمّه وھي حصنةء ولو ناداء 
وأمّه حیّةء ثمٌ أنت یسقط الذُ وت القذوف: قال فی دالہدایةہ: +رلد نطانت ضلد 
القذف للمیّت إلا مَن یقَمٌ القدح فی نسیە بقذفہء وھو الوالد والولد ؛ لان العار یلتحق 
بە؛ لمکان ا جحزثیّةء فیکون القَذفُ متناولا له معنی. انتھ_" 

ولو کانت أَنّه غیر محصنة فلا حدٌ؛ إذ لا حدّ بقذف غیر ا حصنء وھذا القید 
معتبرٌ فی الصورتین السابقتین أیضاً: أي لست لأَبيكء ولست بابن فلانء فإنٌ القذوف 
فا ایضا آمَا: 

(٥اقولە:‏ خُدٌ؛ بصیفة ا لجھولء جزاءٗ لقوله: دمَن قذف محصنا۔. اخ 

[٦اقوله:‏ إن طلب ھو؛ أي اللقذوف؛ لأنٌ فيه حق القذوف؛ فیشترط طلبهء 
وا حکم عامٌ فیما إذا کان القذوفُ حاضراً أو غائبأء وفیما إذا قذفه بأمرہ ؛ لن حق اللہ 
كلِ فی غالب ؛ ولذا لا یسقط بالعفو۔ 


.)۳۲۲ : ٦(ہقیادہلاد من‎ )١( 


۳۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
لا ہلست بابن فلان جدّہء وبنسبتہ إليەء أو إ ی خاله أو عمه 
(لا ہلست'بابن فلان جڈّہ''ء وینسبتہ لیه''”'ء او لی خالہ ءأو عمّہ 

[١افوله:‏ لا ہلست.. ا خ؛ أي لا یحدٌ بقوله لرجل: لست بابن فلانء وذکر اسم 
جدّہ؛ لکونه صادقاً فیهء فإنَه لیس خلوقاً من مائەء واعترض عليه بانٌ ىی نفيه عن 
الاب احتمال ا جازِ قائم؛ وھو نفيٴ اللشابھةء فجعلوا حالةً الفضبِ قرینة علی إرادة 
العنی ا حقیقيء فینبغي أن تکون حالة الغخضب ھاھنا مرجّحة لنفی کون أبا أعلی له؛ 
بان لا یکون أبوہ مخلوقا من مائەء بل زنت جّته. 

وأجیبَ عنە: بأنٌ فی نفيه عن الأبِ قذفاً صریحاً علی معناہ ال حقیقیٗ؛ وحالۃُ 
الضَبِ تنضي احتمال اٹجازء وو المعاتبة بنضي المشابھة فی العادات بخلاف نفيه عن 
جدّہ؛ فإنٌ معناہ ال حقیقيٗ لیس قذفاء فلا تجعلُ حالۂُ الفضبِ مرجّحة لإرادة العنی 
الجازي. 

اافوله: وبنسبته اليه؛ آي إلی ا جذء بان یقول: أنت ابن فلانء فیذکر اسم 
2 لأن الد یُسمی ابا جازاء فلا یکون قذفاء وکذا یلق الاب علی العمٌ أیضاًء 
کذا فٍ قولە ٭كَّأحکایة عن قول بني یعقوب لوالدِھم یعقوب :٭ مد إِلَهَكَ ول 
َابَايِكَ إلَهِعرَ وَإِتَلیل وَِسَْحَق )4''ء مع أَنّ اسماعیل کان عسًا لیعقوبَ علی نپّتا 
وعلیھم الصلاة والسلام. 

وکذا یطلق الأبُ علی ا خال ء کما فی حدیث: دا خال والد مَن لا والد لم!“' 


(١)‏ أي قال:لست ابن فلانء وذکر اسم جدّہ؛ لانہ صادق فی نفيه. ینظر : (سجمع الأآنھں) 
١ (‏ ٦٥٦٠٦)۔‏ : , 

()٢(‏ أْيٍٍ قال: انت ابن فلان وذکر اسم جدّہ أو خاله أو عمه أو راب ؛ لان کلا منھم یسمّی أبا 
جازا۔ ینظر: د6الدر ا منتقیء(۱ : .)٦٦٦‏ 

۔۱۳۳٣ةیآلا البقرة : من‎ )٣( 

)٤(‏ آوردہ الدیلمي بلا سند عن ابن عمرو لہ رفعہ : ۸ا حال والد من لا والد ل٠‏ وللخرائطی فی 
(اللکارمہ: عن محمد بن عمیربن وھب خال النبي قٌُ قال: دجاء یعني عمیر والنبي قَلُ قاعد ء 
فبسط لە رداءہء فقال اجلس علی ردائك یا رسول اللہ قال نعم ء فانھا ا خال والدہء وف سندہ 
سعید کذبه أحمد ء وروی سعید بن سلام عن عمیرأنه قدم علی النبي ق فبسط لە رداءہء 
وروی ابن شاھین بسند ضعیف عن عائشة أن الأسود بن وهھب خال النبی قَلُ استاذن عليه 
فقال یا خال ادخل فبسط رداءہ ا حدیث:ء قال السخاوي: وعلی تقدیر ثبوتھا فلعل القصة 
وقعت لکل من الأسود وأخیه عمیر۔ ینظر: ((کشف اللحفاء؛(رۂ ۱۱۹)ء ورالمقاصد ا حسنةء 
(۱: ۱۰۸)ء وغیرھا. ۰ 


کتاب الحدود/ باب حد القذف ۲۳۰۹ 


اور ات ول : یا ابن ماء السّماءء ویا تٍ نے رالطلب شلق اٹے 
او راببہ) أي زو ان فالجدٌ اب مجازاء فلو نفی أبوئه لا بحد؛ وکذا لو نسبّه إ إله 


وھکذا ا ال والعم والراب. 
(وقولہ'"': یا ابن ماءِ السّماء''ء ویا ثبّطی'' لعریی): إذ لا یراد بھما نفيی 

اللُسبء بل الاَّشبيه فیما یوصفان به. ۱ ۱ ۱ 

(والطلبُ یقذف الیّے'“' 
اأخرجّ الدَیْلمیٌء فلا یکون بنسبته إلیھم قاذفا. کذا فی دالفتمم"”'' 

[١افوله:‏ أو رابە؛ - بتشدید الباء اللوحدة - علی صیغة اسم الفاعلء ومعناہ 
ا حقیقيٌ هو زوج الامٌء وقد یطلق علی مطلق ا مربي ؛ أي الذي یربیه ویحفظھ. 

١٢افوله:‏ وقوله؛ أي لا بحدّ بقوله: یا ابنَ ماء السماءء فإله یراد بە التشبیه فی 
ا حودِ والسماحة ؛ إذ ماء السماء لقبٔ عامر بن حارثة الأزدي ؛ وکان ٹی وقتِ القحطِ 
یقَيمُ ماله مقامَ القطرء رات ھاءانھارعطاء کردا 

فان قلت حالة الغضب تأبی عن إرادة التشبيه. 

قلت: لًا لم یعھڈ استعماله لنفي النسبِ یکن أن یجعل الرادُ بە فی حالةِ الغضب 
التهکُم به عليه کما أنّ قوله لعربي : لستٗ بعربيٗء کا لم یستعمل لللفيٗ بحمل فی حالة 
الغضبِ علی سبّه بنفي الشجاعة والسخاء۔. کذا فی دالفتي!''۔ 

(٣افوله:‏ ویا نبطي ؛ النبطيٗ منسوب إلی نٌبّطء وھو - بفتحتین - جیل من 
و سیت سووں سر سی و ہر وس 
أنباط کی تو رش جو ےت بفتح النون وضکھا .کنا نی 


رالمصبا ۷ 
[٤افوله:‏ بقذف الیٔت؛ وأمًا ا حيٗ المقذوف فالطلب إليه لا إلی غیرہ من أقاربہء 
وإن کان اللقذوفٗ غائبا. 


)١(‏ فإن فی ظاھرہ نفی کونہ ابناً لأبیه ولیس المراد ذلكء بل التشبیہ فی ا جود والسماحة والصفا۔ 
پنظر: ردرر الحکامہ(۲: ۲ 

.)۳۳٣ - ۳۲۹ : (رفتح القدیں(۵‎ (۲٦) 

(۳) تح القدیں(۵ : ۴۲۹). 

(٤‏ ڈالمصباح)؛(ص۷۰۱۸). 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


للوالد؛ والولك وَوَلذہ ولو غروما 
للوالد'''ء والولدء وولدہ' ٠"‏ ولو حروما)ء هذا عندنا۔ 

وَأَمًا عند الشَافعی”'ظل4ء فحی الطلبِ لکلٌ وارثء فإن حدٌ القذف 
و تعھتظ 

وعندنا: لا“ء بل یثبت یثبت من یلحق به العارِ بنفي النَُسب. 

وقولً ٠‏ وولدّہ یشمل ولد البنتِ عندھما خلافا محمد “لہ 

وقولهُ : ولو محروماء کولد الولد'''مع وجودِ الولدء والکافر؛ والعبد 

٦افولەه:‏ للوالد ؛ وکذا ا جدّ وإن علاء وکنا الأمٌ فتطالب بقذفِ ولدھاء ولا 
حق لغیرِالاصول وغیر الفروع کالاخ والعمٌ والعمّة وا حال وا مولی وغیرھمء ولا لاب 
الام وأم مالأم أیضا ۔ کذا ٹی جالفتحء. 

[١اقوله:‏ وولدہ ؛ أي ولد الولدء کابن الابنء وابن البنت ء وبنت البنتء وبنت 
الابنء وإن سفلوا۔ 

[اقوله: : یورث عندہ ؛ أي ینتقلُ من الملورثِ إلی الوارث لا علی طریق الورائة 
عند الشافعيٗ ظ4ء فیکون حقٗ الطلب لکل وارث. 

[٤افوله‏ : وعندنا لا؛ یعني عندنا لا بورث حدّ القذف علی ما بجيء عن قریبء 
بل یثبت یثبت لن یعرض العار بسبب قذفه بتفی النسبء وإن هو إلا الأصول والفروع ؛ 
فطلبھم بعد موتِ اللقذوف لیس بطریق الخلافة بل بطریق الأصالةہ 

[٥افولہ‏ : خلافا حمّد ظل4؛ ل: أن ولد البنت ینسبُ إلی أبیه لا إلی أمَّهء فلا 
یلحقه الشین بزناء أب أمه. 

ولہما: إن اسب وإن کان إلی الأاب؛ لکن الولد یکون نیب الطرفین عند 
شرافةِ الابوینء فعند کون الام غیر شریفة تفوتٗ الکرامةء فیلحق العارُ بولد البنت 
أیضا۔ 

٦٦]فوله:‏ کولد الولد... الخ ؛ ا حاصل إِنٌ کون مَن لە حقٗ الطلبِ حجوباً بوجود 
وارثٍ اأعلی منەء کولد الولد : : أي ابن الابنِ مع وجود الابن؛ وکا جح وجذّہ وإن علاء 
وع وجرۃ الابء او ع زورما توجرد آنعد اساب افرمات : کالرق والکفر لا بسقط عنه 
حق الطلب ٠‏ فِإنٌ ذلك للحوق العارء وھو لا یبطل با لحرمان عن الإرث. 


.)۱٤١ ینظر: رالتنیيهہ(ص‎ )١( 


کتاب الحدود / باب حد القذف ہی 
ولا یطالبٰ أ و 0ؤ 0 "ہیں 
خلافا لإّفر''ظل4ء وکالقاتل. 


الہ 


(ولا یطالبٰ'' احذ سیّدہ''' وأباهُ بقذفِ نت 

ولیس فيه إِرث وعفو “ واعتیاضٌ عنهہ) : ھذاعندنا 

وف کلام الشارح له إشارة إلی أُنٌ الراد بانحروم فی قول الصتّف 4: دولو 
حروماء أعمٌ من ا حرمان وا حجب لا ما یقابل ا حجب. 

[١اقوله‏ : خلافاً لزفر ظ4؛ ظامر کلامه حیث أوردً خلافَ زفر ظ4 بین ذکر 
القاتل وبین ذکر الکافر؛ والعبد وا حجوب یقتضي عدم خلافِه فی القاتل: ووجود 
خلافه فی العبد والکافر وا حجوب: والذي یفھم من دالہدایةہ: إن خلافه ٹی ا حجوب. 

[١اقوله:‏ ولا یطالب. و 0 
القذف؛ وکذا لو قذف الرجل أمْ ابنه فلیس للابن أن یطالبّه بحدٌّ القذف ؛ لن فی طليه 
سو تیر رب یو رو سپ تی 

[٣افوله:‏ سیّدہ ؛ ھذا الضمیر؛ وکذا الضمیر من دیليهہ راجع م إلی أحد کضمیر 
ررأمہء۔ 

[٦٤اقوله:‏ بقذف أَمّه؛ إضافة إلی المفعول ؛ أي قذف السید أو الأب أمه. 

[٥]اقولە:‏ وعفو؛ لیس امراد بعدم العفو فیه آنله لو عفا القذوفُ أَقامٌ الحاكمُ اد 
علی القاذفء فان الإقامة فرعٌ طلبهء وإذ عفا ولم یطلبْ فلا إقامةء بل معناء: إِلّه لو 
عفا فعفوہ لغوء حتی لو خاصم بعدہ فله ذلك. 

[٦٦افوله:‏ ھذا عندنا...الخ؛ قال نی دالہدایةہ: لا خلافَ فی أَنٌ فیه حق الشرع 
وحق العبد فإلّه شرع لدفع العارِ عن اللقذوفء وھو الذي ینتفع به علی الخصوص ؛ 
فمن هذا الوجه حق العبد ثم إِله شرع زاجراء ومنه سمّی حذا.ٴ 

والقصود من شرع الزاجر إخلاءُ العالم عن الفسادء وھذا آیة حق الشرع وبکل 
ذلك تشھد الأحکام ہ وإذا تعارضت ا جھتان فالشافعي ظ4 مال إلی تغلیب حق العبد 
تقدباً خحق العبد ء باعتبارِ حاجته وغناء الشرع. 

ونحن صرنا إلی تغلیب حق الشرع ؛ لن ما للعبد من ا لق یتولاء مولاہ؛ أي 
اللہ ِء فیصیرُ حق العبد مرعیاً بەء ولا کكذلك عکسە؛ لأله لا ولایة للعبدِ فی استیفاء 


2 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وعند الشّافعيی'''ظلله بجري فيه الإرث : ونحوہ ٤‏ بناءٗ علی أنّ حق العبدِ فیه 
غالب''' 
حقوق الشرع إِلا نیابة عنەء وھذا هو الأاصل ا مشھورٌ الذي تتفرّع عليه الفروع الختلف 
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مٹھا: الإرث ؛ إذ الإرثٌ بجري فی حقوق العباد لا فی حقوق الشرع. 

ومٹھا: العفو؛ فإلّه لا یصحٌ عفو الملقذوفِ عندناء ویصح عندہ. 

ومنھا: إِنّه لا بجوژ الاعتیاض عنە ویجري فیه التداخل؛ وعندہ: لا بجريء. 
و ا 

ولا یخفی ما ٹی توجیە قولنا من نم السخافة إّه یستلزمُ أن لا یکون حق العبدِ غالبا 
فیما اجتمع فیه ا حقّان أصلاء وھو خلافُ الأصولِ وخلاف النقول ؛ فِإنٌ القصاصٗ ما 
اجتمع فیه حق الله كچَِوحق العبد مع کون حق العبد غالبا فيه اتفاقاً؛ ولذا عدل 
ور سو سر تو وی ٹچھے وت ہا الح. 

وحاصلە: 7جق اشواق سا التتف سای نع العان فإله نما فُوَضَ إليه 
مر ارت ہو سی ورڈ جم سی وحصول العار فی الزنی إِتًا هو لکونہ 
غرم ا شرھا ٠‏ فإله لو لم یکن حراما لم یلحق بە عار. 

وبا حملة : : فلحوق العار بالقذف إِنّما هو أمرٌ شرعيٗ لا طبعي ٠‏ فیکون حق العبد 
فیه أیضا راجعاً إلی حق الله چا 

فان قلت : : لو کان وق العارِ للتحریم للزم کون ارتکابِ کل حرام موجبا 
لان رتس قتلك عتلا رات 

قلت : لیس إِن نفس ا حرمة کاف حصول العارء متی یلزم ما ألزمء بل الفرض 
ِنٌ ھذا الفعل الذي یحصلُ بە العار لو کان حلالاً لم بحصل بە عار 

[١افوله:‏ : غالب؛ ومن أصحانا أیضا مَن قال بھذا کصدر الاسلام أ بي الیس 
البْرْدويٌ ظل4؛ لأنٌ کثیرا من الأحکام تدلٌ عليه ء منھا: بأئه یستوفی بالَة بعد تقادم 


۔)۱٤١ ینظر: جالتیے(ص‎ )١( 
۳۲۷)۔‎ - ۳٣٢ : من دالہدایقہ(۵‎ )٢( 


کتاب الحدود / باب حد القذف ٤٣٤‏ 
فإن قال: یا زانی ء فردّهُ بلا بل أنت خُدا. ولو قالل: لعرسِه یا زائیةء فردّتٗ بە 
حدّتٗ ولا لعان 
بناءٗ علی الأصل الملشھور'' ٠‏ وھو: إِنٗ حق العبدِ پغلب علی حق اللہ تعالی إذا 
اجتمعا؛ لاحتیاج العبد؛ واستفناء ء الله کال ۔ 
ونحن تُغلبْ فیه حق الله تعالی ٤‏ لأكٌ حقٌ العبدِ هو رف العارِ راج وی حق 
لان جا ؛ لأنًالنْسبة إلی الّنا نما تکون سیباً للعار ؛ 027 
(فإن قال: یا زانيء فردہ بلا بل أنت حا" 
ولو قال'": بر مھت 
ارم ھمت ورقن السالسحت قت/ اللعاق) رق لت افلاللان 
العھدء ولا یعمل فيه الرجوغٌ عن الإقرارء ولا یستوفی إلا بخصومة المقذوف. کذا نی 
دالتھایةہ. 
[١اقوله:‏ بناءٗ علی الأصل المشھور ؛ أشار بە إلی أُنٌ ھذا الأاصل متّفق عليه بیننا 
وبین الشافعيٌ 4ء وإنّما وقع ا خلافُ ھامنا بسبب ال خلافِ فی أُنٌّ حق العبد ھا هنا 
راجعٌ إلی حق اللہ يك او هو حق مستقل. 
[١اقولە:‏ حذدا؛ یعنی لو قال الرجل : یا زانی أو أنت زانی ء أو نحو ذلكء فقال 
ذلك الرجل: لاء بل أنت وجب ال حد علیھما؛ لأن معنی قولە: بل أنتّء بل أنت 
زان ؛ لأنٌ کلمةً بل کلمة عطفِ یستدرك بھا الخلط ٠‏ فیصیرالحبرٔالمذکور فی الأوّل 
مذکوراً فی الثانيء فیصیرُ کلٌ منھما قاذفاً للآخر. 
فان قلت: قد صرٌّحوا بأآنله لو قال لاحد: یا خبیث ونحو ذلك من ألفاظ یجبُ فیھا 
ء فقال: لا بل أنت لم یعزرء فما وجهُ الفرق؟ 
قلت: وجھه إنٗ التعزیر حق العبادء فإذا تشاتھا تساویاء فلا تعزیر علی أحد 
ا و وت فلا یلزمُ من تساویھما سقوط الد 
[٣اقوله:‏ ولو قال ؛ اي الزوج بشرط ان یکون من أھل الشھادة ؛ لأنٌ من لیس 
أھلا لہا لا یبوجبُ قذفه لزوجته لعاناً ذیل دا لی مامرق جا 
[٦٤قولە:‏ وقذفه؛ یعىي قذفً الزوج زوجته بالزنی لا توجب حدّ القذف بل 
اللََاث عَالی مَاَمِرٌ ق باب اللعاتم وإلما سفطظاللَمَان ماعنا ٤‏ الائه لَمًّا حدث بعد 
التذت لم تق املا للعان+ لاله شھادة ولا قھانۃً للتحدرد ق الفاّفَ 


٤٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ویریت بك مرا 
ہم لبڈ من تقدیم الحد؛ ؛ لالہ أ اقوی ؛ لائہ إِن قْمَ یسقط اللعان ؛ لاٹھا لم تبق 
أھلا لهء وإن فَدُمَ اللعان لا یسقط ال حدَء وإذا وَجَبّتقَدِیّه یقدً ٠‏ ویسقط اللْعان 

(ویزنیٹ بكا”'مدرا'): أي قال : لزوجته یا زانیةء فردت بقولھا: ّلت 
بك ھدرأ؛ لأنٌ قول المرأة کک 

۱ مت أن یکوںَ تصدیقاً له :ریعنی زنیت یك قبل الگاح: 

۲ نل 7وت رظ 

[١)نولە:‏ ٹ شم.. اخ ؛ جوابٌ عم یقال : : لم قدُمْ حدّھا حتی سقط اللَعانء مع آنہ 
2“ 828 ؛ لأنٌ حدٌ القذف بجري علی ا ملاعنة. 

وحاصل ا حواب : : إنٌ اللعمان نی معنی اخدّء وادان إذا اجتمعا وفی تقدیم 
اُحدھما إسقاط الآخر؛ وجب تقدییه احتیالا للدرءء وھاھنا: : إن قدّم اللعانٌ لا یسقط 
الدّء وإن قدّم ا حدّ یسقط اللعانء فوجب تقدیم احد.. 

١اقوله:‏ بك؛ وکذا معك ونحوہء ولو لم یأتِ بصیغة ا خطاب ء بل قال: زنیت 
لا بد ھو؛ لھا صدقتهء ولو أجابته با لیس فیه لفظ ا خطاب بل قال: أنت أزنی مني 
ونحو ذلك حدّت مي ؛ لوجودِ القذف منھاء ولو قال لأجنییّة : یا زانیةء فرذته بقوله: 
وقت اعت دون ؛ لتصدیقھا. کذا ٹی (منح ارت و را حخانیةء. 

[٣قوله:‏ مدرا؛ الضمیر إلی القولین ؛ أي قولُ الزوج یا زانیة ونحخوہء وقول 
الزوجة ٹی جوابە: : زنیت بكء یعتي بطل القولان ولم یوجب قولٔ الزوج اللعانء ولا 
قول الزوجة الحد. 

[٤افولہ:‏ لن قول ا مرأة... الخ؛ حاصله: إن قولہا: زنیت بك فيی جواب قولە: یا 
زانیةء یحتمل أن یکون تصدیقا لقولهەء فیکون معناء: زنیت بك قبل النکاح ؛ إذ لا یکن 
آن یکون الوطء بعد النکاح زنا. 

وحینکذِ یسقط عتھا دعوی اللعان؛ إذ لا لان بعد تصدیق الزوجة قول الزوچء 
ویحتمل أن یکون ردا عليه ٠‏ فیکون الغرضٌ منە أني ما مکنت نفسي من غیرك ء فان کان 
ھذا زنی فذلكء وحینذِ یسقط عنھا الحدّء ٠‏ فلمًا کان کلامھا محتملا للمعنیین وقم الشكُ 
فیبطلُ الد واللعان کلاھما. ۱ 

[٥اقوله:‏ ویحتمل أن یکون ردا؛ فإن قالت : زنیت بك قبل أن أتزوجكء حذّت. 
کذا ٹی دالٹھرء. 


کتاب الحدود / باب حد القذف ۲٤٤٤‏ 


ولاعَن إن أفر بو لد فنفیء وحدّ إِن عکس: والولدان لەء ولا شيءَٗ بلیس بابني 
فھو لیس إلا مکینی إِبكه"'؛ ٤‏ لأ: ني ما مکنت غیرَكء ومکیني إِيّاك لیس بزنا ؛ فلا 
یکونٔ لہا دعوی اللعان ؛ لاحتمالِ للعنی الأَوّل ٠‏ ولا حدٌ علیھا لاحتمال العنی 
التّاني. 

(ولاعَن''' إِن أقر بولد فنفیء وحد إ إن عكس)؛ لأنُ اسب یٹ یثبتُ بإقرارہء 

تُم بالّغي یصیرْقاذفاء فیجبْ اللعانء ما إن تفاء کم قرٌبہ؛ فقد اکذب نفضَّ؛ 
7و ا ا (والولدان لە) : أي وَلَدٌ اَقرٌّ بہ کُمْ نفاہء وولڈ نفاہ تم أَقَربہء یثبت 
نسبُھما لا إقرارہ. 

ولا شیء"بلیسن پاہٹی 

[١اقوله‏ مو جو ہیں سے مع کونە حلالا 
رد المشاکلة ء کما فی توله کال : ند تَدوا عَلَيْه بمشل مَا اعَتّدیٰ عَاٍ 1 وقوله كللڑ: 
مَعَوَڑًا سک سَينَ يَنُلھا پگ جس أُنٌ جزاءَ الاعتداء لیس باعتداءء وجزاء 
السیئة لیس بسیئة. 

[اقوله: ولاعن. .الخ ؛ یعني إن أَقرٌ بولدہ من زوجته؛ ثم نفی نسبه عن نفسه 
وجب اللعان ؛ لأنٌ اللشي یصیرٌُموجباً للقذف: وإن أنکر أوّلا ؛ ثمَ أقرٌ بالشٌسب قبل 
اللمان وجب عليه اخد؛ لاٹ لُمًا اکذب تفسه یإقرار تُب بطل اللمان الذي کان 
وجب بنفي الولد؛ لأله ضروري صیّر إليه ضرورة التکاذب بین الزوجین؛ فکان خلفاً 
عن الدء فإذا بطل صیر إلی الأاصلء وف الصورتین یکون الولڈ ولدہ لإقرارہ بە سابقا 
ار لَقا: 

فِإنٌ قلت: سببْ اللعان کان نفيٗ الولدء فلمًا لم ینتف الولڈٔ یجب أن لا یجريٗ 
اللعان بیٹھما ؛ لان نی بطلان المتضمَن بطلان المتضمن. 

قلت : : اللّان یصحٌ بدون قطع النٌسب أیضا وہہ ےہ ۔ کنا ئی 
ردالٹھایفء. 

[٣اقوله:‏ ولا شيء ؛ أي لا حدّ ولا لعان؛ لہ لم یقذفھا بالزنا بل أنکر الولادۃء 
وبه لا یصیر قاذفا. 


.۱۹ ٤ةیّالا البقرة: من‎ )١( 
۔٥٤ةيّألا الشوری: من‎ )٢( 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ولا بابنكء ولا حدٌ بقذفِ مُن لہا وَلَدٌ لا أبَ لەء أو لاعَنت بولد ء ولا بقذفِ مُن 
وَطِْ حراماً لعینہء کواطء فی غیر ملك من کل وجھ 
ولا بابنكفق)'''؛ لالہ نفی''الولادۃ ولا کت رو انج 

اروا علق ٣ئ‏ فاكتد اب کہ اولاکت ر0 م7 رفا الن: 
بولد؛ لاٹھا لو لاعنت بدون الولد فبقذفھا یجبْ الد والفرق بینّھما أله وُجِدَ ٹی 
لأَوَّل إمارة الّناء وھي'' الولدُ لمنفي ء ولم توجد بالنّاني. 
(ولا بقذف من وطئ'' حر اما لعنتہء کواطء ق غیر ملِك من 
[١افولە:‏ : تَفی ؛ بصیغة ا ماضي المعروف؛ فما بعدہ مفعوله؛ وفاعله الضمیر 
الرا۔ جع إلی دالزوجءء وإليه یرجع ضمیر لاہ ؛ ویمکن أن یکون مصدرآً مضافاً إلی ما 
بعدہء فضمیر؛ لأله راجع لی الَقَوَل السابق: 

١٢اقوله:‏ ولا حدّ بقذف... الخ؛ یعني إن کانت امرأة لہا ول لا یعرف لە اب فی 
بلدِ القاذف ء فقذفھا رج للا يْحَدَ؛ لأَن وجود الولد من غیرأبٍ دلیل الزنیء ففاتت 
للّة العي ھي شرط الإحصان الذي هو شرط وجوب الد 

[٣افولەه:‏ أو لاعنت بولد ؛ سواء کان الولاُ حیّاً أو میتا عند القذف؛ وھذا 
معطوف علی قوله: :لہا ولدء. 

[٦٤آفوله:‏ فبقذفھا بجب ا حدٌ؛ لأنه لم توجد فیھا إمارة الزنیء فلم تفت العفة 
ال موجبة للحد. 

[٥]افولە:‏ وھي الولد ؛ قال فی دالبحرء ھذا إذا قطع القاضي نسبٔ الولد وآ حقه 
بأمّه وبقي اللعانء فلو لاعنت بولدِ ولم یقطع القاضي نسبّه أو بطل اللعان بإاکذاب 
الزوج نفسەء ثمٌ قذفھا رجلٌ وجب الحد. 

[٦افوله:‏ : ولا بقذف من وطء. . اخ ٤‏ قال فی دالہدایةہ: : دالأصل فیة: : إِأأْ من 
وطی وطءآ حراماً بعینہ لا بجب ا حدٌ یقذفہ ؛ لأنٌالزنا ھو الوطء الحَرُم لعینہء وإن کان 
نے حاحی فا ان تنا فالوطء فی غیرِاللك من کل وج آو من وج حرامٌ 
لعینەء وکذا الوطء فی الملكِ وا حرمة مؤبّدةء ۳ ٰ0 


)١(‏ لأن النفي لیس بقذف لہا بالزنا یقیناً جواز أن یکون الولڈُٔ من غیرہ بوطءٍِ عن شبھة لا عن زنا 
بان زوٌّجت نفسھا من غیرہ. ینظر: دالتبیینہ(۳: .)٦١‏ 


کتاب الحدوذ/ باب حد القدذف ۲۷۷ 


بہشصے۔ سج 


او من وج کامة مشترکةء او وطءِ مملوكة حَرُمتْ ُبدأ: کالأمة التي هي أخنُ 
رضاعاً. ولا بقذف مَن زُنّت فی کفرھا 
أو من وجھ"'کامة مشتركةء أو وطءِ مملوكة حَرُمَتْ ابدا”': کالامة التی هي أختُ 
رَضآغا. 

ولا بقذفِ مَن زِنّت فی کفرھا” 

وأبو حدیفة ظله یشترط أن تکون ا حرمة الؤیّدة ثابنة بالإجماع أو با حدیثِ 
الفھہور؛ لاکوٹ ٹافة مرح غیر ترادہ اتی" 

وی دالنھایةہ : اعلم ان ا حرمة علی وجھین: 

أحدھما: حرامٌ لعَیٔنەء وذلك ینشأً من شیئین : ۱ 

أحدھما: الوطء فی غیراللك؛ إِمًا من کل وجه کوطء الأجنبیّةء أو من وجه 
کوطء ا حاریة الملشترکة بینه وبین آخر. 

والثاني : بوطء ا مرأۃِ التي هي حرامٌ عليه علی سبیل التاأبیدء وإن کان ٹی ملکه 
کوطء أمتەء وھي أخته من الرضاع فلا یجبٔ حدّ قاذفه. 

وما سواھما من الوطء فمن قبیلِ ما هو حرام لغیرہء کوطء أمتہ ا جوسیّةء ویثله 
سط الاعَضان 

[١افوله:‏ أو من وج ؛ أي وطء ما هو غیر ملوك له من وجە؛ مملوك لە من 
وجهء کما ٹی صور الشرکة. 

١٢انوله:‏ حرمت آبدا؛ بأن لا یکن زوال حرمتھا فی وقتِ من الأوقاتء وعند 
الكرخي ظه بحد قاذفه لقیامِ الللكء فصار کوطء أمته اجوسیة؛ ووجه الصحیح : إَِ 
ا حرمة فی ا جوسیّة ونحوھها یکن ارتفاعھاء فکانت مؤقتةء بخلافِ حرمة الرضاعء فلم 
یکن ا حلّ قابلاً للحلٌ أصلاء فکیف یجعل حراماً لغیرہ۔ کذا فی دالفتمم"' 

[٣اقوله:‏ ولا بقذف مَن زنت فی کفرھا؛ إطلاقه یشمل الحربيٗ والذمیٗء وما إذا 
کان الزنی فی دار الحربِ آو نی دار الإسلامء وما إذا قال لە: زنیتء وأطلق ء ٹم آأثبت 


.)۲۳۷-۲۳٦ من ررالہدایفء(۵‎ (١) 
.)۳۳۸ : ٥ (رفتح القدیرء(‎ (٢( 


۲۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ومکائّب مات عن وفاءء وحدٌ بقذفو مُن وَطِیْ حراماً لغیرِہ کوطء عرمیه حائضاًء 
اروطء علر کے مت نو کت : کامة مجوسیةء آو مکاٹیڈ 
ومکائب'' ''مات عن وفاء) : ي لا حدٌ بقذف مکائب ماتٗ وترك مالا یفي ببدل 
یر تی و ریت وی حریّة ھذا الکائب اختلافٌ 
الصحابة''' لہ 

روڈ عق و ان وم ء عرىيه حائضاً ٠‏ أو وطء مملوکة 
حَرْمّت مؤقتة: : کامةِ مجوسیّة'ء او مکاتبة)؛ فان حرمة الأُولّی مؤقتة إلی زمان 
الوسلامِ والنًانیة ان زمان العمجز 
آله زنی فی کفرہء آو قال لە: زنیت حال الکفرء فھو کما قال المعتق : زنیت وأئت عبد. 
کذا 5 دالیم" 

ا١افوله:‏ ومکاتب ؛ عطف علی قولە: من زنت؛ یعني لا ید بقذفِ مکاتب 
مات قبل أن یؤذي بدل الکتابةء وترك ما لا یفی أداء ما کوتب عليه ؛ لأنٌ الصحابة ل 
اختلفوا فی حریّة مثل هذا للکاتب : 

کل ا عیة علی ما با سر فااااقکاباقا: 
فکونە حر صارَ مشکوکا ومختلفاً فیەء فیسقط الد عن قاذفہء فإلله لا حدٌ إلا بقذفِ مَن 
هو حر قطعا. - 7 َ‫ 

[١اقوله‏ : حراما لغیرہ؛ أي وطئ وطءا هو حرامٌ لغیرہء کالوطء حالة الحیضِ 
والنغاسء فإله حرْمْ لعل الأذیء لا لفواتِ ملكٍ أو نقصان فيهء ومثله وطء الزوجة 
التي ظاهرَ منھا قبل داءِ کفارۃ الظھارء والصائمة صوم فرض. 

[اقوله کامةِ جوسیّة؛ ومثھا الأمة المزوَجة والمشتراۃ 7 اھر 
الَفَسد يوخت اللك: ؛ بخلافِ النکاح الفاسد ؛ فإنٌ اللكَ لا یب بثہت فيهء ف1و ظط 
إحصانه بالوطء فيه ء فلا ےد قاذفہ کذا نی جالفتسم' ۴ 


)١(‏ قال بعضھم: مات را وھو مذھب علي وابن مسعود ظہء وقال بعضھم : مات عبداء وھو 
مذھب زید بن ثابت. ینظر: دالبنایقہ(٣٦‏ : ٥٠١٤)۔‏ 

.)٦٤ : ٥٥٥۷ دالبحر الرائق‎ )٢( 

)۳( (فتح القدیںہ(۵ : ۳۳۷). 


کتاب الحدود / باب حد القذف ۲۹ 
کمجوسی کم أَمه ؛ فاسلمء ومستامنٌ قذف مسلماً ھنا 
وعند أبي یوسف ظله وطء العات سط اس اتا 

کشر نكحّ اه فاسلم: ومستام نل و یسا 
بقذفِ جوسيٗ کذاء وھذا عند أبي حنیفة طظ4 خلافاً لہما فِِنٌ عندہ لنکاح الحارم 
حکمُ الصْحْةِ فیما بینھم خلافاً لہما. 

وقوله : ومستامن ؛ بالرٌفم عطفٗ علی الضمیر المستتر فی : حد 

[١اقوله‏ : یسقط الإحصان؛ وھو قول زفر ئلہ ؛ لأٌ اللك زائل فی حقَ الوطءء 
نافوط تر لد مر الات لتاق امیس لغیرہء إذ هي مؤقّتة 
إلی فسخ الکتابةء کذا نی جالہدایتم'''۔ 

(١اقوله:‏ کمجوسي..الخ؛ یعني قذفَ رجلٌ کان جوسیّاء فنکح فی حال کفرہ 
بامّه أو أخته أو غیرهما من ا مارم بناءَٗ علی أَن ا جوس یجوزون النکاح با حارم شم ۱ 
اأسلمء فیحدً القاذف عندہ ؛ للأنٌ نکاح ا مارم فی حال الکفر صحیحٌ عندہء بناء علی 
اعتقادھمء وعندھما: لا صحخَة لهء فلا حدّ بقذفهء وقد مر تفصیل ھذا ال خلاف ٹی 
دہاب النکاح الرقیق والکافرہ من دہکتاب النکاح. 

[٣افولە:‏ ومستامن ؛ أي کافرْ حربیٌ دخل دارنا بأمانء وإِنّما ُحدٌ حدٌ القذف ؛ 
اھر نات کصرواساف رکفت مسا اس موی جار لمع 
فِإن حق اللہ كچلْفیه غالبء فلا بحدّ بھما المستأمنء وَأمًّا الذمیٌ فیحدُ فی الکلّ إلا فی 
ا حمر. کذا ٹی دغایة البیانء. ۱ 

ایالم ذا مفشتر ا س ایر گافر کات تھا ا تفر 
عرقاسی 1ر کی نافقل فت اتراہ ا کہا کات کاو انت اف 
الذمَة لا۔ انتھی۔ 

[٤اقوله:‏ أي حذدّ؛ أشار به إلی أَنٌ نی قوله: : کمجوسيٗ تشبیه لن وطیٔ حرام لغیرہ 
به ٹی أَنٌ قذفھما یوجب الحد. 


: أي ٹی دار الإسلام ؛ لیآن فیه حق العبدء وقد التزم ایفاء حقوق العباد. ینظر : (ددرر الحکامء(۲‎ (١) 
.۰٤ 
رالہدایقہ(۵ : ۳۳۷)۔‎ )٢( 


٥٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وکفی حدٌ جمنایات إن اتحد ججِنسُھاء فان اختلفَ لا 

(وکفی حل'' جنایات إن اتُحد جنسُھاء فإن اختلفَ لا): ذا عندنا. 

وعند الشُافعی”'' ظ4 إِن اختلف اللمقذوف؛ أو اللقذوفٗ بەء وھو الرّنا 

[١اقولەه:‏ : وکفی حذدٌ؛ التنوین فيه للوحدة ؛ أي حذ واحدء وا حاصل: أنه إذا 
اق َحَل جتَارات تن ددم وَج للحة ء فلا یخلو: 

بات رت اتی گتا إذا نی وس رتا وفرت اف رات غیت 

نا ان کرت ای ھا إڈاقات ار اش 

فعلی الأوّل یقَامٌ عليه حدٌّ کل من ا جنایاتِ علی حدةء ولا یکتفي بحدّ واحد ؛ 
لن القصودً من کل واحدِ غیرالمقصود من الآخرہ والزجر ا حاصل بحدّ لا بحصل بحد 
آخرء فلا کن التداخل. 

وعلی الثاني یقامُ عليه حدٌّ واحدء کما إذا قذف مرارأء سواءَ اتّحد القذوفُ أو 
تعذّدء وسواء کان تعدّد القذفِ بکلمة أم بکلماتء فی یوم أم آیام. 

وفی دا حیطء ودالتبیین''': دلو ضربٗ للزنی أو للشربِ بعض الد فھربَ ثمٌ زنی 
أو شرب ثانیاً حدٌ حدا مستانفاء ولو کان ذلك فی القذف: فإن حضر الأوٴل والثاني 
جمیعاً أو الأوّل کمل الأوّلء ولا شيء للثاني للتداخلء وإن حضرّالثاني وحذہ یحد 
حذا مستانفاً للثاني؛ وییطل الأول ؛ لعدم دعواہ انتھی. ۱ 

وفی دالتبیینء أیضا ہے رک لأنٌ القصودً وھو إظھارُ 
کذبه ورفِعٌ العار بالأوٴل حصل انتھی'' 

ونی دالفتحء: دلو قذفَ شخصا فحدً بەء ثم قذفه بعین ذلك الزنیء بأن قال: أنا 
باق علی نسبتی إليه الزنی الذي نسبته إليهء لا بُحَدٌ ثانیاء أمّا لو قذفه بزنی آخر حدً بەہ۔ 


“)0ع 
انتھی . 


)١(‏ فی کتب الشافعیة: لا یتکرر ا حد بتکرر القذف ولو صرح فيه بزنا آخرِ أو قصد به الاستثنافء 
ُو غایر بین الألفاظ لاتحاد المقذوفء وإن قذفه فحد ثم قذفه ثانیا بذلك الزنا عزر. ینظر: 
جالتنبيكہ(ص ١٤۱)ء‏ و(أسنی ال مطالب(۳: ۳۸۲)ء و<فتوحات الوهاب(١‏ : ٤٢٦)ء‏ وغیرھا۔ 

() دتبیین الحقائقء(۳: ۲۰۷).۔ 

() من دالتبیینء(۳: ۲۱۹)۔ 

)٤(‏ من ١(فتح‏ القدیرہ ۵ : ۳۷۹)۔ 


کتاب الحدود / باب حد القذف ۱ 


وہہ مہمممہمددمدمہوحہمفمففممممومممحفمما0ئراریہ*ہممم”ممممحلہفممہوامممہمممفرا۸فماممممہممممباممممیممم”حفممممومممہموووارمموہمیفمفممیییےتد 


کما إذا قذْفَ زیدا وعمراء أو قذفَ زیدا بزنا تُمُ بزناآخر لا یتداخل"'ء أمًا إذا 
قفذف زیدا بزنا واحد: وکرر هذا القذف یتداخل ء وھذا پناء"'علی ان حق العَد 
فيه غالب عندہ. 
وأمًا عندنا ا کان حىٗ اللہ تعالی غالباً بتداخلُ إذ للقصود الانزجارء أمّا إذا اختلفت 
الجنایات ؛ فالمقصود من کلٗ واحد غیرُ مقصود من الآخر"ء فلا یتداخل. 
(١]قوله:‏ لا یتداخل ؛ وعندنا: یتداخلٴ فی الصورتینء کما یقتضيه إطلاق ا مت 

وقد مَرَ الخلاف بین مشایخنا أیضاً فی الصورۃ الثانیة 

[٢افوله:‏ وھذا بناء... الخ ؛ یعني الخلافُ بیننا وبین الشافعيٌ مبنيٌ علی أنٌ حقٗ 
العبدِ غالب فی حدٌ القذف عندہء وعندنا حق اللہ كإِ غالب وقد مر تفصیله. 

[٣اقولەه:‏ غیر املقصود من الآخر ؛ قال ٹی دالکفایةء: فحد الزنا لصیانة 
الافضایم وکا التحاتم الا رای بس ھ کرت تا اهت 
لصیانة الأاعراض فلا تتداخل. 


فصل ۓ التعزیر 
فصل يے التعزیر'' 

(١فوله؛‏ فصل التعزیر ؛ لَمٌا ذکر العقوبات ا مقذّرۃ شرع فی غیر المقدّرةء والتعزیر 
لَعْة: القاارت فظاف عفرا ات ان ان سط زشرعا ھو تأدیب جزاء 
افعل هو محظور شرعا 

والضرق بین التعزیر وا حجةٌ علی ما فی نصاب الاحتساب, ودالتاتارخانیةء 
وغیرھما بوجوہ : 

أحدھا: إِنٌ ا حدٌ مقدَرٌ شرعاء والتعزیرُ مغوٴض إلی رأي الإمام. 

وثانیھا: إنّ ا حدٌ یندا بالشبھةء والتعزیرُ یجب معھا. 

وٹالٹھا: إنٌ اد لا جب علی الصبيٗء والتعزیر شرع عليه. 

والرابع : إن اذ یوجد فی الذميٗء ویطلق الد عليهء وتأدیبه لا یسمّی تعزیرا بل 
عقوبة. 

والخامس: إِنٌ ا حدٌ مختص بالإمامء والتعزیر یقیمه الزوج وا مولی وکل مَن رأی 
اما ض2 

والسادس: إِنٌ الرجوع یعمل فی الد لا فی التعزیر۔ 

والسابع : إِلّه یحبسٴ الشھود عليه حتی يسألَ عن الشھود فی الد لا فی التعزیر۔ 

والثامن : إِن الد لا تجورُ الشفاعة فیه بخلاف التعزیر۔ 

والتاسع : إِن الد یسقط بالتقادم دون التعزیر. 

والعاشر: إِن الد لا یجوژ للزمام ترکە بخلاف التعزیر۔ 

وفی دالبحرہ: ×أجمعت الأمةً علی وجوب التعزیر فی کبیرة لا توجب الدء وکل 
مُن ارتکب معصیة لیس فیھا حدٌ مقدرء وثبت عليه عند ا حاکم ء فإلّه بجحب فيه التعزیرء. 


(١) 


انتھی 
وی دالس راجیةء : من وطی بشبھة عزر. انتھی. 
وی جالذخیرۃء: ×إن کان الفعل من جنس ما ییجب به ا حد ولم ٹجب مانم 


.)٦٤ : ٣ من دالبحر الرائق‎ )١( 


کتاب الحدود / فصل ي التعزیر ٣۳‏ 


مہم محمموممفمممیفحفمیمہمدحمہحمہممہہمہہمجمممودہممللفممممممامہفففو٭٭ہی”۳۳دلحموممممامف٥فافمفرمففففففہمہمہاففمفافاافففبفووفمموومامابییہ٭‏ 


وھو تادیب دون اح[ ال الم می معنی الرد والردع 
وعارض یبلغ التعزیر أقصی غایاته؛ وإن کان من جنس ما لا بجب فيه الد لا یبلغ 
أقصی غایاتهء ولکتّه مفوّض إلی رأي الإمامء. انتھی. 

وٹی نصاب الاحتسابء: دالتعزیر واجبٌ کا حذ ؛ لأنه جزاء فعل ھو محظورء 
فیکون واجباً بخلاف التادیب ؛ لأنّه غیر واجب بل مباحء. انتھی. 

[١افولە:‏ تادیب دون اخُدّ؛ اعلم أَنّ التعزیرٌ علی أنواع علی ما فصّلتھا نی 
رسالتي دالقول ال حازم فی سقوط الد بنکاح احارمءء فقد یکون بالصفع علی العنق ء 
وبضرك الأذنء وبنظر القاضي لە بوجه عبوس؛ وبشتم غیر القذف؛ وبا جبس؛ 
وبالنفي ء وبالقتل ء وبالضرب وبغیر ذلكء فإن اقتضی رأي القاضي الضربٗ في واقعة؛ 


فحینئلِ ینبغي لە ان ینقصه من مقدار أدنی ا حدودء وھو أربعون سوطا لضارب ا مر 
(١)‏ 


کذا حققه ٹی افتح القدیں)؛ 

وذکر جمع من المشایخ التعزی بالقتل ف مواضع حیث قالوا: إنٌ للإمامِ قتل من 
سرق مراراً سیاسةء ومن تکرُر من ا خنق مراراًء السا (ڈاٹگک وةلتی 
والزندیقء ومعتاد اللواطةء ومن سبٗ النبي لچ واکٹر منە وھو ذميٗء وصرّحوا أبضاً 
بأكُمّن وجد مع زوجته رجلا یزنيء لە قتلھماء وأمٹال هذہ کثیرة. 

وصرٌّحوا فی دا خلاصۃء ودالظھیریة؛ بجواز التعزیر بأخذ ا مال ویاحراق البیت 
رَکرْك: ۱ 

إذا عرفت ھذا فاعرف أَنٌٗ قولَ الشارح ظ4: تادیب دون الدء وھکذا قاله غیرہ 
لا یستقیم أن یکون تعریفاً للتعزیرِ لغة ؛ ما عرفت آئه لغة عبارۃ عن مطلق التادیبء ولا 
یصحٌ کونه تعریفاً شرع وإن اختارہ صاحب :الدر الختارم' ''' ولا کونە حکما للتعزیر 
ما عرفت آنفا ان التعزیرَ شرعاً قد یکون تو وو ا ا رأی الامامُ الصلحة 
ان3 ٠‏ فلا بدّ أن یجعل حکماً لنوع خاص من التعزیرء وھو التعزیر بالضرب۔. 

وبالجملة: فالکلام لا یخلو عن مسامحةء فاحفظ ھذا فإله من السوانح التي قل 
من یطلع علیھا۔ 


( زرفتح القدیںہ(٥‏ : ١١٥‏ - ٥٥٥)۔‏ 
( دالدر اللختارہ(٣‏ : ٦٦)۔‏ 


٥٤‏ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 
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اکثرہ تسعة وثلاثون سوطاء کہ وصحٌ حبسُهُ مع ضربهء وضربه اد 
ناک لگرب, کلذ 

را صمڈ نا سوا: واقله ثلا: لة"): : ان العزیر ینبغي أن لا بیلغ 
ران لد ا سن ٭٠‏ وھي حدُ العبدِ فی القذف والٹرب؛ وأبو یوسف طظ4 
اعتبر حد الأحرارء کک 5ص ےت 

(وصح حل“ مع ضربہء ۳+ ص۵۸ا(۱) ء کم للژّناء کم للٹرب: ئم 
للقذف): قالوا لبحضل الائڑجا ر"' بالتعزیر 

(١)نوله:‏ وأقله ثلاثة؛ لأنٌ ما دونھا لا یقع بە الزجرء وَقَيلء إن الادئی غیر 
مقذرء بل علی ما یراہ الإمام زجراء وھو یختلف باختلاف الأشخاص. 

[٢افولە:‏ أن لا یبلغ ا حدٌ؛ محدیث: من بلغ حذدا ف غیرحدً فھهومن 
العتدینم'''ء أخرجه محمّد بن ا حسن ظلله نی کتاب جالآثارء والبیھقي. 

کیہ : أربعون؛ قال ٹی دالعنایقء : دھذا هو ا حق ؛ لأن مَن اعتبر حدً الأحرار 
فقد بلغ حدذاء وھو حدّ العبدء والتنکیر فی ا حدیث ینافیەم'''۔ 

[٤افوله‏ : وصحٌ حبسە؛ یعني إن رأی الژإمام أن یضم إلی الضربِ فی التعزیر 
ا حبس فعل ذلك ؛ لأنٌ ا حبسٗ یصلح تعزیراً بانفرادہء ولا باس بجمع نوعي التعزیرء 
وعليه حمل ما ورد فی باب الزاني ا حصن آنّه یجلد ثمٌ یرجم کما مر ذکرہ. 

[٥]اقوله‏ : اشد؛ أي وصفامن ۔ جمیع الضربات فی ا حدودء وبعدہ ضرب جلد 
الزناء وبعدہ ضرب الشارب؛ وبعدہ ضرب القاذف. 

٦٦انوله:‏ لیحصل الانزجار ؛ فإنٌ التعزیر نقصُ من اد عددأء فلو ختّف وصفا 
أیضا لمَا حصل انزجارُ العاصی فیفوت المقصود من إقامة التعزیر۔ 


)١(‏ أي ضرب التعزیز أشد من ضرب ا حدود؛ لأن ضرب التعزیر خقّف من الکمیة فلا بخقّف من 
حیث الکیفیة ؛ لئلا یؤدي إلی فوت القصود الذي هو الزجر بالکلیة. ینظر: ((فتح باب العنایقء 
(۳: ٢٢۲)۔‏ 

: نی جالسٹنن الصغیں(۷: ۳۱۷)ء ورامعرفة السٹن؛(٤۱ : ٦۱۸)ء و١سنن البيھمي الکبیںہ(۸‎ )٢( 
۷ء وغیرھا۔‎ 

.)۳۰٣۸ : ٥(ہقیانعلارر انتھی من‎ )١( 


کتاب الحدود/ فصل ۓ التعزیر ۰٥‏ 


الوایخو ذو شا سس وس سیت 
بإاجماع الصّحابة ٥ء‏ وسبْهُ متیفن ؛ وسببُ حد القذفِ محتمل ؛ لاحتمال الصّدق'”” 

ابو لع الَتَف ایت رافي بعر ترلاتان :موہ کن تن 
اھ وھ ار اف 

(١افولە:‏ وحدً الزنا... الخ ؛ا حاصل أَنّ حدّ الزنا ثابت‌ بالکتاب وھ و آیة : ٭ اَِيَةُ 
7ئ الخ نی سورۃ النورء فیکون ضربه ٘شدٌ من ضرب حذّ الشربِ الثابت بإجماع 
لداب لا یتس رتا گان سسقتا سیب لد التاف غصلا لہ ئظریہ 
أُشدّ من ضربِ حدّ القذف. 

[٢افوله:‏ لاحتمال الصدق ؛ یعني بحتملُ کون القاذف صادقاً فی قذفه. 

فان قلت: لو کان صادقاً لأقامٌ البّنة علی ما یدّعیه. 

قلت : ھذا لا یدلَ علی تیقن کذبہ؛ لاحتمال أن یکون شھودہ غابوا وأبوا عن 
اأُداء الشھادة. 

(٣اقوله:‏ أقول... الخ؛ إیرادٌ علی ما علّلوا بە الترتیب بوجھین : 

أحدھما: إِنّ حدٌ القذفِ ثابتٗ بنصٌ الکتابء بخلافِ حدٌ الشرب: فإلّه لم یدلَ 
"0 

وثانیھما: إِن حدٌ الشربِ قیسَ علی حد القذف کما مرٌ ذکرہء ومن امعلوم أَنٌ ما 
ثبتٗ بالنصٌ وھو مقیسٌ عليه أرجح ء وأقوی بالنسبة إلی ما لم یدلٌ عليه نصٗ بل ثبتَ 
بالقیاس. 

ویردٌ عليه من وجوہ آکٹرھا ما خطرٌ ببالي فی ھذا الحین: 

الأوّل: إ٥‏ حة العرب ایضا ثت بالس :وم حدیک: جمُن قرب ار 
فاجلدوہ؛ إلی غیر ذلك من الأاحادیث علی ما مر ذکر بعضھاء وجوابه من وجھین : 


.)٤( من سور النور؛ الأیة‎ )١( 
.٢ةیإلا النور: من‎ )١( 


۵٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وعزْر بقذف مملوكء أو کافر بزنا 

(وعرٌر''' بقذف'”'مملوكء او کافر بزنا ے 

احدھما: إِنٌ المراد بالنصٗ نصٗ الکتاب :ء فلا ینافیه ثبوتٗ حدٌ الشرب با حذیثٹ 
وفیه: ضعف ظاھر؛ فإن قوله: دقیس) صریحٌ فی أنه ثابتٗ بالقیاس لا نصٗ فیه من 
الکتاب والسنّة ؛ إذ لا حاجة إلی القیاس بعد ورود الکتاب والسنّة. ‫ 

75٤9‏ +ہكٹپئ9ٰپٰپئٰئٰٰٰ + پ9 وہ" 
باصلهء وإن کان بالنسبة المرفوعة لکن تقدیرہ ثبتٗ بالقیاس. 

والثاني : إِنٌ حدٌ الشرب لم یثبت بالقیاس بل بإاجماع الصحابة ظ48ء نعم سند 
الإجماع هو القیاس؛ وقد ثبت فيی موضعہ إِنَّ ال حکم یستنڈ إلی الإجماع لا إلی سندہ. 

والٹالث : إِنَ بعد تسلیم ثبوته بالقیاس لا یخفی أنٌ مدٌ الشرب مرجُحات علی 
حدٌ القذف : ۱ 

ناوات کسی سس رسوت کا الافوغفن 

۲ ومنھا: إِنٌّ شاربَ السکرِ قلّما یخلو من القذفء فیصیر کلٗ شاربِِ جامعا بین 
۳ صصٗ1) پر القانت ساتاتم ین اقااف کا وَاحتة 

۳ومنھا: إنٌ حدّ الشرب ثابتٗ بالإجماع وبالقیاس علی حد القذف؛ وحد 
الشرب خالفٗ للقیاس. 

وبا حملة: فبالنظر إلی هذہ امرج٘حات حکموا بجعل ضربِ حدّ الشرب أشدَ من 
ضَرَب خد القلاف: علی أن الف سوی الضرب غقوبة آخری ایضاء ھی عَدمقُوْل 
شھادة القاذف أبداء کما دلٌ عليه النصٗء فناسب أن یجعل ضربه ا٘خفٌ ؛ لثلا یلزم 
التغلیظ الشدید بخلاف حدّ الشرب؛ فلیس للشربِ جزاءٗ سوی ا لد فناسب 
دہ 

افرہ رع یھو هن تضغر ان اق تد مار ان اذ 
إقامة التعزیرِ واجبة. 

رھ فوف2 اارل ا مرا ججچتھ لیک اسان سر ترافاق وی 
فاسقء وغیر ذلكء فإِن القذفَ یطلقٌ شرعاً علی الرمي بالزنی لا علی مطلق الشتم. 


کتاب الحدود / فصل ي التعزیر ۲۷ 


[١افوله‏ .۔ را ا ھلوشہ؛ اي عزریشتم مسلم باحدمن 
الالفاظ الاّتیةء وقید جلمسلم؛ الّفاقي ؛ فان شتم دالذمي) اٹ یوجبُ التعزیر۔ کذا نی 
رالفتسرم''' 

وذکر فی دالقنیةہ: قال لیھودي أو نصرانی ہو : یا کافر یأثم إِن شق عليهء 
ومقتضاہ ہ آله یعزّر لارتکابە الإئم ۔ کذا فی دالبح'"'' 

[٣اقوله:‏ بیا فاسق ؛ الفسق لغة: ال خروج؛ وشرعاً : یطلق علی ال خروج عن 
الطاعةء و کاو ار وکثیراً ما یطلقُ علی غیر الکافر مَن یرتکبُ الکبائر أو 
یدمنْ بالصغائرء ومثله الفجور. 

وٹی ذکر دیا فاجرء بعد ذکر دیا فاسقہ إشارةٌ إلی تغایرھا؛ فإنٌ الفاجرَ فی عرفِ 
الشرع یطلق علی الکافرِ وعلی الزانيء وکثیراً ما یلق علی کثیرِ الخصام والمنازعةء ثمٌ 
ا شتمٌ بالفستِ ونحوہ إِنّما یوجبْ التعزیرَ إذا لم یکن المقذوفُ معلومٌ الفسق قبل ذلك. 
کذا نی جالفتسم'''۔ 

[٣افوله:‏ یا کافر؛ وھل یکفرٌ بإطلاق الکفر علی الملسلمء ا مختار إِلّه إن أرادَ 
الشتم لا یکفرہ وإن اعتقد دينّه کفرا کفر ؛ أَ اعتقاً دین الإسلام کفراً کفر۔ کذا فی 
رالذ خیرةء۔ 

وٹی إطلاقه إشارة إلی أَنه یستحق التعزیرَ بِجرّد هذا اللفظ ء وقیل: لا یعزٌر ما لم 
یقل: کافرٌ بالل كَْ؛ لاحتمال أن یرید به الکافر بالطاغوت أو الکافر من کضران 
لنعمةء ولا یخفی أن قرینةً حال السبٌ والغضبِ تقطع هذا الاحتمال ۱ 

[٤افوله:‏ یا خبیث؛ من ا خبائةء هو ضدّ الطیب؛ وکثیراً ما یطلق علی المؤذي 
والشریر وا منافق. 
)١(‏ رفتح القدیںہ(١٦‏ : ۴۵۳). 


() دالبحر الرائقہ(۵ : ۷٦)۔‏ 
)۳( (رفتح القدیں(۷١‏ ۵۰۳). 


ظ۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


یا 00 پا خائہ" بالر ظط کی ا 


(١انوله:‏ یا خنّث ؛ اسم مفعول من التخنیثء یقال: خللہ فتخنّٹ ء اي عطفہ 
فتعطّف: وھو من خلقته خلقة البّساءِ فی حركاته وسکناته وکلامەء فإن کان ذلك خلقیا 
فلیس مذموم وإن کان یتکلّف فھو الذي یعد شتمأء وجاء کسر النون أیضا علی صیغة 
اسم الفاعلء وقیل : ہو مرادفٌ من یرتکب اللواطة. 

[١اقولە:‏ یا خائن ؛ هو الذي بیخون فیما یدہ من الأمانات. 

[٣افوله:‏ یا لوطي سی ہو و سر ری س تہ یت 
السلام لا یعزّرء وإن أراد آله یعسلُ عملهم من الاتیان فی الڈبر فاعلاً أو مفعولا عزٌر 
عندہء وعندھما: حدّ کما بحدٌ مرتکب ھذا الفعل عندھماء والصحیحٌ تعزیرہ: ولو فی 
غضبٍ أو ھزل. کذا فی دالفتسم"' 

[٤اقوله:‏ یا زندِیق ؛ - بکسر الزاي العجمۃة وکسر الدال ال مھملةء بینھما نون 
وغا مھا متا( سرت الم واہھے سشھتاز 
زنديء والراجمٌ هو الاوٗلء وھو نسبة إلی زندء وھو اسم کتابٍ أظھرہ مزدكء رئیس 
الفرقة الزدكیّةء من الکفار الشنویّة القائلین بتعدّد الله فی زمن کسری قباذ فنسب إليه 
أصحابهء وقد قتله کسری نوشیروان. ۱ 

وما نقله الُطُرزيٌّ فی دامغربہ''': إِنٌ أصله زندہ ؛ أي یقول بدوام الدھرء فمبني 
علی عدم الفرق بین الدھري وبین الزندیق ء کذا حققه أحمد بن سلیمان الروميَ الشھیر 
بابن کمال باشا 4ء مؤلّف دالایضاح والاصلاحء فی رسالة ألفھا فی تحقیق معنی 
الزندیق۔ 

رمعافحن 1 تا کرات الا ھات السارنا گکلیا سی رت کمن 


خرج عن الادیان السماویّة زندیقاء ویعبّر عنه بالفارسیّة: بي دین. 


.)۴۰٣۷ : تح القدیںہ۵۸‎ )١( 
رالمغخرب؛(ص۲۱۱).‎ )٢( 


کتاب الحدود/ فصل ي التعزیر ۱ ۲۱۹ 
یا لصٌّء یا دیُوث : یا قرطبانء یا شارب ا حمرء یا آکل الرٗباء یا ابنَ القحبةء یا 
ر 
مامح ء أنت تاوی اللصو ٠‏ أنت تاوی الٌوا: 
باقع رت1 یا ترطاتات واقارت اشہ تھا آگل اہ تا ا 
َ‫ 7 و ‫٠‏ 

القحةۃ ‏ پا ابن الفغاجرةء آزے؟"' تاری اللصوص" انت تاری الزوانی 
[١افوله:‏ یا لِصٌ؛ - بکسر اللامء وتشدید الصاد ا مھملةء وجاء فتح اللام 
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١٢افولەه:‏ یا دَیُوٹ؛ - بفتح الدال اللھمكةء وششدید الیاء الشنّاۃ التحمیّة 
الضمومةء ثمٌ واو ساکنةء ثمٌ تاء مثلة - ء قال الرّیْلَيٍيٌ: هو الذي یری مع امرأنه أو 
حرمه رجلا فیدعه خالیاً بھاء وقیل : هو ا لمتسبّب للجمع بین اثنین معنی غیر مدوح ء 
وقیل : هو الذي یبعثٗ امرأته مع غلام بالغ أو مع مزارعه إلی الضیعةء أو یأذن لہما 
بالدخول علیھا فی غیبته. 

[٣افوله:‏ یا قَرَطبان؛ - بفتح القافء وفتح الطاء اللھملةء بیٹھما راء مھملة 
ساکنة - ء معرْب: قلتبانء قیل: و والدیوث مترادفانء وقیل : الدیوث مَن لا غیرة 
لە عُن یدخل علی امرأتهء والقرّطبان هو الذي یعرف مَن یزني بامرأته ویسکت؛ 
ول مر الڈی باعل الرجل علح ترآله یشیب ملا 

[٤اقوله:‏ یا ابن القحبة ؛ أشار به إلی آنّه إذا شتم أصله عُرْرَ بطلب الولدء کیا ابن 
الفاسقء یا ابن الکافرء ونحو ذلكء وعلم منه آله لو قال لامرأة: یا قحبة عزر بالطریق 
از 

١٥اقوله:‏ انت ؛ تغییر العنوان فی همذین اللفظین مجرّد تفٹن ء وإلا فالحکم لا 
بختلف فی جمیع الألفاظ الشتمیة فی آنە أبرزھا بصورۃ الندا أو بصورة ال خبرء سواء کان 
علی طریقة ا خطاب کأنت کذاء أو علی طریقة الغیبویة کفلان کذاء أو هو کذا۔ 

[٦اقوله:‏ تأوي اللصوص ؛ وف بعصض الکتب مآأوی اللصوص ؛ ومأوی 
الزوانی ء وھو الذي نجتمع عندہ السارقون والزناۃ ویختلطون معه اختلاط الاحباب۔_ 


کی عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
یا مُن یلعبٗ بالصبیانء یا حرام زادہء لا بیا حمارء یا خزیرء یا کلبء ء یا تیسء 
یاقرد یا حجامء یا ابنهُ وأبوہ لیس کذلك ہ یا مؤاجرء انتا یا ٹاکن پا 
یں جا یا سُخرۃ. ومّن حد أو عژّر فمات هُبِرَ دَمُه. ولو عَزْر زوج عرِسَہ لا 
سی سے ری ری رہ یہر ہا 
کین یاقردِ “ء یا حجُامء یا اِبلَه واأيوء“ الس كدلكف ٠‏ یا مؤاجرء یا بعا .- 
ناکتی و یا ضحكة تا سخرد 
ان ہر سےا ےھ 


ومن حد او عژر فمات هُِرَ دَتَه. 


َ‫ : نک 


ولو عَزر'' زوحٌ عرسه لا۳). 

رت ہت 
بالأطفال الفعل القبیح. 

[٢اقوله:‏ یا خنزیر؛ - بکسر ا حاء اللعجمةء وکسر الزاي اللعجمةء بینھما نون 
ساکنةء ثم یاء مثلّاة تحتیّة ساکنةء ثم راءٗ مھملة - ء بالفارسیة: خوك. 

[٣اقوله:‏ یا تیس ؛ - بفتح التاء المثناة الفوقیّةء وسکون الیاء ا ثناۃ التحتیّةء آخرہ 
سینٌ مھملة - ء بالفارسیة: بزد شتی؛ وھو معروفٗ بکثرة التزول علی الانٹی ء یقال نی 
اٹل : هو آغلم من تیس. 

[٤افوله:‏ یا قرد؛ - بکسر القافء وفتح الراء اللھملةء آخرہ دال مھملة - ء 
بالفارسیة : بوزینه. 

٥٥اقولە:‏ وأبوہ ؛ - الواو حالیّة - ء یعني قال لرجل : یا ابنَ ا حجّامء وا حال: 
إِنّ أباہ لیس کذلك. 

[٦افوله:‏ ومٌن حُدٌ؛ - بصیغة ا جھول - ؛ أي مَن حدہ الإمام أو عزْرہ فماتَ 
فدمه هدر لا بجب بە شيءٌ لا علی الإمامء ولا علی ال حلادء والمعوّر بأمرہ. 

۷اقفولەه: ولو عزٌر؛ قالوا: یعّر المولی أمتەء والزوج زوجته علی ترکھا الزینة 
الشرعیة؛ وترکھا غسل ا حنابةء وعلی الخروج من ا منزلء وعلی تر الإجابة إ ی 
الفراش؛ وعلی تر الصلاۃء کما فی دا جتبی)؛ وغیرہ. 

[۸)قولە: لا ؛ أي لا یکون دمھا مدرأء بل تجب دیتھا علی الزوج ؛ لأنٌ تأدیّه 
مباحء فیتقیّد بوصف السلامةء کذا نی 6منح الغفارء۔ 


کتاب الحدود/ فصل يۓ التعزیر ۱ 
امفامی یکر لزا سا وع گا 

اقول'": القحبة” فی العرف أفحشٗ من الزّائیةء لأن الزانیة قد تفعل سرا 

[١افولە:‏ فلا یحذ ؛ لأن قصد الزنی أمرّ غیر فعل الزنیء فلا یکون إطلاق القحبة 
قذفا بالزنیء فلا بحد.. 

[اقوله: أقول.. . ا خ؛ إیراد علی ما ذکروہ من عدم الد بالشتم بالقحبةء وبابن 
القحبة ٠‏ بن القحبة أفحشُ من الزائیة عرفا ۶ ۷ٔئَٰ۷ٰ۷۱۷۱ٰ9۶ٹئ 4-ھھ۰ , 
یطلق لفظ القحبة علیھاء ہے یھو ہرس ہی 
بی روہ می وہ ہو دی سب پ لی لقحبة 
واستظھرہ الفَزيٌ مؤلَفُ اتنوبر اھ سو شس ویو مت 
صار حقیقة عرفیّة بمعنی الزانیةء فھو قذْفٌ بصریح الزنی۔ 

ا ات و سس ھت 
الإمام ؛ لوجود شبھة العقدء قال فی دفتح القدیرء: دومن شبھة العقد ما إذا استاجرھا 
لیزني بھاء ففعل لا حدٌ عليهء ویعژرء وقالا: ھما والشافعي ومالك وأحمد ید ؛ لأنُ 
عقدَ الإجارۃ لا یستباح بە البضعء فصارٌ کما لو استأجرھا للطبخ ونحوہ من الأاعمال ٹم 
زنی بھا ء فاله بحد اتفاقا۔ 

وله: إنٌّ الملستوفی بالزنی المنفعةء وھي العقود عليه بالإجارۃء لكتّه فی حکم 
الع ؛ فبالنظرِ إلی ا حقیقة تکون حلا لعقد الإجارۃ فأورثٌ شبھة بخلافِ الاسٹئجار 
لس رن جو ریت جس یو سحہت إلی حل 
یورثٗ الشبهة فیە لا نی محل آخر۔ انتھی''' 

ولَمًا سقط ا حا عن القحبة بفعلھا سقط ا حدٌ عمّن یشعمُ بھذا اللَفظ ؛ لان النسبة 
بفعلِ لا یوجبْ الحدٌ لا پوجبُ حدٌ القذف؛ وف ھذا ا جواب نظرء فإنٌ القحبة لا تلتزم 
عقد الإجارۃ التي یسقط به الد عند الإمام. 

[٣اقوله:‏ القحبة ؛ هو مأخود من القحابء وھو السفالء وکانت الزانیة فی 
العربِ إذا مرٌ بھا رجلٌ سفلت یقضي مٹھا حاجتهء فسمیّت الزائیةً لہذا قحیة 


.۔)۲٦٢‎ : ٤(ہںیدقلا من (رفتح‎ )١( 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
- ئ09۷۶ بب 

والفاجرة'''تکون بکل معصیة فلا حد بە. 

ولفظ ؛ حرامٌ زادہ؛ معناءُ التولّدُ من الوطء ا حرامء وو أعمٌ من الّنا'' 
کالواطءِ حالة الحیض٠ء‏ لکن فی العرفب لا یراد ذلكء بل یراد وَلَدُ الرّناء وکثیرا ما 
وااو 1 ا2ت فہتاواعت اق 

ولا چِرُ: یستعملٴ فیمّن یؤاچرُ أهلَه للرّناء لکن معناہُ ا حقیقي'”' امتعارف ء 
لا یؤذن بالرّناء یقال: أَجُرتٗ الأجیر مؤاجرةء إذا جعلت'''له علی فعله أجرة. 

[١قوله:‏ والفاجرۃ؛ بیانٌ لعدم وجوبِ اححدُ بالشتم بالفاجرۃ وابن الفاجرة؛ 
وحاصلہ: إنٌ الفاجرۃ تکون بکلٌ معصیةء فإنٌ الفجور بمعنی الفسقء ولا ختصٗ هو 
بالزنی ء فلا یکون الشعمٌ به قذفاً بالزنی. 

[١اقوله:‏ وھو أعمٌ من الزنا؛ فان الزنا أخصٗ من الوطء ا حرامء فإنٌ وطء 
الزوجة حالة ا حیض والنفاس حرام ولیس بزنیء فلا یکون هذا القول قذفا بالزنی فلا 
حد بھ. 

[۳افولە: لکن فی العرف ؛ أشار به إلی آنه ینبغي أن یحدٌ بالشتم بہذا اللفظ ؛ 
لاثم یستعملونه فی ولدِ الزنیء لکن لَمّا کان کثیرأ ما یطلقون ھذا اللفظ ویریدون بە 
الخداع اللئیمء فلذا لا یحد بە. 

٤١‏ افولہ: اِِجْرَبْرْ؛ - بضم ا ےجیمء وسکون الراء اللھملةء وضم الباء اللوحّدةء 
آخرەزايمعجمة -ء ھواحَبْ٘: وھو - بکسر ا خاء اللعجمة؛ وتشدید الہاء 
اللوحدة - : الحخداع اللئیم۔ 

(٥]قوله:‏ لکن معناہ ا حقیقي ؛ بیان لعدم وجوب الدٌ بقوله: یا مؤاجر. 

[٦اقوله:‏ إذا جعلت ؛ بصیغة ا خطاب: وھو متعلق بقوله: بیقالہء وقوله: 


(أاجرت) بصیغة ا متکلم. 


.)۳۱۱ ارب ا جب : الخداع اللئیم. ینظر: دالعمدقہ(۲:‎ )١( 


جختاب الحدود/ فصل یے التعزیر ۱ ۲۳ 


ہییووجوووووبوومہ*ووموجعومموم۳بوومومومجووو۸ومہامم”ظ6ّوہو*0مدجدم مد جیا یھ 0666676660666006 686+ ۴۱۹۱1141561 


ولفظ بَتّا'': : من شتم شتم العرام'' یتفوھون بەء ولا یعرفو ما یقولون. 

الضْْحْكة'بوزن الصٰفرۃ جو تی 
یَضْحَك علی النّاسء وکذا السُّخرة'' ونحو 

واعلم ا اط اَاةًعلی القبائح لا مه ولا حصی: ء فالواجب أن یذکر 
,و 7 بہ''' أحکامٌ جمیعھا. 

فأد ول : قد عرفت ان نسبة احغصن''إلی الڑنا وجب ح اقلف؛ فنمبة غیر 

٠‏ کالعبد والکافر إليه لا توجبٗ الد ؛ لانحطاط درجتھما 

کے < درَِشٌاء؛ دسج اباء اقرسات وتشدید الغین العجمة - ء ومشثله: 
باغاء وكأنه انتزعَ من البغاءء کذا نی ر_ھ 0۳ 

[١اقوله:‏ من شتم العوامٌ ؛ قیل : هو یمعنی ا لمابون؛ أي من بە علة الابنةء وھو 
الذي لا ِقدر علی ترك أن یؤتی فی ذبرہ لدودۃ ونحوھا ۔ کذا نی جالمغربء. 

قال ٹی دالبحرہ: روینبغي ان یجب التعزیر فیە اّفاقا؛ لاّه الحق الشینَ بە لعدم 
ظہور الکذب فیهء وصرح فی (الظھیریةہ لوجوب التعزیرِ نی : یا مَعْفوجء وھو الأتي فی 
الدبںم' "ء وفی دالنھرء: إِلّه یعژّر فی عرفنا فی : یا مؤاجرء وف : ولد ا حرامء وفي: : بغا۔ 

(٣اقوله:‏ والضٌحکة ؛ - بضم الضاد اللعجمةء وسکون ا حاء المھملة - . 

[٤افوله:‏ السْخٌرة؛ بضمٌ السین اللھملةء وسکون ا حاء العجمة۔ 

٥٥]آقولە:‏ ضابطة ؛ أي قاعدۃ کلیّة ینضبط بھا أحکامٌ ا حزئیّات: ومثل هذہ 
الضابطة یسمّی قانونا وقاعدة. 

[٦اقوله:‏ یعرف بە؛ الضمیر راجع إلی جدالضابطةءء وتذکیرہ باعتبار ا ملذکور؛ وی 

بعض النسخ : ضابط فلا حاجةإلی التاویل' 

۷ وس اشفص٣‏ (ضَافة الفیة ال اشن سز زل لشترل: 

[۸/قوله: فنسبة غیر ا حصن ؛ أشار بە إلی أنٌ ذکر اللملوك والکافر فی ا تن اتّفاقيّء 
ان ا حکكمَ فی کل غیرِ محصنِ کاللملوك والکافر واجنون والصبيٗ وغیر العفیف عن الزنی 
کذلك۔ 


.)۲٤٤ (المخغرب)(ص‎ )١( 
.)٥ :۰٥٦()قئارلا انتھی من (البحر‎ )١( 


ای عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
بل توب التّمزیر''؛ لإشاعة الفاحشة۔ 

رھ فو جو تر اکر زی ن3 
لا؟ 

فان نسبّه إلی فعلٍ اختیاری'' یرم فی الشرع 090 

[١]آفوله:‏ بل توجب التعزیر؛ ویبلع بە غایتہ؛ أي تسعة وثلائین سوطء کما لو 
ا٘صاب من أَجنِیّة کل حرم غیر جماع؛ او أخد السارق بعد جمعِ للمتاع قبل إ(خراج: 
وفیما عدا هذہ اللواضع الثلائة لا یبلغ غایة التعزیرء کذا فی دالبحرم"' 

وذکر ق دالدررہ: قیل تاركٌ الصلاۃ یعزرُ ویضربُ حتی یسیل منە الدم؛ وفی 
دالحخانیةہ: من وطیٔ غلاماً یشدٌ أشدٌ التعزیر۔ 

[١اقوله:‏ إلی فعل اختیاري ؛ أي فعل صادر عنه باختیارہء کقوله: 

أنت خائن : 0 ٗٔ ,۶ھ 

وأنت مباحيّٗ: وھو مَن یعتقدُ أنٌ الأفعال کلھا مباحة, 

وأنت عواني : وھو الساعي إلی ا حکام بالناس ظلماً. 

وآنت منافق : وھو قسمان: منافق اعتقاديَء وو مَن يظھرُ الإمِانٌ بلسانە ویسرٌ 
الکفر بقلبهء ومنافقٌ عمليٗء وھو مَن یعملٴ عمل أھل النفاق کتركِ جماعة الصلوات 
والفجور والمشامة عند ا ابحثةء وخلف الوعد؛ ٣ئت0پ8ەو"‏ ونحو ذلك علی ما 
وردتٗ بە الأآخبار۔ 

وأنت رافضيء وأنت خارجيٗ؛ وأنت مبتدعء وأنت وهابي - أي منسوبٌ إلی 
محمد بن عبد الومٌاب النجديٗ صاحب الفتاوی الزائغة - ء وأنت بھوديٗء وأنت 
نصرانيَء وأنت کافرء وأنت ساحرہ وأنت مقامرء وأنت مابون إلی غیر ذلك مما بسطه 
شراح دالہدایقہ وأصحابٔ الفتاوی وغیرھم. 

(٣افوله:‏ پحرم ؛ فی الشرع ا مراد با حرمة أعمٌ من ا حرمة الاصطلاحیّةء وھي أن 
یثبتٌ کونہ ممنوعاً بدلیلِ قطعي ء بحیث یکون منکرہ کافراًء فیشملٴ الکروہ وغیرہ. 


( دالبحر الرائق(۵ : .)۵٥‏ 


کتاب الحدوہ/ فصن ے الٹمزیر ٦٣‏ 
رو گار ای الع اق 7 20 لا اہ کر ہے تحرف 

َِلّساقلنا: إ لعل اختیازی؟ اخترازاعن الاموں الف“ فلا تغزیرئی: 
با راودا ایی کسر ادا سد آغای 

[١افوله:‏ ویعد؛ - بصیغة ا جھول - ء من العد ؛ أي یکون ذلك الفعل بحیث 
مسا فا الف گار اج شر اھ گت 

١انولەه:‏ پبجب التعزیر؛ بشرط أن لا یکون ذلك الرجلُ موصوفاً بتلك الصفۂة؛ 
ومشتھراً بھاء فمّن اشتھر بالفسق لا یعوّر مَن یقول لە: یا فاسقء وقسٗ عليه جمیع 
الأمثلةء والوجه فی ذلك ان التعزیرَ إِنّما یحبُ حقَاً له؛ لکون الشات ا حق به شینا 
وعارأء وھو مفقود فی صورۃِ اشتھارہ بذلك الوصف. 

(٣افولە:‏ وإلا ؛ أي وإن لم توجد الأمور الثلاثة ؛ أي کون الفعلِ اختیاریاء 
وکونە ممنوعاً شرعاء وکونە ُا یعد عاراأء وھذا اعم ما لا یوجد فیه واحد من الأمور 
اکھت ناو اس کو سای 

[٤افوله:‏ للأشراف ؛ ا راد بالشریفِ مُن کان کریم النفس؛ حسن الطبع؛ 
فیدخلٴ فيه مَن لە شرافة الَُسبء کالساداتِ والعلویّةء ومَن لە شرافةً العلم کالفقھاء؛ 
ومن لیس لە أحد الشرفین المذکورین إلا آله حسنْ الطبع کریم الأاخلاق. 

٥٥افولە:‏ ا خلقیة ؛ - بکسر ا خاء للعجمة - ء نسبة إلی ا خلقة ؛ أي الأمورٌ التي 
تکون فی خلقة الإنسان بإذن خالقهء ولیس لاکتسابه فیھا دخل. 

اتل یا سان وکنا فردیاٹیں اش یا دہ رخ ر ذلك: اظیردر 
کذبەء والأصل أَنٌ کل سبْ عاد شینە إلی السابٌ ؛ فإلّه لا یعزرء فإن عادَ الشین فيه إلی 
السہوب عُزّرء کذا فی دالبس'''. 

وبه یعلم: إِنّه لو أرادَ بقوله: یا حمار ونغوہ معناہُ ال حقیقيٌ لم یعزّر أیضا ؛ لظھور 
گاو تسئھ اف لال اشرت ۱ 


.)٤٥ : دالبحر الرائقہ(۵‎ )١( 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
قابلید" 'مثلاء وھو أمرٌ خِلّقيء وکذا : القرد: : یراد بە قبیحُ الصٗورةء والکلبُ : 
یراد بە سيء الخلق إلا اك يقالَ لإنسان شریفٍ الس کعالم ری 
رجل صاخ ف|إنھم أمل الاإکرام' ٠‏ فیعرّرٌ بإھانتھم“' بخلاف الأرذال''' إذ یتفوٗھون 
بأمثال ھذہ الکلماتِ کثیرأء ولا یبالون منٍ أن یقالَ لہم, 

وإنما قلنا : یحرمٌ فی الشرع ؛ احترازاً عن أفعال اختیاریٔة لا تحرمُ فی الشُرع مع 
آلسگھار ٹی العرفء کاحجا۔''' 

[١]فوله:‏ کالبلید ؛ فعیل من البلادۃء بجعنی ا حمق وقلَة الفطنة۔ 

١افوله:‏ کعالم أو عَلَوي ؛ - بفتحین - أي مَن هو من أولاد سیّدنا علی ظلہ؛ 
أي من فاطمة رضي اللہ عنھاء وھو المعروفٗ بالسیّد فی عرفناء أو من غیرما من 
زواجەء وقیل: ھذا اللفظ خاصُّبَن هو من أولادہ من غیرھا. 

[٣افول‏ : ال الأاکرام ؛ أي مستحقون لہ فإنًا أمرنا بأن ندزلَ الناسَ علی 
منازلہمء ونعظّم أھل الشرافة العلمیّة أو النسیّة. 

[٤افوله:‏ بإھانتھم ؛ یشیر به إلی أنّه لا كفرَ فی إھانة العلماءِ وغیرمم من أھل 
الإکرامء وذکر فی بعض الفتاوی أَنٌ إھانة العلماءِ کفرء وحمله ما إذا أهانه من حیث 
علمه. 

[٥اقوله:‏ بخلاف الأرذال؛ - بفتح الہمزة - ء جمع رذیلء وھو مُن لیست لە 
شرافةً بوجه من الوجوہء وھذا التفصیل ؛ أي التعزیرُ بإطلاق ھذہ الألفاظ الدالّة علی 
المعائبِ اخلقیّة إذا کان الملسبوب من الأشرافء وعدم التعزیر إذا کان من غیرھم؛ هو 
الذي اختارہ فی دالہدایقہ ودالکانیہ وغیرھما۔ 

وظاھر الروایة: ٠‏ مو عدم التعزیر بھذہ الألفاظ مطلقاء مختارٌ بعض امشایخ هو 
لتعزیرٴ مطلقاً بهاء وآییدہ بعضهم با تقوٗر فی مقرّہ إن کل مَن ارتکب منکرأ أو آذی 
مسلما بغیرِ حق بقول أو فعلِ أو إشارۃ یلزمه التعزیز۔ 

وأنت تعلمُ ما فيهء فان الأراذلَ والسوقیّة ا خالین عن شرافة ا حسبِ والنسب 
والعلم والعمل لا یتأًڈڈون بِثلِ هذہ الکلماتء فکیف یجب التعزیڑ بإطلاقِ مذہ 
الکلمات ٹی حقھم. 

[٦٦افولهہ:‏ کا حجّام؛ فان ا حجامة لیست کسبا ممنوعاء فان النبيٌ قل احتجم 


کتاب الحدود/ فصل بے التعزیر ۳۷ 
ونحوہ''یرادبه دن ي٤‏ الہمّةء وکذلك بالفارسیّة یا ناکس : إن قیل للأشراف عوّر''' 
ولغیرھم لاء ال تری أن السُوقیّة”ء لا یبالونَ بافعال فیھا الْسّة والدُناءة. 

رسفا فور تاداح سی اس رھ ت2ا 
7چ ھ0 ھ000 ۱ 
وأعطی ا حجّام أجرہء کما وردّ فی الصحاح والسٹنء ولو کان ممنوعاً لم یفعلٴ ذلك. 

[١اقوله:‏ ونحوہ ؛ کا حادكِ فی عرفناء مع أن ا حیاکة لیست من الأکساب الحخبیثة 
شرعاًء وکثیرا ما یریدون به الحماقة وسخافة الفھمء حتی قیل: ا حالك إذا صلّی 
رکعتین انتظر الوحي. 

[١٢اقوله:‏ عزٌر؛ للحوق الشین بھم بثل ھذا اللفظ. 

[٣اقوله:‏ أنٌ السوقیة؛ بضم السین امھملة ؛ أي من یسکنون فی السّوق أو 
حضرون فيه کثیرا۔ 

٤٦‏ افوله: احترازا..۔الخ؛ فان هذہ الافعال لا لم تکن موجبة للعار عرفاً وإن کانت 
منوعة شرعاً لا یلحق بالسبّ بھا شین للمسبوبء فلا یعزٌر السابٌ بھا. 

[٥افوله:‏ کلعب الٹرد؛ فقد ورد عن النبيٗ قلِ٘: ١مَن‏ لعبَ بنردٍِ أو نردشیر فقد 
عصی الله ورسولہم''ء أخرجه أبو داود وابن حبّان وغیرھما. 

وفی روایة لأبي داود ومسلم وابن ماجة: ١مُن‏ لعبْ بالنردِ کأثما غمس یدہ فی 


: (۳( 
لحم حخنزیر ودمه) . 


)١(‏ النرد: فص آو فصوص من فنحو عظم أو خشب فیھا نقط تطرح علی لوح فیه بیوت لکل نقطة 
بیت یعرف بھا کیفیة اللعب. ینظر : ذالفتاوی الفقھیة الکبری)9٦‏ : .)۳٥۵۲‏ 

: ٹی ((اصحیح ابن حبانء(۱۴: ۱۸۱)ء ودالمستدرك(۱ : ١۱۱)ء ودسنن البیھقي الکییںہ(۱۰‎ (٢ 
: ودسنن أبي داودہ(١ : ۲۸۵)ء ودسنن ابن ماجةہ(۲: ۱۲۳۷)ء و(موطاً مالكہ(۲‎ ء٤4‎ 
۸ء ودمسند البزاںہ(۸: ۷۸)ء وغیرھا۔‎ 

: ۵٥ فی (صحیح مسلم؛٤9٦: ۱۷۷۰)ء و(سنن ابن ماجةق(۲: ۱۲۳۸)ء ودالمعجم الأوسط‎ ١( 
۹ء ودمسند أحمدہ(۵ : ۲٥۳)ء وغیرھا۔‎ 


۲۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


رر بر رر رر رر ا 0 2 2 2 0 02 22222 2 22 22 2 0 2 22222 2002 0ں 


وا 0ظ 
و روایة احمد وأبي یعلی والیقي: سئل الذي یلعب بالنرد ثمٌ یقوم یصلي 
لی مرطابعے زم یں 


وف الباب أخبارٌ أخرٌ أیضاً بسطھا ال حافظ عبدُ العظیم الُْذريٗ فی کتاب اریت 
والترھیبء؛ وابن حَجر المكيٌ الہیتميٌ فی کتابه دالزواجر عن اقتراف الکبائ”'' 

ومثله: : اللعب بالشطرنج علی رأي آکثرِ العلماء ء القائلین بحرمتهء ومنھم أصحابنا 
لف خلافاً للشافعیّة فإِٹھم قائلون بل إلا إذا اقترنٌ به قمار آو إخراج صلاة عن وقتھا 
أو سباب أو نحوھا“ء کما فصّله الّمِیريٌ فی دحیاۃ ا حیوانہ''' عنه ذکر العقرب: 
ولیطلب من ھناك تفصیل واضع الئرد والشطرنج وکیفیّتھماء وسٹذکر تبذاً من کیفیّتھما 
عَن قریب إن شاء الله تعالی: 

[١وله:‏ والغناء؛ - بکسر الغین الملعجمة وبا مد - ء بالفارسیة: سرودء وھو 
عطفٌ علی قوله: دلعب النردہء وھو مشیر إلی حرمة مطلق الغناءء وبه صرح بعضُ 


)١(‏ قال اللكنوي فی <عمدۃ الرعایةہ(۲: ۳۱۳): وا حق أنە لا وجه لحرمة الغناء مطلقاأء بل هو 
حرام إذا اقترن بە غیرہ من ا حرمات کالآلات اللھو من الطبل وغیرھا ما یضرب عند الغناء إلا 
الدف ء فإن العازرف أي المزامیر کلھا حرام إلا الدف ء بذلك وردت الأآخبارء ولا عبرة لقول من 
حرم الاف أیضاً ہ أو مطلق الخناء وکذا لا عبرة لقول من ابا جمیع المزامیر کائنً مُنْ کان فانہ 
لا قول لأحد بعد ورود الأحادیث الصحیحة الدالة علی حرمة جمیع المزامیر إلا الدف. اھ. 
وللعلامة عبد الغني النابلسي رسالة نی سال سا بززرإیضاح الدلالات ٹی سماع الالات)؛ 
لطیفة ٹی بابھا۔ 
()ئيی ر(مسند أحمدہ(٥‏ : ۰ء ودمسند أبي یعلی(۲: ٣٥۳)ء‏ وغیرھا. 
(۳( جالزواجرء(۳: .)۲٤٢‏ 
)٤(‏ وعند الشافعي لہ یکرہ لعب الشطرنج فإذا اقترن بە قمار أو فحش آو تأخیر الصلاۃ عن وقتھا 
عمدا أو سھواء وتکرر فحرام۔ ینظر: (دروض الطالب ١٤‏ : ٤٣٣۳)ء‏ و تحفة ا حتاجء(۱۰: 
٦ء‏ وعن آبویوسف ظله فی روایة لا بس بالشطرنجء وھنا إذ لم یقامر ولم یداوم ولم 
خل بواجب. ینظر: 6الدر المختارہ(1 : ٣۳۹۰)ء‏ وغیرہ۔ 

)٥(‏ ربرحیاۃ ا حیوانء(۲: ۹)۔ 


کتاب الحدود/ فصل لے التعزیر ۲۹ 
مشایجناء وقد اختلفَ نی هذہ السألة اختلافا فاحشاء فمن مشدّد ومن تساھل؛ء وا حق 
آله لا وجة 
ا 2 ات ک سا اٴ 
واعمال الدیوان ٹي ز : 
تم کیفیٰة النْعزبر و کمیته 0و ئئپ 
حرمة الفتاء مطلقاء ؛ ہل هو حرام إذا افترنٌ بە غیں و ریو و تو 
" فإن المازفَ آي الزامیر کلھا حرام؛ إلا لدفّ: 420 ولاآغیرة 
لقول مُن حرٌّم الدفٌ أیضا أو مطلق الغناءء وکذا لا عبرة لقول من أباح جمیع المزامیرِ 
کائنا من کانء فإلّه لا قولَ لأحدِ بعد ورود الأحادیثِ الصحیحة الدالة علی حرمة 
جمیع جمیع المزامیر إلا الدفٌء وللتفصیلِ موضعٌ آخر. 
[١اقوله‏ : فی زماننا؛ قیّد بە لن ھذہ الاعمال نی زماننا لا تخلو عن ظلم وإتلاف 
حقوق؛ وإفساد ونحو ذلك من الأمور ا حرمة شرعا ء بخلاف الأزمنة السابقةء فان تلكَ 


الإ کال کالہ ا ات 
[افولە: : یفوضان. .. الخ ایاگ زتتی گا دلیس فی التعزیرِ شيء 
ھ۶ وإنّما هو مفوّض إلی رأي الإمام علی ما تقۃ تقتضي جنایتھم؛ فان العقوبة فيه 


تختلف باختلاف ال حنایة. 

فینبغي أن یبلغٌ غایة التعزیر فی الکبیرۃء کما إذا صابْ من الأجنبیّة کل حرّم 
سوی ال جحماعء أو جمع السارق المتاع فی الدار ولم یخرجە؛ وکذا بنظرُ فی أحوالہمء فإِن 
من الناس من ینزجو بالیسیرء ومنھم مُن لا ینزجر إلا بالکٹیںہ۔ انتھی''' 

وذکر فی دالنھایقہ ودالدرر؛'': إِنّ التعزیرَ علی أربع مراتب : 

١تعزیر‏ أشرفُ الأشراف : وھم العلماء والعلویّةء بالإعلام بأأن یقول القاضي 
لە: بلغني اك تفعل کذا فینزجر بھ. 

۲ وتعزیرُ الأشراف: وھم نحو الدمٌاقین ؛ أي رؤساء القریة والتجًار وأرباب 
الأموال بالإعلامء وا حر إلی باب القاضي وا خصومة فی ذلك. 


( من دتبیین الحقائقء(۳: ۲۰۸). 
)٢(‏ جدرر الحکام ۲۷ : ۵ 


۷۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


۳۔وتعزیر الأوساط : با حر وا حبس. 
٤‏ ۔وتعزیز الأاخساء: تا لہ القرت: 


[١افوله:‏ رأي الإمام ؛ أي السلطان والقاضي وغیرھما مُن لە حق التعزیر۔ 
[١اقوله:‏ عظم ؛ بکسر العین المھملة؛ وفتح الضاد الملعجمة ؛ ومثله الصغر: 


مصرا علی قوله أو فعله أو غیر مصر. 


[٤قوله:‏ والمقول فيه؛ أي حال الذي قیل فيه ذلك القولء بل هو شریفُٗ یغار مما 
قیل فیەء ولو کان خفیفاء أو هو رذیل لا ببالي با قیل أو یقال۔ 


)١(‏ ي إن کان القاذف ذا مروءة وعظء وإن کان دون ذلك حبس ء وإن کان شتاما ضرب وحبسء 
وکذا اللقذوف إذا کان من العلماء والسادات والأبرار یعزر بقذفھم کل واحد من الأشرار. ینظر: 
(ذخیرة العقبیء( ص ۱۹۰). 


رکٹھا: الأاخدٌ 


کتاب السرق(''''' 


(رکٹھا : الأاخدذ 

زاقریت عقات رق سر مس اه الکی سر الع دہ وارعا: 
أخذ مال معتبر من حرز أجنبيٗ لا شبھة فيه خُفَيةء وھو قاصذٌ للحفظ في نومه أو غیبتهء 
وأخذ الشّيء من الغیر؛ 275۳ء سم 
الطْرًارء کذا فی ددکلیّات أبي البقاءہ وغیرہ. 

وذکر فی دالقاموس؛ وغیرہ: إنٌ السرقة مصدر لسَرَق يَسِْقء من باب ضربء 
- وھو بفتح السّین اللھملةء وکسر الرٌاء اللھملةء وجاءٗ بضمٌ السّینء وسکوٹ الراء - ء 
وجاء أیضا سّرّق: - بفتح السّینء وفتح الراءء وبفتح السّین وکسر الرّاءء ویفتح السّین 
وسکون الراء - . 

والسرقة: - بۃ بفتح السین وسکون الراءء وبضمٌ السّین مع سکون الراءء وبفتح 
السّین مع کسرالراء - : اسمء وقد جرت عادۃ الفقھاء بذکر بحث السرقة بعنوان الکتاب. 

واعترضٗعليه: بأنٌ حدٌ السرقة کغیرہ من ا حدودہ فلمَ لم یدرجوہ ٹيی کتاب 
ا حدود؟ ولم لم یعنونوہ بالبابء کما فعلوا فی حدّ الزّنی وغیرہ. 

واج غعتہ: ان بحث السّرقة لا کان متضمّناً للضمان أیضاً أفردوا لە کتاباء ثمٌ 
السَرقة علی نوعین: 

ایق ضرق ٤‏ وھي ا تبادرۃ عند إطلاق السرقة. 

٢وسرقة‏ کبری ؛ وھي السمًاۃ ة بقطع الطریقء ویعتبر فی کلٗ منھما أخذ المال 
خفیةء لکن فی الصغری عن عین ا الك أو من یقوم مقامه کالمودع والمستعیر و 
الکبری عن عین المام الملتزم حفظ حقوق السلمین وبلادھم۔ کذا فی دالفتسم''' 


)١(‏ السرقة: هي أخذ مال الغیر علی سبیل ا حفیة والاستسرار ابتداءً وانتھاءَ . ینظر: 6اا حیطء (ص 
۰۹ 


۲( (رفتح القدیں(۵ : ۳۹۰). 


۷۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


خفیةء وحلھا: مال محررٌ ملوك 
خفیة'''۔ 

وحلھا: مال حر ملوك 

[١]قوله:‏ خفیة؛ - بضم ا حخاء اللعجمةء وکسرھا - ء یعني: بقصد الاختفاء 
عن عین المسروق منەء فلو أخذہ مغالبة أو نھباً فلیس بسرقة 

[٢افوله:‏ مال حرز... الخ ؛ خرج بقید ا مال أخذ ما لیس ممالء فھو لیس بسرقة؛ 
وا حر بصیغة اللفعول من الإحراز: أي ا حفوظ الذي یقصدُ ا مالك حفظه عن الغیں 

واحترز بە عن أخذ ما لیس بمحرزء واحترز بقید للملوكء عن أخذ ما لیس بمملوك 
لاحد ؛ کاخذِ مار آشجار الصتحاري؛ والقول ال جامع فی حدٌ السرقة التي بجب بھا 
القطع هو ما ذکرہ العْزيٗ ٹی دتنویر الأبصارء: : ھا اأخڈ مکلّفٍ ناطق بصیر عشرً 
دراھم جیاد أو مقدارھا مقصودۃ ظاھرة اھ مر ماف سم الا 
یتسارع إليه الفساد فی دار العدل من حرزِ لا شبھة فيه ولا تأوہ " 

واحترز بقید الکلَف عن آخذ غیر الكلف کالصّبِيٌ والجنون؛ فلا قطع علیھما؛ 
إذ مدار جمیع التّکالیف علی کونه مکلفا. 

وبقید النّاطق عن الآخرس٠‏ فلا یقطع الآخرس ؛ لاحتمال نطقه بشبھة۔ 

وبقید البصیر عن الأعمی ہ وإلَّما لا یقطم جھلە بمال غیرہ. 

وزاد فی دالبحرں''' ھنا قیدا آخر وھو: کونه صاحب یدِیسری ورجل ِئی 

وبقید عشرۃ دراھم عن سرقة ما دونھاء فلا قطم بسرقة ما دون اللٌصاب؛ وھو 
عندنا مقدارٌ عشرۃ دراھم. 

وبقید ا جحیاد عن سرقة الزْیوف أو التبھرجة أو السنّوقةء فلا قطم فیھا۔ 

وبقید مقصودة عمًا لو سرق ٹوبا قیمته دون عشرةء وفيه دینار أو درامم 
مصرورۃ فلا قطع فیھاء إلا إذا کان وعاء لہا عادةۃ. 


)١(‏ انتھی نے وا ۸۳ - ۸۵)۔ 
() دالبحر الرائقم(٥‏ : ١٦٥‏ 


کتاب السرقة/ رکِنھا ومحلھا ونصابھا وحکمھا ۲۷۳ 


وھو شرط 
وھو شرط")؛ فإن'”'علٌ الفعل شرط للفعل لکونہ خارجاً عنہ محتاجا إلیه 

وبقید ظاھرة الإخراج عم لو ابتلع دیتارا نی ا حرز وخرج لم یقطع. 

وبقید الخفیة عن الآاخذ إغارۃ ومغالبة. 

وبقید کون الملسروق منه صاحبٗ ید صحیحة عن السرقة من السارقء فإله لا 
قطع فیھا. 

وبقوله: ما لا یتسارِغٌ إليه الفسادء عن سرقة ما یفسدُ فی زمان قلیل ء فإِله لا قطع 
فیھا۔ 

وبقوله: فی دار العدلء عن السرقة فی دار البغي أو دار ا حخرب. 

وبقوله: من حرزء عن السرقة من غیر حرز. 

وبقوله: لا شبهة فيه ولا تأویل یہ س یہ 

ف مسیت صاحب دالبحرہ'' 'ودالفتح؛"' 'ودالبدائع؛ وغیرھاء وزید 
أیضا قید کون لمال متقوٌماً مطلقاء أي عند اھل کل دینء فلا قطع بسرقة خمر مسلم۔ 

(١)قوله:‏ وھو شرط؛ أي کون السروق مالاً حرزا ملوکا شرط لفعل السرقة 
حیث لا تحقّق السّرقة شرعاً إلا بہ. 

[٢قوله:‏ فإن... الخ؛ تعلیلٌ لکونە شرطاأء وظاھرہ: أنّ نفسَ ا حلٗ شرطء أو 
یقال: کون ا حل موصوفا بتلك الصّفات شرط کما أشرنا إليه. 

وحاصلہ: أنٌ عَلٌ الفعل یکون خارجاً عن الفعل ء ویکوٹ الفعلُ محتاجاً إليهء 
فیکون شرظا لہ 

فإن قلت: نفسٗ کون الشّيء خارجا حتاجاً إليه لا یکفي لکونه شرطا ؛ فِإنٌ ھذا 
الف بعد قالست اپضا: 

بے التب کے مت ضا ال الفدل نا تارق آغاددق اضلت رالش رط ھا 
لا یکون مُفْضیأء ومن المعلوم أَنٌ حلٗ الفعل لا یکون مفضیاً إليەء فلا یکون إلا شرطاً 


۔)٢۹‎ - ٢٥ : دالبحر الرائقہ(۵‎ )١( 
.)۳٥٣ - ۳٥٣ : ٥(ہںیدقلا رفتح‎ )٢( 


۷ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ونصابُھا: قدر عشرة 
(ونصاہّھا'': قدر و 
ولظھور ھذا الأمر لم یذکرہ الشارح ظ4ء فاندفع ما أورد عليه بأنٌ تعلیله یثبتٗ 


[١فولە:‏ ونصابھا ؛ أي ا مقدار الذي جب القطمٌ فیەء وفیما فوقەء ولا یجب فیما 
دونة۔ 

[١افوله:‏ قدر عشرة دراہم ؛ أشار بە إلی أُنٌ المعتبر من الفضة هو عشرۃ دراهم؛ 
ومن غیرھا مقدارھاء والاصلٗ فيه حدیث : لا تقطع الید إلا نی دینار أو عشرۃ 
دراهمم'''ء اخرجه عبد الرزٌاق فی ×مصّفەہ عن ابن مسعود ظ4 مرفوعاً۔ ومثله روی 
الطبرانيٗ وأحمد فی رمسندہم'''ء وإسحاق بن راھویهء وابن أبي شیْبَة وغیرھم. 

وأآخرج الطحاويٗ فی شرح معاني الثارہ عن ابن عبّاس وعبد الله بن عمرو بن 
العاص طہ: کان قیمة الجِنٌ الذي قطع فیه رسول الله لٹ عشرۃ دراھمہ''' 

وأخرج عن أیمن ظلله قال: قال رسول اللہ قل: ١أدنی‏ ما یقطع فیه السّارق ٹمن 
اجنہء قال: <وکان یقوم یومئذِ بدینارء'“'۔ 

وآخرج عن أمٌ أیِن رضي اللہ عنھا قالت : قال رسولٔ الله قل: لا نقطع ید 
السّارق إلا فی جحفةء وقوّمت علی عھد رسول اللہ قل دینار أو عشرۃ دراھمم'"' 


١٦(‏ ںی (مصنف عبد الرزاق)ء(۱۰: ۲۳۴)ء وزالملعجم الکبیں(۹: ۱٥۳)عن‏ ابن مسعود لہ 
موقوفاً۔ 

)٢(‏ فعن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ ش4: <إن قیمة ا جن کان علی عھد رسول اللہ و عشرۃ 
دراھم)؛ ٹی ((مسند احمدہ(۲: ۱۸۰)ء وغیرہ. 

(۳ فی (شرح معانىي الآٹشاں(۳: ١٦۱)ء‏ وز(مصرفة السنن)(٤۱‏ : ٥۵۲)ء‏ وررالسنن الحصغیں) 
(۷: ۱۸۸)ء وغیرھا۔ 

)٤(‏ فعن آیمن ظ4: لم تقطع الید فی زمن رسول اللہ تل إلا فی من ا جن وقیمة ا جن یومثئذ دینارہ فی 
را جتبی)(۸: ۸۲)ء 


)٥(‏ نی (شرح معانی الاٹاںء(۳: 60 وغیرہ۔ 


کتاب السرقة/ رکنھا ومحلھا ونصابھا وحکمھا ۷۵ 


2-00 :+2 .31ي 


ومثله أخرج النّسائي وأبو داود وا حاکم عن ابن عباس ط8د وأآخرج النسائي 
عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص شظله قال: دکان ثنْ ا جن علی عھد رسول اللہ 
عشرة دراهمم( 

وآخرج ابن أبي شَييّة عن رجل من مزینة مرفوعا: دما بلغ ٹن ا جن قطعت یذ 
صاحيه؛ وکان ٹٛنْ ان عشرة دراهمم''' 

وفی الباب أخبار أخر آوزدناھا فی دالتعلیق المجّد علی موطا محمّد' 

واعترض هنا لوجوہ : 

الاول: إن أخبار التقدیر بعشرۃ دراھم أسانیدھا ضعیفةء فلا ینبغي أُن یعتبرٌھنا. 

وجوابە: إِنلّه لیست جمیع أسانید جمیع هذہ الأاخبار ضعیفةء مع أَنّ الضّعف 
ینجبرُ بکثرۃ الطرق. 

انا : إِنّ ھذہ أخبار آحادء وتقییڈ مطلقٌ الکتاب ء یعنی قوله كل: : پ وَالکَارفٌ 
وَالسَايقَةُفَاقََمُوا ايدَِهَمَا ھ''' بھاء خلافُ الأصول. 

وجوابە: إِنّ الَیةً وإن کانت مطلقة دالَة علی وجوب القطع فی مطلق السرقةء 
وبه قالت الظّاهریّةء إلا آنّه قد ثبتٗ تقییدھا با توائرَ من الأحادیث : فإنٌ الأحادیث 
770 ً9 ض وإن کان 
خصوص الأآحادیث الوار دة نی الققدیرِ 8ه8292|ك۷ه‌۷ٌ8)ٌٗظء۸۸,) 

وبا جملة ؛لیس ھاهنا تقیید القتطع بالظني ؛ ونسخ الإ(طلاق القرأنی باخہار 
آحادءبل تقییدُ القطع بالقطعيّء فإنٌ القدر اللشترك من الأحادیثِ الَالة علی التَقَییدِ 
متواتر۔ 


(٦ى‏ جالمستدركہ9٤:‏ ٤٤٦)ء‏ وصححہ؛ ودالمعجم الکبیںہ(۱۱: ۳۱)ء وسنن الدارقطنی)(۳: 
۱ء ودمسند أبی یعلی؛٦‏ : ۳۷۵)ء و(سنن النسائی الکبری)(١‏ : ٤٣٤۳)ء‏ وا جتبی)(۸ : 
وو ۱ 

)٢(‏ ینظر: زالدرایةہ(ص۱۰۷)ء وغیرھا۔ 

(۳) ررالتعلیق المجدء(۳: .)٦۸‏ 

)٤(‏ المائدة: من الأَیة۳۸۔. 


۷ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


القّالث : إِنٌ أخبار الّقدیر بالعشرۃ معارضۃ با هو أصح منھاء فقد أخرج مالك 
والبخاريٗ ومسلم وغیرهم, + عن این عمر ہہ: دن رسول اللہ ول قطع فی تُنِ مجن قیمنَه 
ہی ''ء وآخرچ البْخاريٗ ومسلمٌ ایض مرفوعاً: : ادلا یقطع السّارق إلا فی ربع 
دیناں؛'''ء وفی الباب أخبارٌ کثیرة خرُجة فی السُنن والمسانیدء وبھا احتج الشافعي ومالك 
وغیرھما. 

وجوابە: من وجھین: 

أحدھما: إِنٌ الأحادیث لًا تعارضت فی مقدار ما یقطم فيه السّارقء أخذنا 
بالاکثر ا متیقن ء وترکنا الأقل الغیر ا متیقن. 

٤٥+۹۵0٥‏ ء," 
وجوبِ القطع فی أفل من عشرةء وقد ثبتٗ درہُ الحدودِ بالشٌٔبھاتِ علی ما مرٌ فدرءنا 
ا حدً عمّن سرق أقل من العشرةۃء وأوجبناہ علی من سرقھا أو ما فوقھا. 

وبھذا ظھرٌ لك دفمٌ ما طعِنّ بە العوامٌ علی ا حنفیّة من أنٛھم ترکوا فی ھذا الباب 
العمل بأحادیثِ الصّحیحین؛ وھما أصح الکتب بعد کتاب اللہء وأخذوا بأخبار 
ضعیفةء فاحفظ ھذا فإلّه ینفعك فی الدینا وفی الآخرة. 

[قوله: دراہم ؛ والعتبر فی الذراھم وزن سبعة مثاقیل علی ما مر تحقیقَہُ فی 
۱کتاب الزّکاة,؛ لأنه اللتعارف فی عامّة البلادء واستقر عليه الأمر من عھد عمر ظ4؛ 
کذا نی جالبنایقہ. 

[اقوله: و ری سے یں چو کر بیس 
الضروب وغیرہ سواء۔ وج الأوٌّل : زم بعت ٠‏ کما نی دالہدایقہ'' ا وغیرها : ان 
حدیث النّصابِ ورد بلفظ الآذرھم٠‏ واسمٌ لذڈرهم بطلق علی الضروب عرفا۔ 


)١(‏ فی رصحیح البخاري(1 : 3۴۳عء)ء)ء" و(صحیح مسلم)(۳: ۵ءء وغیرھما۔ 
)٢(‏ ٹی (صحیح البخاری)(1 : ٢۹٤۲)ء‏ و(صحیح مسلم)(۳: ۱ء وغیرھما۔ 
۳٣٣ : ٥(ہقیادہلار )٣(‏ - ٣٢٣٥۳)۔‏ 


کتاب السرقة/ رکتٹھا ومحلھا ونصابھا وحکمھا ۲۷۷ 
وحکمُھا: ا 
اعلم ان الال للْدکُوَ در الاتضاف: وھو مقدار عشرة دراھمٌ مضروبة من 


کا ہف“ گے َ٘ لد 7 24 و" 
٠‏ فإن سرق مکلفٗ حر أو عبدّ قدر النٌصاب محرزا بلا شْبُهة 


وعند الشافیی"' ظله ربع دینار ذھب. 

وعند مالك''' ظله ثلائة دراھم.. 

(وحکمُھا: القطع . 

فان سرق مکل ف''' حر او عبدٌ'' قدرَ النٌصاب حرزاً بلا شّهة)ء احترازٌ عمًا 
یکوںٔ فی ا حرز شبھةء کما إذا سرق من بیت ذی رحم عرم" 


ویؤِیّہ أنٌ شروط العقوباتِ تراعی علی صفة الکمال رعایة لکمال ا نایةء فلو 


سرق عشرۃ تبرا قیمتھا أنقص من عشرۃِ مضروبةء لا یجب القطع ؛ ولہذا شرطوا فی 


الذراھم ا حودۃة کما 7 
[١فوله:‏ مکلّف ؛ احترز به عن الصّيٌ وا جنونء فإنٌ العقوبة لا تقامُ علیھما 


۷اقوله: حر أو عبد؛ قال فی دالہدایةہ: دالعبد وا حر فی القطع سواء ؛ لأنْ 
اللٌّصٌ لم یفصلء ولأن التّتصیفٗ متعدرٌ فیتکامل ؛ صیانة لأموال الّاسم'”. 

[اقولە: کما إذا سرق من بیت ذي رحم محرم ؛ سواء سرق مال ذي رحم محرمء 
او مال غیرہ من بیتهِ فلا قطع فیە ؛ لوجودِ الشّبهة الذارئة للحد فی ا حرز؛ لوجود الوإذن 
بالًخول فی بت من ذي رحم محرم منەء لا سیّما إذا کانت بینھما قرابة الولاد۔ 


)١(‏ ینظر: جالامہ(٦‏ : ۸ء وجالمٹھاج ٦(۷‏ : ۸ء ودالغرر البھیة(۵ : ۹۰)ء وغیرھا۔ 

)١(‏ ینظر: جالمدونةہ(؛ : ٥٥٥)ء‏ وطالمنتقی شرح اللوطا(۷: ٦ء‏ واالفواکه الدوانی؛(۲: 
٤ء‏ وغیرھا۔ 

۔)۳٦٣‎ : ٥(ہقیادہلاد انتھی من‎ )٣( 


۲۷۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ھکان: گا ء أو صندوقء أو بحافظ کجالس فی طریق أو مسجدِ عندہُ مالهء 
وأقرٌ بھا مر 

(مھکان و ا أو صندوقء أو بحافظ کجالسِ فی طریق أو مسجدِ عندہ مالهء 


رو 


7" 2| ا 


ون باب عند أبی حنیفة ظ4 وحمّد ظ4ء وعند أبی یوسف“' ظل لا 
أن قر مرٗئین قیاساً علی الّنا'؛ فِإِنّ کل إقرار بثابة شاھدِ واحد. 

قلنا: إِنّما یشتر طٌ الأریعةٌ فی الرّنا بالٌصٌ علی خلافِ القیاس ء وفیما سواءُ 
بقی علی الأاصل ء وھو أن المرء مؤاخذ باقرارہ. 

(١نوله:‏ بمکان ؛ تتعلّق بقوله: ب٥‏ حرزاءء قال فی دالبحہ''': ا حررُ علی قسمین: 

١‏ حرژٌ بنفسِِ: وھو کل بقعة معدّة للإحراز ممنوعٌ عن الّخول فیھا إلا بإذن 
کالڈورِ والخوانیت وا یم وا خزائن والصّتادیق. ۱ ۱ 

وم : وھو کل مکان غیر معدٌ للإحرازء فيه حافظ کگاق شور الطرق 
اھ 

١٢افوله:‏ مرًۃ؛ متعلّقٌ بقول: أفرْہ؛ وحاصلّهُ: إن الإقرارٌ بالسرقة یکفی لإقامة 
الجحد۔ 

٣٣‏ افولہ: هذا؛ [شنارة إلی قولة: روأثر بَهامرةہ. 

[٤انوله:‏ وعند أبي یوسف ظل4؛ مذا قولَه الأوّلء ویروي عنه لہ آله بشترط 
کون الإقرارین فی جلسین ختلفینء وذکر بشر ظللہ رجوع أبي یوسف ظله إلی قولھما. 
کذا فی دالبنایقم''' 

٦٥]آقوله:‏ قیاساً علی الزنا؛ فإنه بشترط فیه الإقرارُ أربع مزّات کما تشترط أربعة 
شھود. 

[٦]قول:‏ قلنا... الخ ؛ جواب عن قول أبي یوسف ظِه من قبلِھماء وحاصلە: 
إن مقتضی القیاس فی الزنا أیضاً أن یعتبرٌالإقرار مرَة واحدةء فاشتراط الأربع فیه بالنصُ 
الوارد فيه علی خلاف القیاس فلا یقاس عليه غیرہ. 


.)۵٥ : البحر الرائق(۵‎ )١( 
.)٢٥٥ ٥ : زالبنایقہ(۵‎ )٢( 


کتاب السرقة/ رحکٹھا ومحلھا ونصابھا وحکمھا ۷۹ 
أو شهد رجلان: وسألھما الأمامٌ کیف ھي؟ وما ھي؟ ومتی؟ وأین هي؟ وکم 
ھی؟ ومن سرق؟ فإن بیناھا قطم 

(او شھد رجلان'“ وسألھما الأمامْ کیف هھي؟ وما ھي؟ ومتی؟ وأین ھي؟ 
وکم هي؟ وعُن سرق؟ فان بیٔناھا سس 

یسال''عمًا می؟ لن رما ” یتوٗہم أله لا تاج إلی الحفیة ؛ کما فی السرقة 
الکری ٠‏ أي قطع الطریق. 

وعن کیف کانت هذہ السرقة؟ لیعلم لہ“ أخرج أو ناول مَن هو خارج. 

وعن متی کانت؟ 

[١فوله:‏ أو شھد رجلان ؛ عطفٌ علی قوله: :و أقر بھاءء وأشار بذکر الرجلین 
لی 91 فضرط تب آت یه ارت راغ ذف ق عڈ الرنا قب رفا سراء من 
ا حقوق یکتفي بشھادۃ اثنین. 

وإلی أنە لا تقبل فی ھذا الباب شھادة النٌَساء علی ما سیاتی ذکرہ إنْ شاء الله فی 
(کتاب الشھاداتہء وذکر فی کافی ا حاکم؛ وغیرہ : إِلّه لو شهد بالسرقة رجل وامرأتان 
لم تقبل ذلك للقطعء وتقبل فی حقٌّ المالء وکذا الشھادۃ علی الشھادة. 

[٣اقوله:‏ یُسأل؛ بصیغة اللعروف: والضمیرإلی الإمام أو بصیغة ا جھول. 

[٣اقولہ:‏ لأنه ریما...الخ؛ ذکر للسؤال عن ا ماھیة أموراء منھا: دفع أن ما یراد 
غیرالذي یوجب الدٌء فقد تطلق السرقة علی استراق السمع ؛ وقد تطلق علی السرقة 
فی الصلاۃء وهي أن یؤدیھا ناقصةء وقد تطلق علی الانتحال فی التصانیف : وقد تطلق 
علی قطع الطریق. 

[١٤اقوله:‏ کما فی السرقة الکبری ؛ ظاھرہ أنە لا یعتبرُ قید ا خفیة فی حدٌٗ قطع 
الطریق ء وقد ذکرنا سابقا عن دفتح القدیرء ما یخالفهء والاولی أن یراد بالخفیة ھاهنا 
ال خفیة عن عین ا مالكء فلا ببخالف ما مر۔ 

٥١‏ اقوله: آنلّه؛ أي أخرجّه السارق بنفسه من ا حرزء أو أعطی ال مسروق رجلاء 
هو خارج. 


)١(‏ أي الشاھدانء أما ار فیسال عن الکل إلا الزمان ؛ لن التقادم لا بنع الإقرار۔ ینظر: بالدر 
المتقیہ(۱ : ۵ء 


۸۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فان شارك جمم فیھاء وأصاب کلا 
لیعلم ھا متقادمة ام لا'' 

وظنق اون 5 ؟ أي فی دار الإسلام أو دار ا حرب'''۔ 

وکم هي ترجم إلی السرقة؟ والمراد للسروق'' ة یسألُ عن الکمیة ؛ لیعلم أُنّ 
السروق کان نصاباً أم لا۔ 

ومن سرق؟ لیعلم أله من ذي رحم محرم أم لا 

(فان شارك جمعٌ فیھا' “ء وأصاب کلا) 

(١)نوله:‏ لیعلم أنھا متقادمة ام لا ؛ فلا حدُ إن کانت السرقة متقادمةء واعتراض 
عليه بأن الشاهد فی تأآخیر الشھادة هاهنا غیرُ مٹٌھم ؛ لأنھا لا تقبلُ بدون الدعوی؛ 
فینبغي أن لا یسال فیما إذا ثبتٗ بالبیٔنةء کما لا یسال فیما إذا ثبتٗ الإقرارء فإن التقادمَ 


لا ینعم صحَة الإقرار, 

را جن غفتَہ باة الذغری قرط للمال دون القطع ء فالتقادم مِنمٌ القطع لا المال۔ 
کذا ٹی جالٹھایةء. 

١‏ افوله: أي فی دار الإسلام أو دار ا حرب ؛ فإن عُلِمَ أنٹھا کانت في دار الحرب 
فلا قطع۔ 


[٣اقوله:‏ وا مراد اللسروق ؛ فإن السرقة قد تطلقٌ علی للسروق کا خلق بعنی 
الخلوق؛ وَإئّما احتاجٌ إلی مذا الراد؛ لان السرقةً بالعنی للصدري فعلٌ لا یوصفٔ 
بالکمیة. 

٤[‏ افوله : فإن شارك جمع فیھا ؛ امراڈ بالجمع ما فوق الواحدء فإنٌ الحکم فی 
ےو جج تی بت : وإن أخذ 

بعضضھم بالواو الوصلیة : أي وإن أُخذ ا الَ اللسروقء وأآخرجه من ا حرز بعضھم ولم 
یشترکوا فیه. 

فلو دخل بعمضّھم واشترکوا بعد ذلك فی فعل السرقة لا بقطع إلا الداخل إن 
عرف بعیله؛ وإن لم یعرف عزٌّروا کلھم؛ بد حبِسّھم إلی أن تظھر توبَئُھم کلاق 
دالفتسء'''. 


.)۳۹۰ : ٦٥(ءںیدقلا ((فتح‎ (١) 


کتاب السرقة/ رکتٹھا ومحلھا ونصابھا وحکمھا ۸۱ 


ڑم سو اتاد بعضهم 
ای کل واخذا ''' (قدرَ نصاب'' قطعوا”ء وإن اأخڈ بعضّھم!'': أ ي مع أنُ الأخذً 
صدر من بعضِھم فقط. 

[١قوله:‏ أي کل واحد ؛ أشار بە إلی أن التنوينَ فی اللن عوضٗ عن الملضاف إليه. 

[١اقوله:‏ قدر نصاب ؛ قال فی دا حوھرۃة النیرۃ: دفلو آصابه أقلَ لم یقطع ء بل 
یضمن ما أصابه من ذلكء۔ انت ”' 

وأورد عليه بانہ إذا قتل جممٌ واحد یقعل کلھم وإن لم یوجد من کل منھم 
القتل کلاء فکكذلك ینبغي فی السرقة بالتشارك أن یقطم کلّ منھمء وإن لم یصب کاملا 
منھم قدر النصاب. 

نو کہ : بان القصاصٗ متعلّق یاخراج الروحء وھو غیر متجزی ؛ فیضافَ 
لی کل منھم کاملاً بخلاف السرقة 

[٣قوله:‏ قطعوا؛ هذا استحسانُء والقیاسٌ أن یقطع ا لحامل وحدَہ وبە قال 
زفر والائمة الثلاثةء وج الاستحسان: إِنٌ السرقة مبدڑھا الدخول فی ا حرزء وقد وٴجدَ 


من ا جمیع فوجب قطع الکل سدا لباب الفسادء کذا ی رالفعس!'' 


٦)‏ أي سواء خرجوا معهء أو بعدہ نی فورہء أو خرج ھو بعدھم ٹ فورھم۔ ینظر: (رفتح باب 
العنایقم(۳: ٢٢۲)۔‏ 

() من زا حوھرة النیرقء(۲ : ١٦۱)۔‏ 

(۳) تح القدیںہ(٥‏ : ۳۸۹ - ۳۹۰). 


سے مات رس و وا کت 
وقطع بالسُاج ء والقناء والآبنوسء والصّندل؛ والقصٴوص الخضرء والیاقوت ؛ 
والیَرْجّدء واللولؤء والاناء والباب متخذین من خشب 
باب مایقطع به وما لا یقطع 

(وقطع بالاج"ء والقساء زالاز تروس والےئندل؛ 7 
الخضرء والیاقوت ہ والزَْرّْجّدء واللؤلؤء والاناء والباب''متخذین من خشب) 

الا اع . الخ الساج: خشبْ معروفٌء وھو معرْبُ سال: قال 
لرَحْشَرئ : هو خشبٌ أسود رزین پجلب من بلاد الہند؛ ولا تکادٔ الأارض تبليەء وقال 
بعضهم : : السَاجٌ یشبه البنوس ء وھو أقل سوادا منه 

لاوس سرت وت امیر تار ھت 
مھملةء وقیل : : بضم الباء أیضا : خشبٌ معروفٌ اسمّه بالعربیة اقم لسن 

والقنا: - بفتح القاف مقصوراً - جممٌ قناۃء وھي خشیة الرمح. 

والصندل میں ہیں شجر طیٔبْ الرائحة معروف. 

والفصوصْ: بالضم : جمع فص الحخاتم: - بفتح الفاء وتشدید الصاد اللھملة - 
بالفارسیة: نکنیئه أنکشتري. 

والتقیید با لحخضرء وھو بالضم جمع الآخضر اتّفاقيء فإن ا حکم متحذ فی جمیع 
الألوان. 

کراب کم ہے شا تحت 
وأَمًا إذا کانت مرکبة فی ا جدار فقلمَھا وأخذھا فإنّه لا یقطع ؛ لان القطع نما هو فی 
احرز لا فی غیرا حرزء وإن کان یحرژ بە علی ما سیأتي. 

[٣افوله:‏ متخذین ؛ حال من الباب والاژناءء وأشار بە إلی أنە لو کانا متخذین من 
غیرالخشب ُا لا پوجد مباح الأاصلء فالقطع بالطریق الأولی. 


تھی ور للا سو علی را وہ خوش رخلہ ساب چتالا ہت علی الال 
یرسب وھو أأشبه خشب با حجر. ینظر : ((عجائب اللخلوقاتء(۲: .)٤‏ 

(۲) لأنھا من أعزٌ الأموال وأنفسھا ولا توجد مباحة الأصل بصورتھا فی دار اللإسلام غیر مرغوب 
فیھا فصارت کالذھب والفضة. ینظر: جالہدایقہ(۲: .)۱٢١‏ 


۸٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
لا بتا فہ یوجد مباحاً نی دارنا: کخشب؛ وحشیشء وقصب؛ وسمك؛ وصید 
إنّما عذّت'''ھذہ الأشیاء ؛ لھا من جنس ا لخشب ؛ وا حجر المباحین فی الصحاری''' 
وا جبالء فیتوّھم أنه لا قطم فیھا۔ ۱ 

(لا بتاف٭'"یىوجد مباحا فی دارنا: کخشب“ء وحشیش؛ وقصب'ٴ؛ 
وسمك''' وصید'' 

[١افولە:‏ نما عدّت... اخ ؛ دفعٌ لِمَا یقال: لِم ذکر الصلف ظہ ھذہ الأشیاء مع 
عدم الاحتیاج إليه بعدما 00 0 

راس : إإن هذہ الأشیاء من جۂ سو الات را گج رن ھار اق جار 
الإسلام مباح الأاصلء ولا قطع فیھاء فیکون مظلّة أن یتومُمَ أن لا قطم فی ھذہ الاشیاء 
أیضأء ولدفع ھذا الوھم احتیج إلی عدّھا. 

[١٢اقوله:‏ فی الصحاری ؛ - بفتح الصاد ا مھملةء فی الآخر ألف مقصورۃ: جمع 
الصحراء - بالفارسیة : بیابان۔ 

[٣اقولەه:‏ لا بتافه؛ أي لا یقطع بسرقة شيء تافەء وعلی زنة فاعلء بعنی 
حقیر؛ وھو ما یوجڈ جنسه مباح الاصل في دار الإسلامء ولم یحدث فيه صنعة متقوْمةء 
ولیس هو رغوبِ فيهء فَأَمًا بعد إحداث الصنعةء فیقطمٌ لسرقته کسرقة الإناء والباب 
اللتخذین من خشب؛ء وکذا یقطعٌ فی الرغوب فيهەء نحو: العادن من الذھب والفضة 
والیواقیت واللالیٔ ونحوھا ۔ کذا نی حواشی دالہدایةء. 

0لوارلہ سس کاو اساتہ اسم را رھ کا2 
را جتبی). 

[٥آفوله:‏ وقَصّب ؛ - بفتحتین - بالفارسیة: نيء وھو ما تتخذ منە الأقلام 
ونحوہء ویستثنی منه قصب السکرء وھو بالفارسیة ینشکرء ویقال لە: قصب ا حبیب ؛ 
فیقطع بسرقته لکونە أعزٌ مرغوباً فیه. کًٌََ 

[٦فولهە:‏ وسمك ؛ طریا کان أو یابسا ملیحا۔. 

۷اقوله: وصید ؛ قال ابنٌ کمال: هو ا حیوان المتنمٌ التوحٌشُ باصل خلقتهء إِمَا 
0۰" 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع بە وما لا یقطع ۸۵ 
وزرنیخء ومَفْرَةَء ونُورۃء ولا با یفسڈ سریعاء کلبنء ولحمء وفاکھة رطبة وئمر 
وھ 
وزرنید* ۷ 7 ۳ئ - 2ء بت پا علتق 
ولحم ء وفاکھة رطیةے''وۃ مر“ علی شجر؛ وبطیخ' او یو را 
ق کی لاق الطن تال اتا ءؤوالسرفثن 

[١افوله:‏ وزرنیخ ؛ - بکسر الزاي الملعجمة؛ وسکون الراء ا مھملة بعدھا نون 
مکسورۃة؛ بعدھا یاء مثناة تحتیّة آخرہ خاء معجمة - : ھرتال. 

[اقوله: ومَفْرة؛ بفتح المیمء ثم غین مھملة ساکنةء ثم راء مھملة - : الطین 
الا 

[٣اقولەه:‏ وثُورۃ؛ - بضم النون وقیل: بالفتح - بالفارسیة: جونەء قلعيء 
وقیل : هو ما یستعمل لاإزالة الشعر من ا حسد 

[٤آقوله:‏ ولا بھا یفسد؛ أي لا یقطع بسرقة شيءٍ یفسدُ فی الزمان القلیل : أي 
یخرج عن أُن یکون منتفعا به. ۱ 

٥٦٥قوله:‏ فاکھة رطبة ؛ کالسفرجلء والرمانء والتفاح ء ونحوهاء وَأمَا الیابسة 
فیقطع بسرفتھا إذا کانت محرزة. 

لاقفوله: ور علی شجر؛ لعدم وجود ا حرز فیەء ولو کان الشجر فی حرزء 
وھو بالتاء المشناۃ الفوقانیة علی ما فی آکٹر النسخء والأولی ما فی بعض النسخء وٹمر 


ظا وأمًا عند أبی یوسف ظلہ بۃ 


بالثاء الثلثة. 
[۷قولهە: بطیخ ؛ یکس الباء الملوحدةء وکسر الطاء المھهملة المٰشددة بالفارسیة : 
خربزہ. 


[۸افوله: إلا فی الطین والسّراب٠‏ الفرق بینھما أنّ الطّین یطلقُ علی تراب مخلوط 
بالماء مبلولء فارسیتە: کل دخاك مناكء والتّراب اعم منەء وا لمرادُ بە ھاهنا ما یقابلهُ 


بقرینة ا مقابلة. 
زاایترقدکہ+ کشر الع الہ رھر اقاتہ مت رھ ہلا ات 
معرب : سرکین. 


(١)‏ الرنیخ : حجر معروف؛ وله أنواع کثیرۃء منه4 : أبیض؛ وأحمرء وأصفر. ینظر : تاج 
الحروس) (۷: ۰۳٣‏ 
(۲) مغرة: طہن أحمر۔ ینظر: با مصباح)؛(ص٥۵۷).‏ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وعند الشٌافْعي''' لہ لا عنم القطع کون الشَيء ٍ مباحٌ الأاصل کا حطب؛ ولا کوئُه 
27 ؛ کالفواکەء ولا کوئُه متعرٴضا للفسادِ کالمرقة. 

ولنا''': قول عائشة ظل4: دکائت الیڈ لا تقطمُ فٍ عھدِ رسول اللہ ال8 فی 
ای ء التّافهم أي ا حقیر۔ 

وقولہُ ف: × دلا قطمٌ نی الطیں۔ 

قال اَی فی دالبنایقہ: ہعن أبي یوسفَ ظ4 فی دنوادر ھشامء: إِنّه قال: أنا 
أَقطمٌ من کلٗ شيء سرق إِلا فی الثراب والسَرقینء قال فی دشرح الاقطع: وھو قول 
الشافعي ظٍ4ء وزعم أصحابہ في ا ماء والثراب وجھینء وروي عن أبي یوسف ظلہ نی 
جالہاروئیّاتہ: أقطمٌ من 02001 إلا فی الخغب؛'''. 

[١اقوله:‏ ولنا. .. ال؛ اعلم آنّه قد وردت أحادیث مرفوعةً وموقوفة لت 
بجموعھا علی مذھبناء فمن ذلك ما أخرجہ ابنْ أبي شَیة عن ھشام بن عروۃ عن 
عروۃ عن عائشة رضي الله عنھاء قالت : لم تکن ید السّارق تقطمٌ علی عھد رسول 
لق نی الثّيء الّافەء ولم تقطم نی أدنی من ٹمن جُحفة أو ترس+'”ء ومثله رواہ عبد 
الرزّاقِ فی دمصنّفہہء وإسحاق بن راھویه فی مسندہہء کذا ذکرہ الرّیلَمِيء وغیرہ. 

ومن ذلك قول عثمان ط4: دلا قطع فی الطیںء؛ أخرجه ابنْ أبي شیّبةء وعبد 
الرزٌاقء وأخرجچ ابنْ أبي شَيَة عن السائب بن یزید ظ4: ما رأیۓٗ احدا قطمٌ نی 


اتظ ت۳ 


)١(‏ ینظر: بالغرر البھیةہ(۵ : ۹۰)ء و(مغنی ا حتاج۷(٦‏ : ۲ء وغیرھما۔ 

.)٤٥٥ : انتھی من دالبنایق ہ۱9‎ )٢( 

(۳) فی رمسند أبي عوانقظ۷٦‏ : ٤ء‏ ودسنن البیھقي الکبری(۸: ٢٥۲)ء‏ ورجّح البیھقي أنه من 
کلام عروة و(مصنف ابن أبي شییبةہ(۵ : ٦ء‏ و()رمسد ابن راھویه(۲: ۲۳۱)ء 
ورشب الزإمانہ(۱ ۰ ۷ء وینظر: (قلخیص ا حبیر (۳: ۷)ء و(ضصب الرایق) 
(۷۹۶۰)ء رغرا 

)٤(‏ فعن یزید بن خصیفةء قال کو ری وی نی ذلك 
السائب بن یزید فقال : :مار و مر اھ ا 
7ص 0ص۰" ۲ء وغیرہ۔ 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع بە وما لا یقطع ۸۳۷۰ 


ه*یییبیمیممق٥ا٥۵“*۴۸وہ66ہہووہہمممو+مومعومممہمیمماافممہہہمممممماممممہدفلم“مہیففممممماممف66ہااہمہمماممممہمہمہمممامممممممہمممفہ‎ 


وقولَه ئل : لا ة ٥ف‏ ٹر“ ولا شجرہ. 
وأخرج البْهَقيٌ عن أبي الذرداء ظظ4ء قال : لیس علی سارق ا حمام قطع؛'''۔ 

وقد ڈگ شات جالہدایةء والشّارح ضلل لہ تقلیدا بھ حدیث : دالا قطع فٍْ الطیںہء 
َق ا ولم یوجد ما هو موقوفٌ علی الصّحایة 4ء وھو کاف ف الباب: 

سی : دلا قطع فی تمر ولا کئ؛" 0 وھفے - بفتحتین - : ال مار 
ویقال لە: شحم النخلء َخَرجَة اي راب ابی مھ ماف رَاتائء رابر 
داودء وأحمدء والذارميء وإسحاق بن راهویه وغیرممء وذکر الشٌارحٌ ظللہ بدل 
الکٹر: الشجرء ولم یوجد مرفوعا. 

ومن ذلك حدیث : : ىداني لا أقطم نی الطعام'' ٠"‏ آخرجھ آبو داود فی دا مراسیل؛ 
مرفوعاًء ومثله رواءُ عبدٌ الرزٌاق وابنْ أبي شَيّة: : دن اي قَلِ آني برجل سرق طعاما 
فلم یقطعہم''ء فَالَسَفیَات الٹوریء اُحد رواته ٠‏ هو الطعام الذي يفْسدُ من نھارہ 
کالٹرید واللحم وذکر صاحب دالہدایقم''' ھذا ا حدیث بلفظ : دلا قطمٌ فی الطعامء؛ 
ولم یجدہ خرُجو أحادیله. 

[١افوله:‏ فی ٹمر؛ - بالٹّاء الْلَثة - ء وا مراد بە امعلّق علی الشُجرء یدل عليه ما 
أخرجّه آبو داود والتْسائي وابِنْ ماجةء من عبدِ الله بن عمرو ظڈ: : دن البيٰ ق سٹل 

عن الئَمر العلّق فقال: من أصاب فيه من ذي حاجة غیر مّخذ خبیئة فلا شيء عليه: 
ومن سرق منه شیٹاً بعد أن یؤدّیه ا جخرین!'' فبلغٌ من النّ فعليه القطمم''. 


)١(‏ فعن أبي الدرداء 4ء قال: لیس علی سارق ا حمام قطع. وھذا إِنما أراد فی الطیر وا حمام 
ا مرسلة ٹی غیر حرز. فی (سنن البیھقی الکبیںہ(۸: ٢٦۲)ء‏ وینظر: دالدرایقہ(٢۲:‏ ۱۰۹). 

)٢(‏ فی (مسوطاأً ملاك+(۲: ۸۳۱)ء و×سسئنن الترمصذي )٢٥٥ :٤9‏ ء ورسنن ابن ماجہےه) 
(ہ: ۵ء و۲((صحیح ابن حبان(۱ : ۳۱۷)ء وا لمنتقیء(١‏ : ۲۰۰۱)ء و(سنن الدارمي)(۲ : 
۸ءء وغیرھاء وینظر: داالدرایقةہ(۲ : ۱۰۹)ء وددخلاصة البدں(۲ : ۳۱۲)ء وغیرھما۔ 

() فی (مراسیل أبی داودہ(ص ۲۷۲)ء وغیرہ. 

)٤(‏ فی ((مصنف ابن أبی شییةہ(١٤‏ : ٥۵۲)ء‏ وغیرہ. 

.۔)۳٦٣‎ : جالہدایقہ(ہ‎ )٥( 

)٦(‏ ا رین : البیدر الذي یداس فيه الطعامء والموضع الذي یجغفف فيه الثمار۔ ینظر: دالمصباح 
الشر(ضن 104۷ وغیرمَ 

۷ئ رسنن أبىي داردءہ(۱: ٥٥٥٢)ء‏ و(سنن النسائي الکبریء(١‏ : ٤٣۳)ء‏ ودا جتبی)(۸: ۸۰)ء 
و(سنن ابن ماجقء(۲ : ٦۸۱)ء‏ وغیرھا۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
پحصدہء ولا فی أشربة مطربةء وآلات لہوء وصلیب من 
(وزرع لم حصد' ؛ لعدم ا جحرز. 

(ولا فی أشربة"'مطربةء وآلاتِ لہو”ء وصلیب“' من ذھبء أو فضة 

اک جو ٹر رت یا سا ہت 
یقطع بسرقة زرع لم یبلغ ا حصاد؛ لعدم وجود ا حرز؛ فإذا حصد وأحرزء ففي سرقته 
القطع ء والأصل فی ھذا الباب هو ما مر من الأحادیث. 

١٢اقوله:‏ أشریة؛ هو - بفتح الہمزةء وکسر الراء اللهملةء بینھما شین معجمة 
ساکنة - ء جمع الشرابء عنی ما یشرب. 

والطریة علیٰ صضیغة اسم الفاعل سن الؤطرابء والمراد اللسکرةء فإنٌ الطربَ 
عبارۃ عن خفٴة العقلِ من شدّة حزن وجزعء أو شدّة سرورِ توجبْ صدورٌ ما لا یصدرُ 
العائن 

,ولیس قیڈ الطّرب احترازیاً؛ ف‌إَِه لا قطع فی سرقة الأشربة مطلقاًء أمّا إذا لم تکن 
مطریة فلکونھا مُا یتسارعٌ إليه الفسادء وأمًا إذا کانت مطربة فلھذا الوجه أیضاء 
ولاحتمال أن یناولَ السّارق الآْذٌ لاوراقء فیکون أخذھا من بابِ الأمر بالعروفِ 
والٹھی عن المنکر؛ انش را تھے تہ چرکرڈ مناالاشال سط اط لن اَکدوَد 
تدرأً بأدنی شبھهة. 

[٣اقولە:‏ وآلات لہو؛ أي التي تستعمل فی مجالسِ اللّھو والغناء کالطبلِ والطنبو 
وغیر ذلكء ولو کان طبل الغزاة ؛ لأنَ صِلَاَة اللینٰ ضارت سھة 

والوجە: أنٌ آلات اللَھو غیر منقوْمة عندھما حتی لا یضمنَ متلفھاء وعندہ وإن 
کان مب الضمان علی التلف لکن فٍ اخذھا شبھ الّهھي عن الفکرہ والشھةهرك 
للحدء ہ کذا نی جالفتسم'' 0 وغیف 

[٤افوله:‏ وصلیب ؛ علی وزن فعیل ء وھو بھیئة خطّین متقاطعین تصوّرہ 
النصاری وتعبدہ وتظنَ آلە ھیئةً الصّلیب الذي صلبَ عليه سیّدنا عیسی علی نبیّنا وعليه . 
السّلامء وقد کذبوا فیما زعمواء ٭إ وا دثلوه وما صلبوه لیکن شید او وا 
فو قالطا بل رم الک '''. 


ذھب ؛ أو فضة 


.)۴۱۸ : ٦۵۷ تح القدیں‎ )١( 
۔۱٥۵۷ہةیالا النساء: من‎ )٢( 
۔۱٥۸‎ - ۱٥۷ةیّألا النساء: من‎ )۳( 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع به وما لا یقطع ۸۹ 


۰٠ ‌ ۰ ۰‏ 
ى“و دء وباب مسجد ؛ ومصحف 


٦ 


أو 
أو شطرنج" ونرد) ؛ لاہ یقول''' اأخنثُه اوراقة والکسر'' (وباب مسجد'“) ؛ 
لعدم لان 1ڑ غاذنا للگائ 77ھ( رت ت") 

ا١‏ آفوله: وشطرنج ونرد؛ هو وإن کان داخلا فی آلات اللھو لکن ذکرھما 
توضیحاً وتصرعا ؛ ولآن أکثٹر ما یتبادر من آلاتِ اللھو هو المزامیرُ قال صلاح الدین 
خلیل الصفدي فی دغیث الأدب ا مسجم شرح لامیة العجم؛ عند شرح : 

إن الملی حدثتتي وهمي صادقة فیماتحےث أنُ العسرٌ فيٍ التقل 

ىك نی لفظ الشطرنج: لغتان: بالشین العجمةء وو الافصح ؛ لأنہ مأاخوذ من 
الشطر ؛ لأٌ کل لاعبِ لە شطرٌ من القِطّع ء وبالسین الھملة ؛ لأنه ماخوذ من تسطیر 
الرقعة بیوتاء وإن ا حقتّه باوزان الحرییّة کسرت اولّه؛ والصحیحٌ أن مذہ اللفظۃً 
مجر اسلاتقق رتےو یساسٹتائرت 

وکٹیر من الناس یغلطون فی الصولي ء وھو أبو بکر محمّد بن یحیی بن عبد الله بن 
عبّاس بن محمّد بن صول؛ ویزعمٌ أَنه وا ضع الشطرنج لِمًا ض٘رِبَ به الثل فيه؛ 
والصحیح أَنٌ واضعّه صصەۂ بن داھر الہندي ء وکان أردشیر بن بابك أوّل ملوك الفرس 
الآخیرۃ قد وضع النرد؛ ولذلك قیل لە: نردشیر؛ وجعله مثالا للدنیا وأھلھاء افتخرت 
بھ الفرسء وکان ملك الہند یومٹذ بلھیتء فوضع لە صصۂه الشطرنج۔ انتھی ملخصا. 

[١٢اقوله:‏ یقول؛ أي یحتملٴ أن یقولَ ذلكء فإن وجودٌ قوله لیس بشرط للدرء. 

[٣اقولە:‏ والکسر ؛ هذا مرتبط بآلات اللھو والصلیب والشطرنج والنرد. 

[٤]آفوله:‏ وباب مسجد ؛ وکذا سارق باب کل دار لعدم ا حرزء وکذا سارق نعال 
الصلین من للسجدء وکذا ستار الکعبة. کذا فی دالبحرم''' 

[٥]آفولە:‏ ومصحف؛ - بفتح ا حاء اللھملةء وتثلیث الیم والضم أشھر - ء کما 
فی دالمصباح؛''ء وهو ما کتب فيه القرآن. 

والوجه فی عدم القطعء هو وجود الشبھة الدارئة للحد ؛ لأنە یحتمل أن یقول 


)١(‏ ینظر: جالمٹھاج9١‏ : ١٦۱)ء‏ وشرحه ((تحفة حتاجم(۹ : ۳ء وغیرھما۔ 


)٢(‏ زالبحر الرائق(٥‏ : ۵۹)۔ 
)۳( جال مصباح)؛(ص٤‏ ۳ 


۹۰۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ہے تج ولو-ھل ۲ن وَعَِدٌ ود لا الضْعَین ودفتز ا حساب 
لأئه یقول اخذثُهُ للقراءۃ خلافا لابي یوسف والشافِیی'' 8ء (وصبي' ''حر)؛ 
لہ لیس بمال؛ (ولو محلییٔن''۷ء یرجع إلی الصحف والصبي فان اللیة تب 

وعند أبي یوسف ھِہ إِن بلقّتٰ الحلية الّصابَ یقطع. 

(وعید رف (لا المطی ودتر اطیات): لا أخذ العبد الکبیریکوںٔ 
سے سرت سس نت 
أخذته لأن اقرا منه القرآنء وَأمًّا الکتب العلمیةء فإن کانت شرعیّة فاخڈھا کأاخذ 
آلات اللھو۔ 

[١افوله:‏ : وصبي: : اي لا قطع بسرقة صييٴ حر لعدم کون مالاً ٠‏ وکذا البلغ ا حر 
بالطریق الأولی؛ وم رق العبد فتوجب القطع إذا کان صغفیراء ولا توجب إذا کان 
کے اولان العَيد سالفا أَخذ الکبیرلیس بسرقةء بل غصبٌ أو خداعٌ علی ما 
سیاتیء والمراد بالکبیر ھناك اللمیز الذي یعبّر عن نفسه بالغاً کان أو غیر بالغ ء وبالصغیر 
خلافه. کذا ٹی دالبحرء۔ 

(٢انوله:‏ ولو محلیین ؛ هذا اللفظ نی بعض النسخ بالیائینء والصوابُ ما نی بعض 
النسخ محلین بالیاء الواحدة: أي لا قطع بسرقةِ الصحف والصبي؛ ولو کان علیھما 
حلیة ذھبء أو فضة. 

[٣اقوله:‏ تبع ؛ فحیث لم یجب القطمٌ فی سرقة الأصل لم یجب بالتبع. 

[اقوله: ودفتر؛ هو بالفتح وقد یکس جماعة الصحف المضمومة؛ 
وا حاصل أنه لا قطمٌ بسرقةِ عبدِ إلا إذا کان صغیرأء فان أَخذ العبدُ الکبیر إن کان أخذء 
9 5ت 

کذا: لا قطع بسرقة دفتر؛ لان القصود من اخنھغا مو نر فڈما كت ہہ لا 

ففس أوراق القرطاس: وھو لیس بال إلاّ إذا کان دفتر ا حسابء فان للقصود من أخذہ 
مال الذي كَتّبَ حاسبّه فیه. 


(١)‏ ٹی (بحاشیتا قلیوبي وعمیرق؛(٣‏ : ۱۸۷) یعتبر القطع ٹی الصحف إذا بلغت قیمتہ ربع دینار 
ذھب؛ وی رتحفة ا حتاجء(۹: ۲ء ودالتجرید لنفع العبیدء )۲٢٢ : ٤(‏ ء ودافتوحات 
الوھابہ(۵ : )۱٤١‏ : لا قطع بسرقة مصحف وقف للقراءة فی الملسجد. 

)٢(‏ أي سواء کان فیه علم الشریعة أو الشعر أو اللغة ؛ لأن اللقصود من دفاتر ھذہ الأشیاء ما فیھاء 
وھو لیس بھال. ینظر: ((فتح باب العنایقہ(۳: .)۲٤٢‏ 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع بە وما لا یقطع ۹۱ 
ولا فی کلبء وفھدء وخیانةء وخَلٰس٠‏ وئهٔب 
وأما دفتر ا حساب فا لمقصود منه ا مال''ء وھو لا یسرق لفائدة غیر مالیّة. 

(ولا فی کلب؛ء وفھد'ء وخیانة٭ء وخلسء وَئَي''' 

(١افول:‏ ا مال؛ لأنٌ الغرضٌٗ من أخذہ هو أخذ ا مالء فمَن کتبَ اسمہ فیە مثلا 

٣١‏ اقوله: ولا فی کلب وفھد ؛ أي لا یقطمٌ بسرقة کلبِ وفھدِ ملوکین لرجل ؛ 
429 8398999بہ"“" فیدخل فی التافه. 

یضا: اختلفوا فی مالیّة الکلبء فعند الشافعي وأحمد ومالك ‏ ٹی روایة لا 

ارم وو مد می جوا 
الکلابِ التي ینتفع بھاء وھو دلیلٌ ا مالیةء وھذا الاختلافُ أورث شبھة فی ا لالیةء 
فاسقطت اخدّء کذا فی دالبنایقہ. 

[٣اقوله‏ اوعوام و اف ر660 : وھی ہي أن یخون ا مودَغٌ فیما نی یدہ من 
مال الودٍِعء فإن ال حیانة غیرٌالسرقة کما أن الانتھابَ والاختلاسَ لیس بداخلِ فی السرقة 
فلا قطع بھما أیضا؛ وسر لیس علی خائنِ ولا منتھب ولا خعلسِ قطع؛ء 
اخرجّه الَّرْمِي وحسّنه وابنْ ماجه والنّسائيٰ ناوات اخطافاق امحسا 
والطبرانيٰ فی دمعجمہ الأوسط والطحاوي فی ١شرح‏ معاني الآثارء. 

فان قلت: قد روی مسلمٌ عن عائشة رضي اللہ عنھا: دن امرأۃ خزومیة کانت 
تستعیرُالتاعٌ وتجحدٔہ فأمر النبيٗ قل بقطع یدٍھام'''ء وھذا یدلُ علی ثبوتِ القطم فی 
ا خیانةء وبه قال أحمد ظ4 

قلت: قد ثبتٗ فی روایة أخری لمسلم وروایاتِ أصحابِ السنن والبُخاري أن تلك 
المرأة کانت سرقت فلذلك قطمٌ یدھا لا جرّد الحیانة فی الأمانة 

[٤]قوله:‏ وخُلس وتّھب ؛ الفرق بینھما: أن قید السرعة معتبر فی الأول دون 
الثانيء وقیدٌ القھرِ معتبز نی الثاني دون الأوّل ؛ فالھم فسروا الس : : وھو جات اپ 
العجمةء وسکوت اللامء آخرہ سین مھمله - : باخذ شيء جھراً سرعةء وفسّروا 


( ىف سنن الترمذي9۷۷١‏ : ۲ء ورسنن النسائی الکبری ٦9‏ : ۷٣۳)ء‏ ودا جتبہی)ء(۸: ۸۸)ء 
وغیرھا. 
)٢(‏ نی ر یح مسلمء(۳: ٠)٢٣۳٣١‏ و(سنن أبی داودء(۲ : ۵۳۸)ء وغیرھا۔ 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


السا ول ور آكلین: اك القیء علی وجد العلائة تر 

وکلٌّ منھما لیس بسرقة؛ لعدم وجود الاخذ خفیة فیھما کما أن ال حیان لیست 
بسرقة لعدم وجودِ الآخذِ من الحرز فیھا. 

[قوله: ونبش ؛ اللَش - بالفتح - : أخذ کفن الیّت بعد الافنء وعدم القطع 
قش شی نی تَا عَمَه سرازگافافرل ئل او قارف یسر 
کان المأخوذ من القبر ھو کفنٌ ا یّتِ أو غیرہ. 

ڈاتر می ات : أن النبشٗ لیس بسرقِ لفوات ا حرزء فإن ایت لا رز نفسەء 
والقبر لیس بِحل للحرز؛ ولان الشبهة تَكَنّت فی اللك ؛ إذ لا ملك للمیٔت حقیقة ولا 
للوارث لتقم حاجة الیّت من التجھیز والتکفین علی حقٌ الورثة. کذا فی حواشي 
جالہدایةہ. 

وِيْذهُ قول ابن عباس ہ4: : لیس علی الباش فطمٌ'' 'ء اأخرجه اب أبي شیبَةء 
وأخرج أیضاً عن الزْهري لہ قال : ذائي مروان بقوم بختفون - أي ینبشون - القبور 
فضربَهھم ونشاہم والصحابةً لہ متوافرونء۔ وأاخرجه عبد الرزٌاقء وزاد : دوطوف 

)۲( 
ے 

وفی روایة لابن أبي شیبة عن الرّھُريٌ ظله قال: دأُخذ نباش فی زمان معاویة؛ 
27 1 ۰۰ 
علی أُن یضرب ویطاف بھ. 

وذهبْ أبو یوسف والشافعيٌ ہہ إلی وجوب قطع النباش وسلفھما فی ذلك ابن 
لزبیر؛ فإانه قح نباشاء اخرج البُخاري ق :التاریخءء وثیت ملله عن عمر نل 
اي معضتال اقاابتا او اتصاحترے:+-مہ گک نطظاہ ٭ اخرجه البيهَتي 
مرفوعاء وإنکارٌ صاحب ذالہدایةہ عن کونە مرفوعا لیس بشيءء کما أن ذکرہ ال حدیث 


)١(‏ فی ((مصنف ابن أبي شیبة(١:‏ ٥٥۵)ء‏ وغیرہ. 
)٢(‏ ینظر: ((الدرایقہ(ص ۹ ۰ 6 وغیرھا۔ 
() ٹی جالسنن الصغیں(۷: ۲۰۱)ء ورمعرفة السنن)(٤۱:‏ ۷۹)ء وغیرھما. 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع بە وما لا یقطع ۳ 


2تت ت2ت 2تت 222--2 ء9ھو-  -‏ ++و۰ع“ءب8-- 011111111111 "۷ئ 


ا'لرفوع بلفظ : دلا قطع علی المختفيء لا یعباً بہ. 

والجواب من قبل أبي حنیفة لہ عن حدیث : ١مّن‏ نیش قطعناءء 

أوٗلا : بأن فی سندہ مَن یجھل حاله فلا یعتبر به۔ 

وثانیا: بأنه حمول علی السیاسةء ویؤِیّہ أنه ورد فی ؛ بعضِ الرٗوایات مع تلك 
ا جملة: دومّن غَرّق غرّقناہم'''ء وبا جملة لیس فی الباب حدیث مرفوع یروي بسندِ 
بحتحٌ به یدلٔ علی قطع النبّاش أو عدم قطعہء واختلاف الصحابة لہ فیه مبنيٌ علی ان 
النبشْ ھل هو سرقة أم لا؟ 

فمّن ظنٌ أنه سرقةً آفتی بالقطعء ومن ظنٌ أنە لیس بسرقةِ لاختلال ا حرز واللك 
آفتی بعدم القطع إلا سیاسةء ولعل ا حقٗ یدورُ حولَه ما لم یثبت عن صاحبِ الشریعة 
بسندِ تج به خلافه. 

ویردُ فی ھذا اللقام أن الطْرٗء وھو أخذ مال الغیرہ وھو یقظانٌ حاضرٌ قاصدٌ سحفظه 
بضربِ غفلةِ منە أیضاً لیس بسرقةء کما أن النبش لیس بسرقةء فما بالہم حکموا بقطع 
ید الطرًار دون النباش؟ 

وا حواب عنه : علی ما بسطه ابنْ ملك فی دشرح النارہ وغیرُہ من الاصولیین: ! 
آیة السرقۂ التي فیھا حكم القطم ظاعرۃ ٹیما َضم له الساریٔ خیة فی حق الطرار 
والشٌّباشء فنظرنا فی أن ا حخفاءَ فیھما مزیة أو نقصانء فظھر لنا أن الحخفاءَ نی حقٗ الطرًار 
لزیادۃء فإن الطرٴارَ وإن کان غیر السرقة لکن فيه زیادۃ علی السرقةء فإنٌ السارق یاخڈ 
خفیةء والطرٴار یأخذ علانیة بنوع غفلة. 

وإن ا خفاءَ فی حق النبّاش ؛ لنقصان ؛ لأنٌ النبش أدون من السرقةء فأوجبنا 
القطع بالطرٌ دون النبش بناءَ علی أن ا حکم إذا ثبت للأدنی ثبت للأعلی بالطریق الأولی 
اولٹعتشن: 


(١ق‏ (بالسنن الصغفیںہ(۷: ۲۰۱): (ز(من حرق حرقناہ ومن نیش قطعناہء وق (سٹن الہهہۃ 
ِ من حرق حرفتاہ ومن نیش وی (سنن البیھم 
الکبیں(۸: :)٥٤‏ دومن حرق حرقناہء ومن غرق غرقناہء. 


نی عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ومال عاعَّء ومال لە فیه شرکةء ومثٹل حقه حالاء أو مؤجلاً 
ومال عا کے ا کمال بیت ا مال۔ 

(ومال لە فیە شركةء ومثل حفّہ'''حالاً”ء او مؤجلاً): : أي إن کان لە علی 
آخر دراهمٌ سَواءٌ کائت حالّةء او‌مَوَحلا تھا 

[١افولە:‏ ومال عامّة ؛ بالإضافة أي لا قطع بسرقة مال فیه حقٌ عامةِ الناس ؛ لآن 
لکل إنسان فیه حقٗ من وجەء فیورث ذلك ٹ یت اوطات ا رد اھت ج ابنٌ أبي 
شَّة: دإن رجلا سرق من بیتِ ا مالء فکتب فیه سعدٌ ظه إلی عمر 4ء فقال: ما من 
أحد إلا وله فیه حق لا قطع عليهہ. 

وأخرج عبدُ الرزّاق: دإن عليا آتی برجل سرق من امغنمء فقال: لە فیه نصیب ء 
ڑھو کائن فلم بقطعهہ''' 

وٹی ×سنن ابن ماجةہ: دن عبدا سرق من ا لخمسء فلم یقطعہ النبي قَ٘ء وقال : 
9 ھَ''"“ 

ومن هاھنا یعلم وجه عدم القطع بسرقة مال مشترا كٍ بین السارق وبین ذي الیدء 
وبعدمه بسرقة مال الوقفء وبسرقة مثل حقھ من لە عليه حق. 

٦٢افوله ٠‏ ومٹل حقّه؛ أي مثلّه ظاھرا وإن اختلف قدراً وصفةء کما إذا سرق ما 
اَل بت او سرق ف الدین الوجّل ؛ والثلیّةً اعم من أن تکون حقیقة أو حکماء 
فان کانت لە دراهمٌ فسرق دنانیر؛ رحس ات ؛ لأآن النقدین جنسٗ واحد 
کا کات ارد راس جا دنو رھ اح ؛ لأنه بسہب ما فیه 
من الصیاغة التحق بالعرضء کذا لی دالس مو 

7ر : حالاً؛ أي سواء کان حقّه حالاً أو مؤجلا ؛ لأن التاجیل لتأاخیر 
الطالبةء وا حق ثابت کاملاء وإن لم یلزم الإعطاءِ فی ا حالء کما فی الدین ا حال. کذا نی 


دالفتح 7 


)١(‏ نی 6مصنف ابن أبي شیبقہ(۱۰: ۲۱۲)ء وغیرہ. 

)٢(‏ فعن ابن عباس ئٹڈٗ: دن عبداً من رقیق ا لخمس سرق من ا خمسء فرفع ذلك إلی النبي ق فلم 
بیقطعهء وقال: مال اللہ 5ك سرق بعضه بعضاء فی ١سنن‏ ابن ماجةہ(۲ : ٤ء‏ و(ز(مصنف 
عبد الرزاق)(۱۰ : ۲۱۲)ء و(سنن الببھقی الکبیںہ(۸ : ۳ء وغیرھا۔. 

() زبالبحر الرائق ۵(۷ : .)٦٦‏ 


تا الشرفة نات فا بقطع رہ وما ۷ رفطع نا 


ول بهزید ء وما قَطم فیهء وھو بحاله 
(ولو بمزید''')؛ لاہ بمقدارِ حقّه یصیر شریکا فیە . 

(وما فَطِم فيہء وھو بھالہ''') : أي لا یقطم بسرقة شيءٍ قطع فيه مرةء تم 
وصل إلی مالکه ء مُمٌ سرقَه والحال الله لم یتغیٔر عن حالِء وھذا عندنا. 

وأمًا عند أبي یوسف والشٌافِعِيٗ رحمہ الله تقطع ؛ لقوله ہے: ِفَإِن عا 
فاقطعٰوہء ك0 

[نوله: : ولو مزید؛ الواو وصلیة: : أي ولو کانت السرقة من لە حق عليه بأزید 
تا 7 پل 
السرقة من غریەء فان سرق من غریم أیيە أو غریم ولدہ الکبیر یقطع. 

[(اقوله : بحاله ؛ أَمّا لو تیر قطع ثانیاء ء کما فی دا جتبی)ء ولو تغیّر لا بالذاتء 
بل السبب ما إذا باعَه ا مالك من السارقء ثمٌ اشتراہ منە فسرقّه قطع ثانیاً عند مشایخ 
بُخاراء وقال مشایخ العراق: 8 

[٦٣اقوله‏ : لقوله؛ ھذا ا حدیثٗ أخرجه الدَارَقَطنِيٌ فی هسننہہ بسند فيه الواقديء 
وھو متکلُمٌ فيه مرفوعا: <إذا سرق السارق فاقطعوا یدہ؛ فان عاد فاقطعوا رجلەء فإن 
عادَ فاقطعوا یدہء فإن عادَ فاقطعوا رجلەم'"'۔ 

وأخرج أبو داود: ہجيء بسارق إلی النبي قلّ٘ء فقال: اقتلوہء فقالوا: یا رسول 
الله إِنّما سرق٠ء‏ قال: فاقطعوہ فقطع ء ثمُ جيء به الثانیة فقال: اقتلوہ فقالوا: یا رسول 
الله إِنّما سرقء فقال: اقطعوہ فقطع ء وھکنا فی الثالثة والرابعةء وفی ال خامسة قال: 
اقتلوہء قال جابر: فانطلقنا بە فقتلناہء ثم اجتررناہ وألقیناہ فی البئرء ورمینا عليه 
اغحارف "رق سد ضف رَافَديت کر قاله اللمائی. 


)١(‏ عن أبي ھریرۃ عن النبي ‏ قال: <إذا سرق السارق فاقطعوا یدہء فإن عاد فاقطعوا رجلَەء فإن 
عاد فاقطعوا یدہء فإن عاد فاقطعوا رجله) نی ١سنن‏ الدارقطنيی(۳: ۱ء قال الزیلعي ٹيی 
(نصب الرایقہ(۳: ٭: ۳۷۲ء۸٦۳)‏ فيه سندہ الواقدي ؛ وفیه مقال. 

)٢(‏ تی سنن الدارقطنيی(۳: ۱۸۱)ء وغیرھا۔. 

() ٹی (سنن أبي داودہ9١‏ : ١٤۱)ء‏ وۓسنن النسائيی الکبری ٤(‏ : ۸٣۳)ء‏ واالأحادیث المختارق) 


:١(‏ ۱۲۷)ء وضمع الزوائدہ(1 : ۲۷۷)ء وزسنن الببھقي الکبیںہ(۸: ۲۷۲)ء واالملعجم 
الأوسط(۲ : ۱۹۸)ء ودالآحاد والمٹانی)ء(۲ : ۸۷)ء وغیرھا۔ 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


موہفم اہہففمہممدمممماہففممردممہمہہمافااممومہاممافافلفمفلفمدم”مامفممفففوفویا٥مملو”جرمہ”یوہومرموجہویوامتچپپی”ۃتوفوججامعاممفووممیممیمیجیثم‏ 


ولنا: إن عصم؟'' السروقي ___ ۔ 


وأخرجه الَارَفَطیِيُ من طرق کلھا ضعیفةء وأبو تُعیْم فی ەحلیة الأولیاءہ بلفظ : 
سے می ھتاھ ٠‏ فاقطعوا دہ فإن سرق فاقطعوا رجله؛ فإن سرق فاقطعو! یذ فان 
سرْق فاقطعوا رجله ؛ فان سرق فاضربوا عنقہہ"“' وضعفه أبو تُعیٔم. 

وق الباب روایاتٗ اُخر دالّة علی قطع القوائم ہے سو بیو سن 
لخامسة کلُھا ضعینةً کما بسطہ الرَْلَِی فی دتخریج أحادیث الہدایقم''ء وابنٌ حَجَر فی 
مع آحادیث الہدایةء. 

فھذہ الأحادیث استدلَ الشافعي ظه ىا ورد منھا بلفشظ : دالعود؛؛ علی أن 
السارق إذا عاذ إلی سرقة ذلك الشيء ءالذي سرقه أوْلاء وقطع فيه قطع فیه ثانیاًء 
وشیّدوا مذھبّه بن القطمإنّما هو جزاءُ السرقة وھي متعدّدة فیکون القطم متکرراء 
ولا ینافی توحّد الشيء نارق مکل الئرگ 

وا حواب من قبل أبي حنیفة ظ4: إِن الأأحادیثٗ التی استندٌ بھا فی ھذا الباب کلّھا 
ضعیفةء وعلی تقدیرِ صحّھا نقول المراد العود إلی السرقة لا إلی الملسروق؛ وھو 
الظاھر الذي تتبادر إليه الأفھام الصحیحة۔. 

١١‏ اقوله: إن عصمة... الح؛ قال ان ملك فی دشرح النارہ عند قول مؤلّف دالتارہ 
ٹی دخث اخاصء: : وبطلان عصمة الم سروق بقسولہ كچأه: ٣‏ جڑاا پ4 لا بقولە: 
يفَاتَطمُوا 4 '' اعلم أن القطع فی السرقة مع الضمان لا بجتمعان عندنا. 

وقال الشافعي ظ4: متعات۲ لاھتا مقعلفقاق سکیا ؛ لآن الضمانً یجبر ا حلء 
والقطعٌ للزجرء وسببأ؛ لأن سببّ القطع النایة علی حق الله هلَ وسبب الآخر 
اافتابتعقنی بی اتی ومحلا ؛ لأنٌ محلٗ أحدھما الیدء وحلٗ الآخر الذمةء فمن قال: 
ہی ہہ ہیی ولا غرم علی السارق بعدما قطحت 

مینهہ“ء لم یکن عاملا بھذا ال خاص ٠ء‏ وهو قوله جلّ : تمُا >. 


(١)‏ ٹی (سنن الدارقطني(۳: ۱۰۳)ء وغیرھا۔ 

)٢(‏ (نصب الرایفہ(۳: ۳۷۸)۔ 

(۳) الائدة: من الیة۳۸۔ 

)٤(‏ قال ابن حجر فی دالدرایةہ(ص١۱۱):‏ لم أجدہ بھذا اللفظ ء والذي نی الّسائي 7 طریق 
المسوْر بن إبراھیم عن عبد الرحمن بن عوف ظه رفعه : لا یغرم صاحب سرقة إذا أقیم عليه 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع به وما لا یقطع ۹۷ 


فإن الأیة لا تنبئ عن إبطال العصمة: فأشار اللصنّفُ ظله إلی جوابه بقوله: 
دوبطلان..ء الخ ؛ یععي سقوط عصمۃة ا مال ثبت بإشارۃ قولہ كإكل: راتا پھ ؛ لان 
ا حزاءَ فی الإطلاقات الشرعیّة إذا استعمل فی العقوبات یراد بھا ما یجبُ حقَا لله كإل نی 
مقابلة فعل العبد ؛ ولآن ا جزاءَ مصدرٌ جزی بمعنی: کفی ٠ء‏ وھو یدلٌ علی أن القطم 
جزاءَ کاملٗ للسرقة۔. 

ولا یکون ذلك إلا بکمال ال جنایةء وی إِنّما تکملٴ إذا کانت واقعة علی حقٗ الله 
جا اواب ا سم ا مز والدنایة علی حقٌ الب جتایةً من وجہ ؛ لانہ 
مباحٌ نظرأ إلی ذاتەء وإِنّما حَرّمَ حفظاً له علی ا مالكء فوجبّ نقلُ العصمة إلی اللہ كل 
(کگرا کجرما لہ وت اقضت ق الاؤس الم کرت تما فی 

فان قلت : لو انتقلت العصمة إلی الله ٣‏ یلزم أن لا یقطع کما فی سرقة ا خمر۔ 

قلنا: من شرط القطع أن یکون ا مال معصوما قبل السرقة حقا للعبدء وا لخمر 
لیس كذلك: ولیس من ضرورۃ انتقال العصمة انتقال الللك إلی الله كػكلََ؛ لأنہ لو انتقل 
إليه لصارٌ مباحاء وامتنع القطعء فالمسروق مملوكٌمالکِ ؛ ولہذا لو وجدہ قائماً بعینهء 
فله استردادہء وانتقال العصمة دون الللك مشروعٌ کالعصیر إذا تحمّر یبقی مملوکا ولا 
یبقی معصوما. 

(قوله: سقطت ؛ أي عند السرقةء قال ابنُ ملك فی دشرح المنارہ: العصمۃً 
فنل حال العقاذ اش ر8ة: ولک إِلما ضر مڈاإفاقظت یتہ؛ لانما ىف عتا لہ 
كچلتمامہ بالاستیفاءء فإذا قطع تَبیْنَ أن ال حرمة کانت للہ كَچلََ فلا بجبْ الضمان. 

وفی دالمبسوطء: سقوط الضمان فی الحکمء أما فیما بینە وبین الله كِلل فییقی 
بالضمان فیما روي عن حمّد ظلل4ء وإن لم یقطع تبیْنَ أنّھا کانت للعبد فیجب الضمان. 


ا حخدء؛ وقال بعدہ: هذا منقطع لا یثبت ء ورواہ الدار قطنیء وقال الملسور: لم یدرك عبد 
الرحمنء وکذا قال البزار والطبراني فی (الأوسط+ء وکذا نقل ابن أبي حاتم عن أبیهە فی 
جالعلل وقال: منکر؛ وقرر عليه البیھقی فی ا معرفة). )۔ 


۹۸۹ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


یر چو قت 
اُسقطت''' الة 

نول ق: دفَإن عام: ا0 مر ' إلی المسروق؛ لئلا یعارضٗ 
سقوط العصمة ” آله مطعونء طعتَهُ الطحَاوی ظ4 

[١اقوله:‏ : ثمٌ إذا عاد؛ باخذہ سن السارق علی ما ہو الحکم حین قیام السروق 

بعینه أو بالشراءِ من باع منه السارق أو بوج آخر۔ 

.سرت ےت کو ستت وھاھنا 
شبهة سقوط العصمة قائمةء فتکون سرقته کسرقة شيء غیر معصوم. 

[٣اقوله‏ : أي إلی السرقة ؛ یرد عليه: الد إلی السرَة مطلق فیشنمل العوإیَ 
سرقة ذلك الشيء أیضاً ؛ فلا یفیدُ ا حلٌّ علی ھذا العنیء ولا یضر الشافعی ظ4 

وا حواب عنە: إن هذہ الصورة تستنثی من إطلاقه لا یقال 2ء,- ئ2 
إطلاق السنة بھجرد الرأي ؛ لأنا نقول لیس دلیلٴ سقوط العصمة جرد رأي ء بل مأخذہ 
الکتاب والسنة. 

[٤اقوله:‏ لئلا یعارض. .سال ؛ یعني إِنّما حملنا دالعودہ اللذکور نی ا حدیث علی 
العود إلی السرقة لا العود إلی اللسروق ؛ لثلا یکون ا لحدیثٗ معارضا ؛ لدلیل یدلُ علی 
سقوط العصمة عند السرقةء لا یقال: دلیلٴ سقوط العصمة جرد رأي من أصحاب 
الرأي ء فما معنی اعتبار معارضته بقول صاحب الشرع. 

لأنا نقول: کلا ؛ فإن دلیل سقوط العصمة مستند إلی ا حدیث الوارد فی دہاب 
الضمان عن السارقء علی ما یأتی ي لن شاء اللہ هك وإلی إشارة نص آیة القطع علی ما 
فر دگرو ٹوس اضر عدیۓ التردعلی سی لاطالت خر من الأدلة ء فان 
ا جمع بین الادلة مھما تد تی سو سرت 
نظر إلی ما یخالله ویعارض بعیدِ من شأن أرباب الفھم. 

وت : علی ؛ علاوۃ علی مامرٌ وحاصله 0یت لد خر الذی استند 
به الشافعي ظله فی ھذا الباب ضعیفٌ طمن عليه الطحاوي وغیرہ: قال ان الہمام فی 


حفتح القدیں'' ": ھنا طرق کثیرۃ متعدّدة لم تسلم من الطعن ؛ ولذا قال الطحاوي : 
تتبعنا ھذہ الآثار فلم نجد لە أصلا''' 


.)۳۹۵۰ رشح القدیں(۵‎ )١( 
ینظر: جالمبسوطء(۹: ۷٦۱)ء ودالبنایقہ(۵٦ : ۵۸۹)ء وغیرھا.‎ )٢( 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع بە وما لا یقطع ۲۹ 
وما قَطِمٌ فيەء وھو بحالهء وإن تغیّرَ فسرق فَطِمَ ثانیأء کغزل فقٌطِع فیهء فتِْج 
فسرق ء ولا إن سرق من ذي رحم حرم منەء وبخلاف ماله من بیتِ غیرِہء ومال 
مرصمت 

(وإن تغیرَ فسرق فَطِمَ ثانیاء کفزل'فطع فیہء فْیج فسرق''۔ 

ولا إن سرق من ذي رحم حرم منہ' 'ء سواءٗ کان" ا الٌ مالهء أو مال 
أجنبي للشٌبهة نی ا حرز (وبخلاف ماله من بیتِ غیرہ) ؛ فإنه إذا سرق مال ذي 
رحم محرم من بیت اجنبي یقطم ؛ لوجود ا حرز. 

(ومالِ مرضیته “): سواءٗ سُرٍق من بیٹھاء أو من بیت غیرها 

١١انوله:‏ کغزل؛ یععي سرق غزلاًء فقَّطِمّت یدہء ثمٌ وصل ذلك الغزل إلی 
مالکه فنسجّه ثوباء ثمَ سَرَق ذلك السارق ذلك المنسوج قطع ثانیا؛ لأن المنسوج غیر 
الغزلء فلیست هذہ السرقة سرقة الشيء السارقء فلا شبھة توجب سقوط الد 

١‏ افوله: من ذي رحم حرم منەه؛ احتررٌ بە عن السرقة من بیتِ ذي رحم غیر 
حرم: کابن العمء وعن السرقة من بیت محرم غیر ذي رحم: کأمٌ الزوجةء وامراد 
با حمرم: ا حرم النسبيء فلو حرمیته برضاع قطع کابن عمٌء هو أخ رضاعاً۔ کذا قال 
الّْیِي نی دشرح الکنزہ. 

[٣اقوله:‏ سواء کان ؛ أشار به إلی أن ا مراد بالسرقة من ذي رحم محرم: السرقة 
من عندہء ومن بیته لا سرقة مالەء فإنه لو سرق مال غیرہ من بیِه لم یقطع أیضاً ؛ 
لوجود الدلیل للسقط للحدء وھو وجود الشبهة فی ا حرزء فإن الانبساط بینە وبین ذي 
رحم حرمء والدخول بغیر إذن کیفما شاء خلٗ بکمال ا حرز. 

وقال محمد ظله نی دالموطام: ١<کیف‏ یکون عليه القطع فیما سرق من أخته أو أخيه 
أو عمّته أو خالتهء وھو لو کان محتاجا زمناء أو صغیراء أو کانت محتاجة أجبر علی 
نفقتھمء فکان لہم فی ماِه نصیب؛ فکیف یقطمٌ من سرق مُن لە فی ماله نصیب؟:. 

[٤]قولە:‏ ومال مرضعته؛ خصھا بالذکر لرد قول أبي یوسف ظ4 وإلا فالحکم 
)١(‏ لأنە صار بالتغییر کعین أآخری حتی تبدل اسمه ولک الغاصب بەء وکذا فی کل عین فرد علی 


المالك فاحدث فیه صنعة لو أحدثہ الغخاصب فی المغصوب انقطع حق ا مالك. ینظر: ١رجامع‏ 
الرموںن؛(۲: .)۳۰٣‏ 


٣‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


لمت روج وغرین راومح غرر کا ولا سن سیر ار عویہ 
فإئَه يقَطِم خلافا لابي یوسف ظل4؛ لأنٌ الرّضاعٌ قلما یشتھر فلا انبساط ؛ ولا 
یکفي الإِذن بالڈخُول شرعاء فإلله متحتّی فی الاختِ رضاعاً مع آلە یقطع. 

(ولا من وج" 'وعرس ولو من' "'حرز خاص لە) ؛ إِنُما قال ہذا ؛ لن فیه 
خلاف'' الشافعی'' ظ4. 

وت ےرس 
عامٌ فی کلّمَن به قرابة الرضاعء قال فی دالہدایةہ: دإن سرق مَن أمّه من الرضاعة 
قطعء وعن أبي یوسف ظ4: لا یقطع ؛ لأنّه یدخلٴ علیھا من غیر استثذان وحشمة 
بخلاف الأاخت رضاعا ؛ لانعدام هذا العنی عادة فیھا 

وج الظاهر : [نه لا قرابةء واحرمیة بدوتھا لا تحترمء کما إذا ثبتت بالزنا 
والتقبیل بشھوۃء وأقرب من ذلك الأخت من الرضاعة ؛ وھذا لأن الراضع قَلَمَا یشتھر 
فلا بُسُوطة تَحَرُزا عن موقف التھمة بخلاف اللّسب؛"' 

[١]فوله:‏ ولا من زوج ؛ أي لا تقطم ید الزوجة بسرقة من زوچھاء ولا تقطع ید 
الزوج بالسرقة من زوجته ؛ لأنٌ کمال الانبساط الذي بینھماء والإذن العادي لانتفاع 
کل ماق مال ال ر الا قرل تلاَ ذاش باکرز الكَامنٰ 

[١اقوله:‏ ولو من. ۷ فاصوا تر رم لی کل سن الزوج 
والعرس : أي ولو کان أخڈ کل منھما من حرز خاصٗ للآخر بأن یکون الال ٹی بیت 
آخر لا یسکنان فيه۔ 

(٣افولە:‏ خلاف الشافعی ظل4؛ قال العییِْيَ فی دالبنایقہ: دلە فيه ثلائة أقوال : 

فی قول یقطع ء وبه قال مالك وأحمد خج. 

والثاني: لا یقطعء کقولنا وقول أحمد ظه. 

والثالث : بقطع الزوج بسرقة مال زوجتەہ ولا تقطع الزوجة بسرقة مال 
الزوجم'' 

[٤اقوله‏ : أو عرسه؛ الضمیر راجع إلی السید: أي لا یقطع ید السارقء بالسرقة 
)١(‏ ینظر: رتحفة ا حتاج(۹: ۱۳۱)ء و(مغنی ا حتاج)(٦‏ : ١٦۱)ء‏ وغیرھما۔ 


.)۲۸۲ : انتھی من دالہدایقہ(۵‎ )٢( 
.)٤٦٥ : ٥(ہقیانبلاد انتھی من‎ )۳( 


ری 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع به وما لا یقطع ہس 
ک َ حت صمح شسض٣ضنشررسست‏ سش پچ -*٠-‏ وپو-تے-د جج 
و زوج سیّدتہ؛ ولا من مکاتبہ؛ 0+870 ومَْنمِ وحمامِ؛ وبیت اُذن فی دخوله 


١‏ .8 ٭. [۱(۱۲) 2 اأُذن 


أو ززج سیْدہء ولا من مکائبه_ ٤‏ ومصیمه ؛ ومعنئمء وحماد'" ء؛ وبیت 


فی دخول له)؛ فإن کان“ الاذن 7 ٠‏ فسرق لیلا یة 


من مولاہء أو من زوجة مولاہء أو من زوج سیّدتہء والعبد فی هذا ملح بامولی حتی 
لا یقطمٌ فی سرقة لا یقطع فیھا امولی کالسرقة من أقارب المولی وغیرِھم ؛ لان مأذونُ لە 
عادة ٹی بیتِ مولاہ؛ لإقامة الصالح. کذا فی جالبس؛'"'' 

[١افوله:‏ ولا من مکاتَبة؛ - بفتح التاء - : أي لا یقطع ا مولی بالسرقة من مال 
مکاتبہ؛ لأن لە حقَا نی إکسایەء وکلُ سارق سرق مالە حق فیە لا یقطعء وعليه یتفرع 
عدم القطع بالسرقة من المغنمء ومن بیت ا مال. 

[٢اقوله‏ : ومضیفه؛ أي لا یقطمٌ السارق الضیف بالسرقة مُن هو ضیف لە؛ 
لوجود الإذن بالدخول الخلٗ با حرز؛ ولہذا لا بقطع بالسرقة من ختنەء وصھرہ: 
وامرأۃ أبيەء وزوج بنتەء وابن امرأتەء وأبویھاء کذا فی دکافی ا حاکمہ؛ وغیرہ. 

(٣اقوله:‏ وحمّام؛ - بفتح ا حاء اللھملةء وتشدید الیم الأولی - : أي لا یقطع 
بسرقة من حم ؛ ؛ لأنە أذن فیه بالدخولء وکلُ بیتِ أذن فيه للدخولء فالسرقة منە غیر 
موجبة للقطع لاختلال ال حرز: : کحوانیت التجارء وا خاناتء ولو سرق من حمام؛ أو 
خانء أو رباط ء أو حوانیت التجّار وبابھا مغلق یقطع ء وإن کان نھاراً فی الاصح ۔ کذا 
فی دا حاوي)ء ودا جتبی). 

(١٤افوله:‏ فإن کان...الخ؛ یشیر به إلی أن عدم القطع إنَما هو إذا سرق فی وقت 
الإذن لا مطلقاًء وکذا هو ختصٌ با ماذون فإنه لو أذن لقوم مخصوصین؛ فدخل غیرّھم 
وسرق ینبغي أن یقطع. کذا نی دالبحسء''' 


)١(‏ یشمل ما إذا سرق من البیت الذي أضافه فيەء أو من غیرہ من تلك الدار التي دن لە فی 
دخولہاء وھو مقفل أو فی صندوق مقفل ؛ لآن الدار مع جمیع بیوتھا حرز واحدہء فبالژذن ٹي 
الدار اختل الحرز فیکون فعله خیانة لا سرقة. ینظر: ینظر: دنجمع الأنوںہ(۱ : ۰ ). 

.)٦٦ : ٦(٥ دالبحر الرائق‎ )٢( 

.)٦٦ : ٦٥ بالبحر الرائق‎ )۳( 


۴۲ ۱ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

واعلے'' أك ا رز بال حافظِ لا اعتبار لە عند وجود ا لحرزِ باللکان ء فإذا سرقَ 
می وت وله حافظ فلا قطم”؛ لأن ا حمامٌ حرزء وقد أختل ا حرز بالأذن 
لکول ولا اعتبار با حافظ فيه؛ فلا قطع بخلاف الحافظ فی اللسجد؛ 7 
المسجد لیس بحرز'"ء فاعتبر ال حافظ 

[١فوله:‏ واعلم..۔الح ؛ قال فی دالہدایقہ: دا حرز علی نوعین: 

حرز لمعنی فیه : کالبیوت والدور. 

وحرز با حافظ : قال العبد الضعیف : ا حرژُ لا بُدّ منه؛ لأن الاستسرارَ لا یتحقّق 
دونەء ثمَ هو قد یکون بالملکانء وھو الکان المعدٌ لاحراز الامتعة : کالدور والبیوت 
والصندوق وا حانوتِء وقد یکون بالحافظ کمّن جلس ف الطریقء أو فی السجد وعندہ 
متاعه وقد قطع رسول اللہ : ھُن سرق رداءٗ صفوان من تحت رأمِه وهو نائمُ ٹی 
لاےیں ا 

وفی الحرز بالکان لا یعتبر الاحراژُ با حافظء وھو الصحیح ؛ لانە محرزٌ بدونہ؛ 
وھو البیت وإن لم یکن لە بابء أو کان وھو مفتوح حتی یقطع السارق منه؛ لأنٌ البناء 
لقصد الاحراز إلا أنه لا یجبٗ القطع إلا بالاخراج منە ؛ لقیام یدہ قبله. 

بخلاف ا ُحرزِ با حافظ حیث یجب القطمُ فیهء کما اذ لزوال ید المالك بِجرّد 
الاخذء فتتمٌ السرقةء ولا فرق بین أن یکون ا حافظ مستیقظاً أو نائماء وا متام تحتہ أو 
عندہء هو الصحیح ؛ لأٰنه یعدُ النائم عند متاعه حافظاً لە فی العادتم!'' 

١اقوله:‏ فلا قطع ؛ هذہ هو الفتی بەء وظاھر اللذھبء وقیل: یقطع عندہ لا 
عندھا۔ کذا فی دالفتمم'''. 

(٣اقوله‏ : لیس بحرز؛ لان ا لسجد لم ین لإحراز الأموالء إِنّما بني لذکر الله كَل 


والعبادة بخلاف ا حمّام. 
)١(‏ سیاتی تخریجه. 


)١(‏ انتھی من (زالہدایقہ(۵ : ۳۸۰٣‏ - ۳۸۵)۔ 
۳( <فتح القدیںہ(۵ : ۳۸۵). 


۰٣۳ 0:2‏ 
سستسسسھستاہ ےو چ رر رر چو مىط.- 


(ار سرق''شیتاً ولم رج من الذارء أو دخل بیتا وناول مُن مو 
خارج)"'ء ھذا عندناء وأما عند أبي یوسف والشَافِعِي'''ظ ان ُخرج بد 


وناول ای سد ٤‏ وإن أدخل'' الآخر یدہ؛ وناول فَأَخْدَہُ فعليه القطع. 
وٹی دالذخیرقہ'' إن وضع' "فیما بین الذاخل وا حارجء فأخذدً الآخرء ففي روایة: 
لا یقطع ء وفی روایة :یقطع یدھما 

١آفوله:‏ او سرق... الخ؛ حاصل آنہ لو دخل بیتاً فسرق شیئاء ولم یخرجھ من 
الدار لا ی١ب‏ القطم ء وکذا إذا لم بخرجه بنفسەء بل أعطاہ غیرہء وھو خارجٌ عن الدار 
بنفيِه فلم تم السرقة من واحد منھما. 

(افوله: وإن ادخل... ال ح؛ حاصلہ: أنه إِن أخرج الداخل یدہ من البیت؛ 
وأاعطاہ ال خارج فالقطمٌ علی الداخل لوجودِ الإخراج منە؛ وإن أدخل الخارجٌ یدہ نی 
البیتء فاعطاہ الداخل وأخرجه ا خارجْ فالقطم علی ا خارج ؛ لوجودِ الإخراج منه. 

وا چواب عنە: إن الذي نقبَ ودخل وأخذ لم یوجد منه الإخراج في صورة 
اللناولة ؛ لاعتراض ید معتبرۃ علی ا مال قبل خروجە؛ء والذي تناول وھو خارجٌ سواء 
أدخل یدہ أو لم یدخل لم یوجد منه ھتك ا حرزء فکیف یجبْ القطعٌ علیھما. کذا نی 

)٤( 
ررالہدایف) ۔‎ 

[٣اقوله:‏ إن وضع ؛ یعني إن دخل فأاخذ ووضع المسروق فیما بیلّه وبین ا خارج 
فاخڈہ الآخرء ففي روایة: یقطم یدھما لوجود السرقة منھماء وفی روایة: لا یقطع ید 


)١(‏ إذ لا قطع علیھما؛ لان الأول لم یخرج لاعتراض ید معتبرۃ علی مال قبل خروجەء والثاني لم 
یھتك ا حرز فلم تتم السرقة من کل واحد. ینظر: (ردرر ا حکام(۲ : ۱ 

)٢(‏ ینظر: دالتجرید لنفع العبید ١9‏ : ٤ء‏ ورمغني ا حتاج ١9‏ : ۱۷۲)ء وافتوحات الوھاب( 
۵ء والتفصیل ال مذکور فی جالذخیرۃ) موجود فی کتب الشافعیة. 

)٣(‏ دالذخیرة البرهانیقہ( ق۱۹۸ /ب). 

.)۳۸۸ : ٥(ہقیادہلارج‎ )٤( 


٣٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ا دہ فیهء وأخذ شیئا ٠‏ أو طر صرَة خارجة من کم غیرہ 


(أو نقب' ''بیتا فادخل یدہُ فيهء واخذ شیئا): : هذا عندناء وعند أبي یوسف 
طله یقطمٴ کما فی الصُندوق 2 

قلیا'": : لیس بھتك حرز علی الکمال خلافِ الصٔندوق لات الیگی کسی 
إِلاً منا' 

)1 اون سے ارح2 کم غیرِہ) 
[اقوله :او نقب. .ہالح ؛یعني إذا نقبَ بیتاً فادخل ید من ذلك النقبء وھو خارحٌ عن 
البیت وأخة مال لم یقطع عندناء وکذا إذا دخل من التقب أو غیرہ وأخذ االَ ووضتّہ 
النقبءثم خرج وأخذہ فإنه لا بقطع علی إلصحیح علی ما ٹی دالفتح'' وغیرہ. 

لأنه لم یتحقق منە إخراجٌ ا مال خفیة قبل خروجه؛ بعد خَرَوجَة لَمَا أْكذ من 
النقب لم یاخذہ عن حرزء فصار کما إذا أدخل یدہ من النّقْب وأخذء وھذا بخلاف ما 
إذا قب ودخل فأخذ شیتاً وألقاء فی الطریق بحیث یراہء ثم خرج فاخذٍہ فإنه یقطع ؛ ؛ لآن 
الرميٴ حیلة یعتادھا السراقء إِمًا دسر الخروج مع التاعء أو لتمکن الدفع والفرار: 
فیعتبرُ الکلُ فعلا واحدا ۔ کذا نی شرح الکنْز''' للریلعِيٰ. 

ا٢‏ اقولە : کما ٹی الصندوق ؛ فإنّه إذا اأدخل یدہ فی صندوق الصیرفٴٗ فأخذ منە 
شیتاً قطع اتفاقا۔ 

[٣اقوله‏ : قلنا۔ کے ؛ حاصلە: : إِن القطع إِنُما بجب إذا وَچد ھتك ال حرز علی 
الکمال تحرزا عن شبھة العدمء وھو بالدخول؛ وقد آمکن اعتبارہ فیماغحن فیة؛ بل عو 
امعتاد بخلاف الآاخذ من الصندوق؛ فان المکن العتاد فیه هو الأخڈ منه بادخال الید 4 


دون الدخول فافترقا۔ 
[٦٤افوله:‏ أو طَرٌ صرّة...ا خ؛ الطرٌ - بفتح الطاء ا مھملةء وتشدید الراء اللهملة - 
: الشقَ والقطع. 


)١(‏ أي هك ا حرز علی سبیل الکمال شرط ؛ لآن به تتکامل ال جنایةء ولا یتکامل الہتك فیما 
تَضورقکھ الدخول إلا بالدخول ولم یوجد؛ بخلاف الأخذ من الصندوق ؛ لأنٌ ھتکھا بالدخول 
متعذر ء فکان الأآخذ بإادخال حج وت ینظر: جالبدائعہ(۷: .)٦٦‏ 

اط الشق والقطع من حد دخل: أي یشق أو یقطع ثوبا فیاخذ منە مالا . ینظر: ١‏ 
الطلبة(ص۷۸). 

۰() تح القدیںہ(٥٦‏ : ۳۸۸). 

.)۲٢٢ رتبیین الحقائقء(۳:‎ )٤( 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع بە وما لا یقطع ۰٥٣‏ 
ھذا یشملٴ ما إذا کانت الصرة غیرٌالكم؛ ٠‏ او نس الكمَ بأن جعل الذّراهم نی الکم 
وربطھا من خارج ٠‏ فبقي موضع الذراھم - وھو شيءًٗ من الکم - خارجٌ ما نی 
الکم : فإاذا طرّ لا یجبْ القطع. 

ور کت ہت دی رت 
2م 

وعلی النّقدیرین إِمَا أن طرٗأو ح۔'' الرٔیاط : 

فان' ”طرٌ والر٘باط من خارج فلا قطع' “ وھو ما مر قبل التقسیم. 

وإن طرٌ والرٔباط من داخلء وذلك بن یدخل یدَهُ فی الكم ؛ ؛ فیقطع موضع 
الذراھمء فیخرج الذراھم مع الطرف٠‏ فأخذ الذراهم من الكمَ فیقطمٌ للأخذِ من 
ا حرز. 
وَالضَّرّۃ: - یضم الصادالھملةء وتشدید الراء الهَملة - : الخرقة الٹي تشد فیھا 
الدراھمء وهذہ اللسألة ترشد إلی أن ما ذکرہ الاصولیون فی بث ا حفي : إن الطرًار 
تقطع یدہ کالسارق دون التبٔاش لیس علی إطلاقهء بل هو خاصٗ ببعض صور الطر. 

[١فوله:‏ من داخل ؛ أي من ا حانبِ الداخل من الكمُ الذي یکون ملاصقا ببشرۃ 


الید۔ 

(١اقوله:‏ أو حل؛ الحل - بفتح ا حاء الھملةء وتشدید اللام - : بالفارسیة: 
کشادنء وا حاصل : إنه علی التقدیرین : أي تقدیر کون الدراھم داخل الم والرباط 
من خارجء وتقدیر کون الدراھم خارج الكمٌ والرباط من داخل لا یخلو: إِمَا أن یطرَ 
الطرًار: أي شی ویقطعٌ تلك الصْرْةَء فیأخذ تلك الدراھمء وإما أن مل الرباط 
فیاخذھا من غیر شق. 

[٣افوله:‏ فان ؛ شروٌ قِ حکم کلَ من الصور الأریع بعد قھیدھا۔ 

[٤اقوله:‏ فلا قطم ؛ لان الرباط فی هذہ الصورۃة من خارج ء فبالطرٌ یؤخڈ أخذ 
الدراھم من ا خارج الظاهرء ولا یوجد هتك ا حرز بخلاف الصورۃ التي تلیھاء فإن 
الرباط ھناك من داخل ء فبالطر یتحقق الأاخذ من ا حرز وهتكء وهو الکم. 


سش۴ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وإن''حلٗ الرٗباطء وھو خارجٌ قطع ؛ لله إذا حلٗ الرٴ٘باط یبقي الذَراهمُ فی الكمٌ؛ 
فلا بد أن یدخل یدَهُ فی الكمٗء فیأخذٌ الذڈراھم. 

نعل لَ الرباط وھو داخل لا بقطع ؛ ؛ لالہ ادخل یدَهُ فی الكمٌ فحل الر٘باط ء 
فیبقی الراھم خارج الک اماو خا 
وعند أبی یوسف'''ظل یقطم نی الوجوہ کلّھا؛ لأ ا 

[١اقوله:‏ وإن حل۔ ۔الخ؛ قال فی دالہدایق: س و ہس 
الاخذ فی الوجھین ینعکس ا حواب لاإنعکاس العلّقہ. انٹھ_!'' 

قال فی دالٹھایقہ: یعني فیما إذا حَلَ من خارج یقطع ؛ لأنە لَمَّا حَلَ الرباط الذي 
کان من خارجء وقعت الدارھم فی الكمٌ؛ فاحتاج فی أخذ الدراھم إلی إدخال الید فی 
الكمٌء فیجبُ القطمٌّء وأمَّا إذا کان حَلٌ الرباط من داخلء فإنّه لا یقطع ؛ لأنه لَمّا حلٗ 
الرباط من خارج بقیت الدراهمٌ خارج الکم؛ فلم بھتِك ا حرز وھو نظیر من نقب 


وأدخل یدہ فاخرج شیئا۔ 
[١اقوله:‏ وعند أبي یوسف. ا ؛ قال نی دالہدایةہ: ہن أبي یوسف ظط 4: إِنە 


و ہس یہ 


یقطع علی کلٗ حال ؛ لان مُحرَزِمَا بالكمَ أُو بصاحبه. 

قلنا: ا حررُھو الكمُٔ؛ لأنه یعتمدہء وإنّما قصدہ قطع المسافةء أو الاستراحة 
فأشبه ا جوالقء۔ انٹھی"'۔ ۔_ 

قال فی دالنھایةہ: أي لأن صاحبْ ا مال یعتمدً علی الكمَ فی حفظ الال لا قیام 
نفسه عند ا مال: کالبیتِ إذا أحرزٌ به ا مالء فإلّه حرژٌ بالبیت دون الصاحب؛ وقصد 
صاحبُ الكمٌ من وجودہ عند ا ال لیس حفظ ا مالء بل لا یخلو من أحد أمرین: إِمّا أُن 
یکون هو فی حالة المشيء أو فی غیرها. 

فان کان فی حالة اللشي ء ٠‏ فمقصودہ قطع السافة لا حفط ا مال. 

وإن کان فی غیرِ حالةً الشي فمقصودہ الاستراحة فقط. 

زمر ھب و متااتاب اتری ان من شق ا حوالق الذي علی إبلء 
فأخذ الدراہم منھا یقطع ؛ لأن صاحب ا لجوالق اعتمد علیھا حرزأء ومّن سرق الحوالق 


.)۳۹۱ : من دالہدایقہ(۵‎ )١( 
۳۹۱).۔‎ : ٦(٥ من جالہدایفہ‎ (٢( 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع بە وما لا یقطع ۰۷ 
و سرق جملا مز ان أو حمُلاء وقطع إِن حفظد ربهُء آو نام عليه 
(او سرق جملاً من قطار"'ء او حِمْلا''ء وفُطِمَ إن حفظہُ ربهُ) ؛ فإن القائذ” 
ڈاتا َء والرٗاکب لا یقصدود إلاً قطمٌ السافةِ دون الحفظ؛ سر و 
حافظ“ فَطِمَ سار ق ا مل وا ِمٔلء (أو نام عليه“) ؛ فإن اللّومٌ علی الِمُلء أو 
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با فیەء وا حوالق علی إبل لا یقطع ؛ لأن السائق أو القائد إِنّما یقصدُ بفعلِه قطع السافة 
والسوق لا ا حفظ فلم یصر ا حوالق مقصود ا حرز. 

(١فوله:‏ من قطار؛ - بکسر القاف کو اعطا اعت زالت' الغان اعت 
ضبطّه بفتح القافء وھو عبارة عن الوبل التي تکون علی نسق واحد. 

[١٢اقوله‏ ٦ھ"‏ أي ال حمل الذي علی الابلء ہ أو غیرہ من الدوابٌء قال فی 
دفیاث اللغاتہ: حمل : بفتح أوّلء وسکون ثاني: برداشتن: ومعنی: بارشکم 
وباري که بر کردن برداء ندو بالکسر بادي که برہ پشت یا پرسر گشٹد. 

[٣افولە:‏ فإن القائد... الخ؛ علَة لعدم القطع بسرقة ال حملِ من القطارء وبسرقة 
ا حمل٠‏ ودفع لِمَا یتومُمٌ من أنه کیف لا یقطع مع وجود ا حافظ ء وھو الراکب علی 
الإبلء أو القائد هو الذي یقودُ الدابةء بأخذ الزمام ونحوہ وو قذَامُهاء والسائق هو 
الذي یسوٹُھا من خلف. ْ 

[٤اقوله‏ : حافظ ؛ أي غیرمن ذکر؛ ولو کان ال حافظ هو الراعي اختلفوا فیه: 
فقیل : : یقطعء وکثیر من الشایخ اُفتوا بقول البقَاليَ لہ من أنه لا قطع ؛ ؛ لأن الراعيٗ لم 
یقصد حفظ الدوابٌ من السرٌّاق بخلاف غیرہء کذا فی دالنھرء وغیرہ. 

٦٥افوله:‏ أو نام عليه؛ أشار بە إلی ان الومٌ علی حمل یکفي للحفظء وھذا من 
السائل التي ذکروا أن النائم فیھا حکمه حکم الیقظانء وقد سردھا صاحبُ دالأشباء 
والنظائرء. 

وأصله ما ورد: دإن صفوان بن أمیة ظله نام ٹی للسجد وجعل رداءہ تحت رأسه 
فسرقه سارق فأتی به عند رسول اللہ قل فأمر بقطع یدہم" أخرجہ مالك فی <الموطاء؛ 


6 رالدر الملختاںہ(٦ : ھ‎ )١( 


٢(‏ ىَي رسنن ای داودہ(۲ : ٥٥۵)ء‏ ورسٹنن النسائئيی الکبری؟2٦‏ : ۹ءء وا جتبیء(۸ : ۹ءء 
(سنن ابن ماجةء(۲ : ٦٦۸)ء‏ وددمشکل الآٹاںء(۵ : ٣٥۳)ء‏ وغیرھا۔ 


۰۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

شق الِمُل وأخذ منه شیئاًء أو أدخل دہ فی صندوق غیرہء أو کكمّهء أو جیبە؛ 
َ۰ من مَقصُورۃ دار 

)ا ھی ال ەە-۶2ا(ھ0۳0۳0“"' فان او الو" خرز 

(او أدخل ید“ يٍٴ صندوق' غیرہء او کمٰہ ٠‏ أو جیبہ“)ء الراد إدخال الید 
ٹی الکم ؛ للاختا'' لا حل الر٘ٔباط ؛ کما مر 

(او أخرج من مَقصُورة دا“ 
وأبو داودء والنْسَائیٗء وابنُ ماجةء وغیرھمء ویطلب تفصیله من دالتعلیق المجد علی 
خرطا غت' 

١فوله:‏ أو شق ؛ أي شق حملا فاخذ ما فیهء وإما یقطع ؛ لأن صاحبّ المال 
اعتمد ا لجحوالق ؛ فکان ھاتکا للحرز بخلاف ما إذا أخذ ا حوالق با فیەء ومثله: ما إذا 
سَرَقَ شیئاً من الفسطاط قطعء وإن سرق نفس الفسطاط لا۔ کذا نی دالبحس!". 

[١افوله:‏ وم وی ہر ہت سم سو ہت 

ة٣اقولە:‏ فان ا جوالق : - بضم ا حیمء مع فتح اللام وکسرھاء وبکسر ا حیم 
واللام - : ھوالوعاء العروفُ الذي توضع فیھا الأمتعة 

[٤قوله:‏ أو أدخل یدہ ؛ ؛ وکذا لو ادخل شیتا آخر یعلق بالتاع. 

[٥اقولە:‏ پر کس ےس تی تہ : جمعه صنادیق - 
کعصفور وعصافیر۔ کذا فی جالقاموسم“ 'ء وفی دالصباحم“' 849 عامي. 

[٦افوله:‏ أُو جیبە؛ - جیب القمیص ونحوہ ؛ بالفتح طوقه بالفارسیة سان 
ون العرف یطلق علی ما یشق یق من الثوب بجانبِ لتحفظ فيه الدراھم ونحوها. 

۷1 افوله : للأاخذ ؛ سواءٌٗ کان ربطّه أو لم بربطه. 

[۸اقوله : من مقصورۃ دار ؛ هو مفرد المقاصیرء وھی ا حجرات والبیوت بلسان 
اُھل الکوفة۔ کذا فی دالنایتم!''' ۱ 


)١(‏ قید بالاخذ من ا حمل ؛ لأنە إذا لم یأخذ منە بالذات بل أخذ من الأرض ما سقط منه بسب شته 
لا یقطع ؛ لأنه لم یاخذ من ا حرز. ینظر: درد ا حتارء(۳: .)۲۰٢‏ 

۔)٤٤ دالتعلیق المجدء(۳:‎ )٢( 

(۳) دالبحر الرائق(۵ : ٦٦)۔‏ 

.)٦۸٤ جالقاموسء(۲:‎ )٤( 

.)۳۳٣ص(؛حابصملاج‎ )٥( 

۔)۵٥٥۸‎ : ٥٣(ہةقیانبلار‎ )٦( 


کتاب السرقة/ باب ما یقطع بە وما لا یقطع اس[ 
فیھا مقاصیر إلی صحبھا ٠‏ او سرق رب مَقْصّورة من اُخری فیھا ؛ او ألقی شیئا من 
زی الطریق ء ثُمٌ اأخذہء أو حمله علی حمار فساقه وأ 
فیھا'''مقاصیر إلی صحھا''ء او سرق ربٗ مَقصّورۃٍ من أخری فیھا)ء أرادَ موضعا 
کشسشرَست آو حوھا فیھا حجراتٍ یسک فی کلٌ منھا إنسان لا تعلقَ لہ بالحجرۃ 
التی یسک فیھا غیرّہء لا کالدًار” التي صاحبھا واحدء وبیوئھا مشغولة بمتاعه 
5 "٣5ھ‏ 
(او القی“' شیئاً من حرز فی الطریق ء تُمٌ أخذّہء أو حملّه علی حمار فساقه 
710 ہ 0" 
٣‏ .7 وس رگا 
او تو شی دم مس مھ ما وی 
إحدی امقاصیر إلی صحنِ الدارء أو إلی مقصورۃٍ أخری قطع ؛ لأن کل مقصورۃ باعتبارِ 
ساکِٹھا حرزٌ علی حدةء فیوجد الإخراج من ا حرز. 
[٢افوله:‏ لا تعلق لہ...: أي لا یحتاجٍ فی الانتفاع وقضاءِ حوائچہِ الضروریة إلی 
حجرۃ أخریء ولا إلی صحن الدار. 
(۳٣افوله:‏ کالدار؛ فإن السرقة منھا لا توجبْ القطع بِجرّد الإخراج إلی الصحن؛ 
أو إلی حجرۃ أخری لِمَا مر. 

٤٤٠‏ اقولهہ: ألقی شیئا؛ أي أخذ شیئاً من ا حرز وآألقاہ فی الطریق ء ثمٌ خرج وأخلہ. 
[٦٥افولە:‏ سواء أخذہ أو ترک ؛ لأنه قد وٴحِدَ منە الإخراجٌ من ا حرزء ونحن 
قرل ای رم رات نہر سس لاسارق راقت علی سَِ ظالف: 

ومتلفەء کما لو أخذ مال رجل وألقاہ فی البحرء أو أتلفه بوجه آخر. 


)١(‏ أي حجر ومنازل وف کل مقصورۃ مکان یستغني بە أھله عن الانتفاع بصحن الدار وانما ینتفعون 
بە انتفاع السکة فیکون إخراجه إليه کإخراجھ إلی السکة لأن کل مقصورۃ حرز علی حدۃ إذ لکل 
مقصورة باب وغلق علی حدةء ومال کل واحد حرز بمقصورتهء فکانت النازل مَنْزلة دور فی 
حلَةء وإن کانت صغیرۃ بحیث لا یستغني أھل ا لنازل عن الانتفاع بصحن الدار بل ینتفعون بە 
انتفاع المنازل فھي مَنْرلة مکان واحد فلا یقطع. ینظر : ررالعینء(۳: .)۲٢۳٢ - ۲٢٢‏ 

() ینظر: دا حلي9۷١‏ : ٦ء‏ ورتحفة ا حتاجء(۹ : ٦ء‏ ودہھایة ا حتاج)(۹: ٤٥٥)ء‏ وغیرھا. 


۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وعند زفر لہ لا قطع فی اللقاء ولا فی ا حمل"'ء فإنٌ الاِلقاءَ لیس بإخراج 
کمناولة من هو خارج؛ وکما إذا ألقي ولم یأخذ. 

ون إذا لم يَطْرَا عليه ید حقیقة کان نی حکم یلِہء فم بالأخذِ بعد 
ا خروجء بخلاف مسالتی ا لمناولة وعدم الأخذ. 

وی مسآألة ا حمل سیر الذابة یضاف إلیہ'''. 

[١افوله:‏ لا قطع فی الإلقاء ولا نی ا حمل ؛ أَمًا عدمٌ القطع فی الإلقاء؛ فلان 
الإلقاء لیس بإخراج ؛ ولہذا لا یقطع إذا ألقاہ فی الطریق وذهبٌ ولم یأخذہء ولا إذا 
ناول الخارج علی ما مر تفصیلهء وأمًا عدم القطعٌ فی ا حمل ؛ فلأَنه لم یوجد من 
الإخراجء بل من الدابة 

[٣افولە:‏ قلنا... الخ؛ جواب عن قول زفر ظلہ بحیث یتضمّن ال حوابَ عن قول 
الشافعي ظل4ء والحاصل أنە فَرٗق بین هذہ اللسألة وبین مسألة ا مناولةء فإن طرأان الید 
الآخری ھنا أبطل نسبة الاخذ إليهء فأسقط القطع بخلاف ما نحن فيهء فإنه وإن ألقاء نی 
الطریق ء لكتّه لم تطرأً یڈ آخری عليهء فإذا أخذہ تي منە فعل السرقةء بخلاف ما إذا 
ترکەء ولم یأخذہ فإنه تضییعء وَأمًا مسألة ا حمل فسیرٴالدابة یضافٗ إليه فیکوںُ هو 
الآاخذ. 


)١(‏ لسوقہ إِیّا؛ لان ا حمار لو خرج بنفسه لا یقطع السارق ؛ لن للبھیمة اختیاراً۔ ینظر: (افتح 
باب العنایقہ(۳: ٢٥۲)۔‏ 


فصل کیفة القطع: واإثباتھ 
يِة یقطمٌ مین السّارق من زندِہ وٹحسم ات 
فصل کیمة الفقطع: وإثباته 
(یقطم”' بین السّارق من زنیِہ'''''' وة ۲(۳( 
[١)فوله:‏ : یقطم ین السارق. سال 00-0 نپ والکا لکَارفُ 
َأكَايقَةفا تل موا اَِيهُما جَڑاء یما کستا ککلا يِ آگو ک4”. 
وا تخصیصُ الیمین فلاحادیث وردت بذلك ولقراءة عبد الله بن مسعود ظز 
دفاقطعوا أیھانھماءء وهي قراءة مشھورةء أخرجھا البیَقِي وغیزہ جازّت بھا الزیادة 
علی الکتابء وتقیید إطلاقهء فاندفع ما أورد أن ھذا النسخ إطلاق الکتاب بأخبار 
الاحادء وھو لا یبجوز عندنا. 
[١اقوله‏ : من زندہ ؛ الزنڈ - بالفتح - مفصل طرفِ الذراع فی الکف والیدء وإن 
کانت مشتملة من الکفٌ إلی الإبط لکن لمٌا کان قد تطلق علی ا جموعء وقد تطلق من 
الاصابع إلی امرافق کما فی آیة الوضوءء وقد تطلق من الاصابع إلی الزندء وکان ھذا 
الأاقلُ متیقنا أخذ بەء فإنٌ العقوباتً إِنّما یؤخڈ فیھا با متیقن. 
وقد تید ذلك بفعل النبي : دإله قطم ید السارق من الفصل×' ء اخرجھ ابن 
أبي شَة فی دمصتّفہء وابنْ عَديٌ فی دالکاملہء والدَارقَطنِيٰ فی سننهہ. 
ولأبي الشیخ' “ٹی رکتاب ا حدود, عن ابن عمر ظ٭: : ران النبي ق وأبا بکر 
وعمر طہ کانوا یقطعون السارق من الفصل''' 
7 ولہ: و حسم ١ي‏ تلك الید التطوعۃء والحٗ الکو دید عمّۃء وقیل: الکی 


)١(‏ الزند: عظمات الساعد. ینظر: جالمغرب؛(ص۲۱۱). 

.)۹۸ : ٦٤٤سوماقلا١ أي کواہ لكي لا یسیل دمه. ینظر:‎ )٢( 

)٣(‏ المائدة : من الذیق۳۸۔. 

)٤(‏ فی بجالسنن الصغیںہ(۷: ٢٠۲۰)ء‏ و(سنن البیھقي الکبیںہ(۸ : ۱ء وغیرھا۔ 

)٥(‏ وھو عبد اللہ بن محمد بن جعفرِ الأنصاري ؛ الأصبھاني ؛ أبو محمد وبعرف بابي الشیخ ء قال 
اخطیب وکا سافظطا تا کان رقالغیہ :غان صاظاً غابنا قانناء کِنة ثقة کبیر القدرء من 
مؤلفاته : (التمسیں)ء و(اکتاب السنةء واعظمة الله ومخلوقاتهكء ودالتاریخ)ء ودالثواب٤؛ء‏ 
و(طبقات ا حدئین)ء ورالسندءء .)۳٦۹ - ۲۷۶٢(‏ ینظر: (زالعیں(۱٥۳‏ - .)۴۳۵٣‏ دالنجوم 
الزاھرةء ١٤(‏ : ۱۳۷)ء ور((معجم المزلفینہ(۲: ٦۲۱۷).۔‏ 

)٦(‏ ینظر: (تلخیص ا بیں؛9١‏ : ۷۳)ء وغیرھا. 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ُمٌ رجلە الیٔسری إن عادء فان عاد ثالثاً لا ویسجن حتی یتوں 
ُمٌ رجله الیس و فان 0ا0 غاا ٹافا لا وش سی تون)1 ]ما سخ 
فقطء وِمًا مع الّعزیر عند بعضِ مشایخناء وعند الشَافِعِيٌ ظل یقطم يدهُ الیسری؛ 
رکا انی ؛ لقوله لل: من سرق فاقطعوہء فإن عادَ فاقطعوہء فإن عاد 
فاقطعوہء. 
یسل ری سج سو تی تو وٹ : 
اخرجّه الحاكم فی للستدركء وصسٌحہ؛ والدَارَقَطيِي وآبو داود فی دالمراسیلءء وعبدٔ 
الرزٌاق وغیزھم. 

[١افوله:‏ ثمٌ رجله الیسری..۔الخ؛ الأاصل فی هذا الباب ما أخرجہ محمّد ظلہ نی 
<کتاب الاآثارء بسند جید عن علي ظ4 : قال: داإذا سرق السارق قطعت یدہ الیمنی ء 
فإن عاد قطمت رجلە الیسریء فإن عاد ضمنہ السجن حتی بحدث خیراًء نی استحیں 
من اللہ فان ادعه لیس لە ید یاکل بھا بھاء ویستنج بھاء وِجل یِشي علیھاہ“۔ 

وآخرج عبذ الرزاق عن الشعبي ظ4: : دکان عليٌ لہ لا یقطعٌ إلا الیدَ والرجل ء 
وإن سرق بعد ذلك سجنّهء ویقول: إِنَي لاستحیي من اللہ كَ ان لا ادع لە یدا یاکل 
بھاء وییٹی” 

وف روایة ان أبي شَيّة: دکان عليٗ ظل له لا یزید علی أن یقطع السارق یدا 
جا ء فإذا آتي به بعد ذلك؛ قال: إِنّي لاستحي من اللہ كَچٌِ ان أدعه لا یتطھر 
لصلاتهەء ولکن احبسومء. 


)١(‏ فعن أبي ھریرۃ طظ4: جس تپ و جوتی 
سرق؛ فقال رسول اللہ قل: ما أخاله سرقء فقال السارق: بلی یا رسول الله فقال رسول الله 
قٹ: اذھبوا به فاقطعوا ئم احسموہ ٹ ٹم إیتوني بە فقطع ٹم أتي بەء فقال: تب إلی اللہ فقال : 
تبت إلی الله فقسال : تاب الله 0آ , : ٤٤٢)ء‏ وصححہ؛ و(رسنن 
الدارقطني(۸: ۲۷۱)ء و(مراسیل أبي داودہ(ص۲۷۱)ء وغیرھا. 

() ئق (مسند ‌.-- حنیفةء(۱ : ۷٣۴)ء‏ ور(مصنف ابن ہي شیبةہ(۵ : ۰) ودامصنف عبد 
الرزاقء(۱۰ : .)۱۸٦‏ وینظر: ((نصب الرایقہ(۳: ٣۳۷۰)ء‏ ودالدرایقہ(٢:‏ ١۱۱۲)۔‏ 

(۳) ٹی ((مصنف ابن 72 شیبةہ(٦‏ : ٤۸٦)ء‏ وغیرھا۔ 


کتاب السرقة/فصل :کیفیه القطع ء واثباته رش 
ومذھبٔنا ماثور عن علي ظ4ء 20ًٰ) 
الََخانه قر 0ا الطحاری قاطی ى فانٹ' ا مر 2ر0" خاح السا 
مہہ ہہ مہ منمنکےےستجتجتٹٹکتتچے پک ہکس ےل ومچججسئسےتپچپ ہہ ہم اپسپ گج۔ن۹>ےمےمےٹے شش سس 
وفی روایة لابن أبي شیبة: دن ابن عبّاس ل48 کتب إلی نحدۃ ا حروري بثل قول علي 
لہ وإنٌ عمر طله استشارھم فی سارق فأجمعوا علی مثل قول عليٗ ظظم”'۔ 

وی روایة له عن عمر ط4 قال: اذا سرق فاقطعوا یدہء ثم إن عاد فاقطعوا 
رجله ولا تقطعوا یدہ الآخری وذروہ یکل بھاء ویستنج بھاء ولکن احبسوہ عن 
التليی ٠‏ 

[١انوله:‏ ولو کان.۔اخ؛ قال نی القدیرم'”: فی جالمبسوط: ا حدیث غیر 
دی الەری وارجلھم وسر امیتھم ۔ انتھی. 

ٹم قال نی دالفتمح؛' “بعد نقل ما معن عمر وعلي وابنِ عباس طل إِن هذا قد 
ثبتٗ ثبوتاً لا مر ل وبعیڈ أن یقطع النبيٌ ق السارق أریعة تُمٌ یقتلهء ولا یعلمه مثل 
عليٰ وعمر وابن عبّاس من الصحابة ٭ اللازمین لەء ولو غابوا لا بد من علِھم 
عادف ناقاع خی ایا تاب آر علیہ باق کت سنا سر ایل سپ 

نی ہو وب ہی عوسی 
وقد مر أنٌ أخبارٌ القطع أربع مزّات لم تڈ وومتت کپ 

[٣افقوله‏ ازس لہ ..الح؛ ؛ یعتي لو سُلّم آن اشدیث صحیخٌ: >فھو غمول 
علی التعزیر والسیاسة؛ لا علی أنە حدٌ مقدَرٌ مقرَرٌ وعلی ھذا یحمل ما رُوي عن أَبي 
بکر طله من قطع الیدین والرجلین فیما أخرجّه مالك وغیرُہء وقد أشبعنا الکلام فی ھذا 
القام ٹی جالتعلیق الملمجد علی موطاً محمدء. 


٦(‏ ىي 6(مصنف ابن أبي شیبةہ(٥‏ < ١ء‏ وغیرھا۔ 
( فی (مصنف ابن أبي شیبة(٥‏ : ۰ء وغیرھا۔ 
() رفتح القدیںہ(٦‏ : ۳۹۵). 

.)۳۹۷ - ۳۹٦ : ٥(ہںیدقلا تح‎ )٤( 


ك٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
قاق گاف یر اریہ آ0ا ہھاتھا ای اش تاقاء ار وخلہ انی مطرعاء ان 
ہے مر مت ہر روج شس یق 

: او ملکه: آو اأخذاالسارفن وَآن لم يف 

(فان کان یڈہ الیسریء أو إبھامھاء أو إصبعاھ"' ان جا امن 

مقطوعةء أو شلاء' "ی دہ ” إلی مالکِە قبل ا خصومةء أو ملکە'''بھبةء أو بیع ء 
أو نقصّتٗ قيمتُهُ من الَّٛصاب قبل القطع ء أو سرق فادّعی ملک“ أو احد'' 
السُارقین وإن لم يیَرھن 

١١‏ اقوله : أو إصبعاھا؛ أي سوی البھام فان کانت اأصبع واحدة سوی الإبھام 
مقطَوعةً أو شلاء قطع ٤أ‏ فوت الواحدۃ لا یوجبٔ خللھا ظاھرأ فی البطش بخلاف 
فوت الإصبعین ؛ لأنھما یتتزّلان منزلة الإبھام نی نقصان البطش. کذا نی دالہدایقہم'''۔ 

[٢اقوله:‏ أو شلاء؛ - بفتح الشین الملعجمة؛ وتشدید الام - : أي یابسة بحیٹ 
لا تتحرك. 

(٣اقوله:‏ او ردّہ؛ یعني سرق شیئاء ثمٌ ردہ إلی مالکه قبل أن بخناصمٌَ ہو معه عند 
القاضي سواء کان الد إلی مالکه حقیقة أو حکما ٠‏ بان یرد إلی أصولەء ولو فی غبر 
عیاله: کوالدہ وجدّہ ووالدته وجدّت ؛ لأن لہؤلاء شبهة اللكء فتثبت شبھة الردء ومن 
الردٗ ا حکمي الرد إلی فرعەء وکل ذي رحم محرم منەء وإلی مکاتبەء وعبدہء وزوجتەء 
وأجیرہ مشاھرةء أو مسانھةء کذا فی دالبحرء ودالفتسم''' 

[٤افوله:‏ أو ملکە؛ أي سرق شیئاء ثمَ ملکه السارق بھبة ا مالك: أو بیعہ منه 

پو سور دی یت 

[٥]فوله‏ : فادّعی ملکە؛ سی مر ق نت ار ااعل الک آوْااغی لاف آخد 
السارقینء وسکت الآخرون سواءٌ ثبتَ ذلك بشھادۃ أو لم یثبت ؛ فان مجرَد دعواہ 
یورٹٗ الشبهة. 

[٦]قوله:‏ أو أحد؛ یعني إذا أفرٌ رجلان ب سرقة أو ثبت ذلك بالِیٔنةء ثم قال 


)١(‏ رالہدایقہ(۵ : ۳۹۸)۔ 
)٢(‏ رفتح القدیں(٥‏ : ٥‏ : 


کتاب السرقة/فصل :کیفیة القطع ؛ وإثباته :2 
أو لم یطالبٰ مالکھا وإن أقَرٌّ هو بھاء فلا قطع 
او لم یطالب'''مالکھا وإن أقر هو بھاء ؛ فلا قطم''' )؛ 090" 
وق البطش فائنة ”فی الٰسری؛ یلزم تفویتُ جنس النفعةء وھو فی الحقیقة إھلاك. 

رکتا [نکائٹ الرُجل الیٔمی متطوغةء آر قلاء ؛ لہ إذا لم یکن للإنسان 
یدٌ ورجلٌ فی طرفِ واحدہ فھو لا یقدرُ”علی اللشي اصلاء وأمًا من الطرفینِ 
فیضمٌ العصا تحت إبطە ؛ فیکون قائما مقامٌ الرُجل الفائنة ۔ 

أحدُھما: هو مالي انتفی القطِعٌ عنھما؛ لأن الرجوع عامل فی حق الراجع؛ 
رعرت راز لف سط للعااعیہ رت افعتاق عو ار لأن الزنۃ لیا 
ثبتت بشرکتھما لا بإنفرادہ. 

فان قلت: قولە: هو مالي مورث للشبھة فی حقٗ الراجعء فیکون فی حق الآخر 
یھ ك4 وھی غی ر مر 

قلت: سقوط القطع عن الراجع برجوعه لا بطریق الشبھةء ٠‏ فاعتبرت شبھة فی 
باب الآخرء کذا ٹی دالکفایةء. 

]١[‏ قوله: أو لم یطالب ؛ یعني لم بخاصم معه مالكَ السرقةء ولم یطالِه وإن أَقرٌ 
السازق: 

[٣افوله:‏ فلا قطع ؛ جزاءَ لقوله: فإن کان یدہ الیسری... الح؛ یعني لا یقطع فی 
ھذہ الصور کھا۔ 

(٣اقوله:‏ فائتة؛ بکونھا شلاءً أو مقطوغ الإصبعینء أو الإبھام. 

[٤افوله:‏ فھو لا یقدر...الخ اظا0 : إنّ الشرع نما جعلٌ جزاءَ السارق القطع 
لا الڑملاك وتفویت جنس منفعة من منافع الأعضاء [ھلاك له حکماًء ؛ فلو قطعت یدّہ 
الیمنی ورجلّە الیمنی ُا لا یتفم بە فی للشي یلزمُ فوتٗ منفعة الشي مطلقاء ء فان فقدان 
الید والرجل من الطرف الواحد الأیھن أو الأیسر؛ یستلزم بطلان اللشی بخلاف ما إذا 
کان قطع أحدھما من جانب ء وثانیھما من جانب آخر. 

فإنه یکن لە حیثدِ للشي ولو بتکلیفء فلا يِنمٌ من قطع الرجل الیٔسری ف 
السرقة الثانیة بعدما قطِمّت یہ الیمنیء وکذا لو کانت یدہ الیسری مما لا ینتفع بە فی 
البطش لو قطعت یُمناہ لَزْمٌ فوات منفعة البطش. 


5س عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ویر یں سو بے سی جب پوت 

وعند أَبي یوسف ظله یة 
وإِنما قال: ملکه بھبة عم آن را ابیة مع القیض 
(< ھہ؟""ئ" : 

والأاصل فی ھذا الباب : ھو امتناعٌ علي ظله وغیرہ من الصحابة خ8 عن قطع 
تو ہز ایر سی سس یت 

[١افولە:‏ پ اعتباراً با إذا ردہ بعد المرافعة إلی القاضي ؛ وہ 
اتا سواء کان الرڈ قبل حکم القاضی بالقطع و بعدہ: ووجه ظاھر الروایة: إ 
الخصومٌشرط نظھور الکرقۃ: لان الَِة یت حجة قطع الذازعۃہ وقد لقطمت 
بالرة إلی لمالك قبل النازعةء ففات شرط ظھور السٌرقةء فانقطمٌ ظھورھاء ولا قطع 
بدون ظھورھا بخلافِ ما بعد المرافعة إلی القاضي لانتھاء الخصومةء کذا فی دالعنایقم"' 

[افوله: لیعلم...الحخ؛ وذلك لأن من ا معلوم أنٌ اللكَ لا بحصل نی قی الہہة بدون 
القبض. 

(٣افوله:‏ بقطع ؛ هو روایة عن أبی یوسف ظ4 ١ات‏ ار ثلاث افقاناً 
وظھورأًء وبھذا العارض : أي ثبوتٗ الللكِ للسارق بسبب الہبة آو البیع لا یتبْنٌ قیام 
الللك فلا شبھة ُسقط الد 

ووجه الظاھر: إِنٌّ الإمضاءَ فی ہاب ا حدودہ من القضاءء فإنٌ القاضي لا یخرج 
عن عھدۃ القضاء فی داب ا حدود, بدون الاستیفاءء لا بِجرّد قوله: حکمت بکذاء فلا 
بد من بقاء الخصومة وقت الاستیفاءء کما یشترط حین ابتداء القضاء وقد ہہ 
. ء فِإنّه لَمًا ملک بھبة أو بیع ترك ا خصومة معهء وترك ا خصومة یینع و الَْْضَاءَ 

٠ 2-7 فکذا نع الاستیفاءء ولو بعد ا حکم اللسانيء کذا نی‎ ٠ 

'"-" 


)١(‏ ینظر : (رتحمٰة ا حتاجء(۹ : ۹ء ودمواھب الصمدء(ص ١٤۱)ء‏ وغیرھما۔ 
.))٥٤ - ٥٤٤ : ٤(ہقیانعلارر )٢(‏ 
(۳) رزالعنایةقہ(٥ .)٦٥٤ - ٥٤٤٤‏ 
٠٦٠٦ : ٦١(ہقیانیلاجر )٤(‏ - ٦١٦٦)۔‏ 


کتاب السرقة/فصل :کیفیة القطع ؛ واثباته ۷ 


ا0ك7 , - 9ج +ج.+ ‏ .6 ںۂ ‏ :1111-9 5 و ویڈیر رو و رو یر ری رڈ یی رہ ہہ 


وکذا ٹی نقصان القیمة''' یقطمٌ''' عند عندھما''' 

وإِنما لا بقطمُ عندنا ؛ لن الٌّصاب گا کان شرطاً عند ظھور السرقةء وھو 
حالَ القضء'”'. 

وقد ذُکِرَ فی کتہنا أنه لا یندفعٌ القطع عند الشَافِعِيٗ ظ4 بُجرّدٍِ دعوی'“' 
اامتارق آن السروق ملکة ٢‏ لالہ لا يعَجَز سَارق عن ذلك: قیودی إلی سد بات 
الحد 


وہ مس رض سس ئا 

عشرۃ دراھم فمَا فوقھاء ٹم تنقص عنه قبل استیفاء ا حذٌ ولو بعد القضاء. 
[١اقوله‏ ہو رس تو می و کا 

ولنا رن کیال انضات لگا کات کر ظا پٹ ط قیامُه عند الامضاء بخلاف النقصان 
اتی سوا طابہ لکل اضاب عیتا را ملک کلا رانا 
نقصان السعر غیر مضمون فافترقاء وکذا فی دالہدایق'"'' 

2اک کگسرھر سا الفتام رف راہ فان اکا تو ستالنتھ2 کرات 
الشرط بنقصان السعر عند القضاء ٍأو عند الإمضاء نع المضاء. 

[٤اقوله:‏ جرد دعوی... الخ امافلافرن ھا وری سن نارق رامک 
بدون حجة لا یدفع القطع ؛ لأنه لا یعجڑ سارق عن مثل ہذاء فیؤدي إلی سد باب 
احدّء فَإن کل أحد یدّعي مثل ذلك 

وأجاب عن في دالہدایةہ'' ودالنھایةہ: بأن اقم بالسرقة إذا رجع عن إقرارہ 
ندفعٌ القطع اتفاقا ؛ لوجود الشبھة ومن العلوم آنە لا یعجْ سارق عن رجوعہ؛ فلَمَا 
7 ا ا ا یت سی تاہ امش 


)١(‏ ینظر: جالتنبیه(ص ١٣۱)ء‏ و<دحاشیة علی تحفة ا حتاجء(۹: ١۱۲)ء‏ وغیرھما۔. 
)٢(‏ رالہدایفہ(۵ : 
(۳) جالہدایةہ(۵ : ۸٥٦)۔‏ 


۳۰۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


7ھ : او لم یطالبْ مالکھا'” وإن أقر هو بھا فلا قطع ؛ ا إن لم یطالبٰ 
مالك السُرقة: أي السروق“ شر یرت وھ و وت لہ ا کان 


الدُعوی شرطاً لا بد من مطالبة المدُعي. 

(فان سرقا'”“ وغاب أحذھماء فشھدا علی سرقتھما 

سے ےت تہ 
ودالو سیطءء والثلائة من تألیفات حجة الإسلام حمد بن محمد العْزالي الشافعي؛ 
مؤلّف دإحیاء العلوم؛ء و:دکیمیاء بی تو سر وھ ہے میمت 

[٢اقوله‏ روَا تا ادا ا2 : إنه لَمّا ادّعی السارق بأن الملسروق ملکه صارَ 
خصماً فی المالء ووقعت ال خصومۃً بینہ وبین الدعي الأوّل: فیندفع القطع ؛ لأنه إن آتی 
بالبیٔنة فقد ثبت ملکەء وارتفت السرقةً التي هي عبارة عن أخذ مال الغیر؛ وإلا لم یقم 
البیٔنة وطالب بحلف الخصم؛ 727775 77 ُٰٰٰئٰپ۷و"ھ 
القطع فان الرجل لا یقطع بحلف غیرہ. 

[٦٣اقوله:‏ لم یطالب مالکھا؛ أي لم یطالب مالك السّرقةء وإن أفر السارق 
بالسرقة. 

[٤افوله:‏ أي الملسروق ؛ أشار به إلی أُن ضمیز مالکھا راجع إلی السرقة بمعنی 
السروق؛ وأن ضمیر: دبھاء؛ راجع إلی السرقة بالعنی الصدريء ففی طمتن) صنعةً 


[٥آفولە:‏ فإن سرقا... الخ؛ یعنی إذا سرق اثنان وغابَ أحدّھما وشھد شاھدان 
بعد غیبویته علی سرقتھما قطع ا حاضر ء وھذا قول أبي حنیفة ظله الذي رجع إليهء 


)١(‏ ومنصوص علی ذلك ارتا ق جالمٹھاج ٦9‏ : )۱ءء وشرحه ((مغني ا حتاج9۷۷٦‏ : ۱ءء 
ودحاشیتا قلیوبي وعمیرة؛(٦‏ : ۱۸۸)ء وغیرھا. ولکن فی ((مغني ا حتاج(١‏ : ۱ء وف وجهھ 
أو قول مخرج یقطع ؛ لئلا یتخذ الناس ذلك ذریعة ؛ لدفع الحد. اھ. فمنه یعلم أن ما فی کتب 
الأحناف قول أو وجه مذکور فی کتب الشافعیة وإن کان ا معتمد غیرہ. 


کتاب السرقة/فصل :کیفیة القطع ؛ واإثباته ۹ 


وقطع بخنصومة ذي یدٍ حافظة"' کمودوعء وغاصب؛ وصاحب ربا'): أي باع 
دینارا بدینارین وقبضھما فسرقا من یدہء (ومستں '”' 
وھو قولھماء وکان یقول أوْلا لا یقطمٌ ا حاضرُ؛ لاحتمال أن بحضرَ الغائب فیدٌعی 
الشبھة الدارئة للحدٌ عنھما کقصاص مشتركٍ غابَ أحد اللستحقینء فإلّه لیس للحاضر 
ان یستوفیه۔ 

وجه قوله الآخر: نّ الغیبة تنم ثبوت السرقة علی الغائب ئب ؛ لأن القضاءَ علی 
الغائبِ لا پجوزء فیبقی معدومأء والمعدومٌ لا یورث شبھة ولا معتبرَ بتومٌم حدوث 
الشبھة. کذا ٹی جالہدایقہ'''۔ 

[١فوله:‏ وقطع بخصومة ذي ید حافظة ؛ أشار به إلی أمرین : 

اأحڈھما: أنە لا بد للقطع من خصومة. 

وثانیھما: إنٌ خصومة مالك ا مال لیست بلازمةء بل تکفي خصومة مَن یقوم 
معابت رمی می لفائلن الال پاھس ا عافظات ان کرت2 عفن اط ھر 
سُرق ا مال من أمین تکفي خصومّه؛ لأنه یجبْ عليه حفظہء فله الخصومة عند السرقةء 
رکا امب جب علی عفظ النصوب: فل ضرق النصوب من عتذہ نک 
خصومتەء وقس عليه غیرہ. 

[١اقوله:‏ وصاحب ربا ؛ قال فی دالنھایةء: قال فی دا حیطہ: بحتملٗ آله أراد بہ 
رجلٌ باعٌ عشرۃ درامم بعشرينَ وقبضٌ العشرین؛ فجاءَ السارق فسرق العشرينَ منه 
یقطعٌ السارق بخصومته عندنا؛ لأن هذا الالَ فی یدہ منزلة للغخصوب: والمشتري شراء 
فاسداء ثم أنه ذکر فی الکتاب رب الودیعة والخصوبِ منەء ولم یذکر العاقد اللآخر من 
عاقدي الربا ؛ لِمَا آله بالتسلیم لم یبق له ملكء ولا یَدَ له. 

[٣افوله:‏ ومستعیر؛ فإنه إذا استعارَ إنسانٌ شیتا من إنسانء فسرق ذلك الشیءُ 
من عند المستعیر؛ فله الخصومة. ۱ 


۔)]٥٤‎ : رالہدایةہ(۵‎ )١( 


گس عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 


1 9 : 7 ری : 5 7 
ومستأجر؛ ومضارب ؛ وقابض علی سوم الشراءء ومرٹھنء وبخصومة امالك من 
فِ چٹ ٹر ٹرش ہےوہرں۴ 
رہشاجر' ومضارب وقابض' ”علی سوع الشراءء ومُرَنَهن'' وبخصو ۰ 
ا ماللك'''م سرق : ۵ 

01. موسر ھی ےی سے ہج ےتْرمے_ مم بت 

١١افولە:‏ ومستاجر ؛ بأن استاجر دابّة ونحوھا من رجل فسرق من عندہ؛ فله 
الخصومة ؛ لأنه صاحب ید حافظة. 

[٢افوله:‏ ومضارب ؛ - بکسر الراء - من امضاربة : وھو عقد شرکة بأن یکونٌ 
- ص 8080" من الآخرء ےت ےت 
عندہ تکفی خصومثةه. 

[اقوله فان 9وی من لال علی ارات اکر الم بشر 

[٤اقوله‏ : ومرتھن ؛ أي مُن اخذ شیٹا رهناء فسرق من ت2 دي لی 
رش رحه) : : وکذا متولّي الوقف والاب والوصيٌ والوکیلء وف الکلٌ خلاف الشافعي 
ررت لا إدلا نل لاوق الاہت اہ عم رغت رف لاہ زان كَانك لم وَلاہزً 
0ت لكنّه للحفظ لا للقطع. 

ٹہ مت کی مو وحینئذ 

[٥قوله‏ : المالك ؛ وھو الموذغ یکشر اتال ٢‏ والعیر وَالؤجرہ والراعن؛ 
ورب ٤اقثان:‏ والبائمء وافصوت منهء قال ی رالہدایةء : بزإلا 2 الراھن انا نطو 
خصومتہ حال قیام الرھن بعد قضاء الدین ؛ لأنه لا حقّ لە ٹی الطالبة بالمین بدونهم“'' 

[٦]فوله‏ : : من سرق منھم ؛ ؛ قیل تو میں لوت جر یہ و < حقطحءء 
فعلی ھذا ضمیر ١منھم؛‏ یرجم إلی جمیع الڈکورینہ والأصح أنه مفعولٌ خصومة 
ا مالكء و ضمیرٌ(منھم؛ راج إلی ما سوی امالك؛ ولمعنی أنه یقطع فی السرقة من 
للودع وغیرہ مٌن له ید حافظةً بدون ملك بخصومةِ مالك ا مال أیضاً کما یقطمٌ بخصومة 
ھؤلاء. 


)١(‏ ساقطة من الأصل ء ومثبتة من دالہدایفقء. 
)٢(‏ انتھی من دالہدایق .)٥٥١٤ - ٦٥٤ :٦(‏ 


کتاب السرقة/فصل :کیفیة القطع ؛ واإثباته س 


اعلم ان الدُعوی شرط لظھورِ المُرقة, رط اق وہ کان من حقوف 
اللہ تعالی ؛ لائه لا شكٗ أ أكٌ للسروق منہ''' اعرف بحقیقة ا حال من الشھود” ء وکذا 
من السّارق القر بہء إذ یکیْ ان یکو ملکا للسٗارق بطریقِ الإرث: أو ملکا لذي 
رحم حرّم وھو “غیرُ عالم بەء ففي ترك السروق منه الدّعویء وکذا فی غیتہ 
مل“ عدم وجوپ القطع. 

أمٌا غیبة الزیّة ء وإِن کان فیھا توهمْاّھا لو کانت حاضرة ادّعت أمرا 
پیىی'ٰ"'و 0۰۰ 

١‏ افوله: وإن کان ؛ الواو وصلیة: أي القطمٌ وإن کان من حقوق اللہ كله؛ ؛ لکٹه 
لا تب ما لم نظھر الرَقة : ولاانظھر ماالم توجد اخصومة 

(افوله: إ٥‏ السروق منە؛ أي الذي سرق من عندہ مالکاً کان أو غیرہ. 

(۳٣اقولە:‏ من الشھود ؛ أي الذین یؤدُون الشھادة بالسرقة. 

٦٤افوله:‏ وھو؛ أي وا حال أن السارق لا یعلم بکونه موروٹا لە أو ملوکاً لذي 
رحم حرم فیقر بالسرقة. ۱ 

٦٥]قولە:‏ مظنّة...الخ؛ یعي لَمّا لم یُخاصم اللسروق منەء وھو مالك ا مالء أو 
صاحبُ ید حافظة مع السارقء ولم یدع عليه السرقةء أو غاب؛ احتمل عدم وجوب 
القطع عليه؛ لاحتمال ان یکون الال ملوکا للسارق أو لذي رحم محرم منہء فلا یجب 
القطع ما لم بخاصم المسروقٔ منە. 

[٦٦اقوله‏ ای دَتَة ۔الخ؛ دفعٌ دَخُل مقذرء تقریرً الدخل : إن ترک مخاصمة 
لسروق منہ وغیبویتہ لَمًا لم یوجب القطع فی السرقةء یتبغي أن یکون الم ککل ف 
اکا افو نف إَِھم لو شھدوا بالرٗناء وھي غائبةء وجب علی الزاني الد 
مع احتمال أُن تدّعی امزنیة مر یُسقط ا حدٌ عتھما بعد حضورھا. 

وحاصلُ الدفع : : إنَّ الزنیّةَ راضیة بالزناء فتکون فی دعواھا ما یسقط احدٌ متھهمّةء 
فلا یعتبر هذا الاحتمال. 

۷3 افولە: راضیة بالزنی ؛ لأن الزنی وإن کان ابتداؤہ بالإکراہء لکن لا بد فیه من 
الرضی انتھاءَ عند وجود اللذة. 


۲۲ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
لا مُن سرق من سارق ٥‏ 
فتکون متهمة نی دعوی ما یسقط الدّء فھذا هو الفرقِ الذي وعث'' 'نی رہاب 
شھادة الز٘ناء۔ 

تُمَ عطف علی الضّمیرالمستکن' نی قوله ہی ؛ قولهُ : (لا من سرق' 
من سارق قٌطٍع): ریہ عو رو و وہ 
القطع ما سیأتی من سقوط عصمتہ“' 

(١انوله:‏ : الذي وعدته؛ حیث قال فی شرح قول الصٛٔف : فإن شھدوا بزنیء 
وھي غائبة حدّء وبسرقة من غائبِ لا لشرطیة الدعوی فی السرقة دون الزنی علی ما 
یأتي الفرق فی اکتاب السرققہ. 

[٢اقوله:‏ علی الضمیر المستکنٌ ؛ بتشدید النون علی صیغة اسم الفاعل : أي 
المستتر وھو ضمیر الفاعل الراجع إلی السارقء وھذا یرشدٌك إلی بطلان قول من قال 
فی شرح ذلك الکلام : إن قوله من سرق منھم فاعلٌ لقوله : حقطح۔ 

[٣اقولە:‏ : لا من سرق. .. اح قال نی دالدھایةہ: عا سا : إِكٌ ا ال إذا سرق من 
السارقء فلا یخلو إما أن تکون السرقة الثانیة قبل قطع السارق الأوّل أو بعدہء فإن 
کانت قبلهء فحینئذِ بقطع الثاني بخصومة الأوّل ؛ لن السارق الاول بنزلة الغاصب ء 
وإن کان الأوّل قد قطعت یدہء فالسرقة لم تتعقد موجبة للقطع بوجھین : 

إحداھما : إن ید السارق لم تبق من الأیدي التي ذکرنا من ملكٍ أو ضمان أو 
سی مص تہ ہت 

وثانیھما: : إِن السرقة ّما تتعقدُ موجیة للقطع إذا صادفت مالاً معصوماًء ولم 
یبق الال معصوما بعد القطع فی حق ا مالكء ولا فی حقٗ السارق الأول إلی هذا أشار فی 
جالمبسوط) ودالأسرارء و دا حیطء. 

تو سم س سید مہ پ سد تہ 
السارق الاوٴل قبل قطع ید الال ار س تفہ و ره ھا تن ؛ لأنٌ سقوط التقوٗم 
ضرورۃ القطع ء ولم یوجدء فصار الأوٴل کالغاصب۔ کذا فی دالہدایق''' 


۔)٥٥٤‎ : رالہدایةہ(۵‎ )١( 


کتاب السرقة/فصل :کیفیة القطع ؛ وإثباته ۳۲۳ 


و 


وقطع عہذ أفر بسرقة وردّت إلی مالکھا 

(وقطعٌ عب''' أقر بسرقة'' ورُذّت''' إلی مالکھا): هذا عند أبي حنیفة ظل4ھ من 
غیرِتفصیل . 
وعند زفر ظلہ لا ٍ 

[(افوله : عبد؛ أي مکلفٌء ِلو کان ضخیراء وأقرٌ بالسرقة لم بقطع ء ویرد الال 
لو قائما وکان مأذونا ؛ وإن ھالکاً یضمنء وإن کان حجوراً وصّدّقہ امولی يَردُ ا مال إلی 
السروق منە لو قائماء ولو الک فلا ضمان. کذا ٹی جالبح'''. 

[١٢اقوله‏ اف بحرقة/ ا لجملةً صفةً لعبد ولو قامت عليه ِنة یقطم شا بالظری 
الأاولی کذا نی دالبحس''' نما نص اللصنْفُ ظِہ علی الإقرار لکونە حلٗ ال خلاف. 

[٣اقولە:‏ وردت ؛ آق ات مض الس رق نا ( 0اک0 الشررۃ قامابتے 
عند العبد السارق۔ 

[٤آفوله:‏ من غیر تفصیل ؛ أي بین العبد وا حجور وبین الأذون: قال فی 
دالنھایقہ: : قال نی دالبسوط:: : إذا أفرْ العبدٌ بسرقة فلا یخلو: ما أنٍیکون مأذونا لە أو 
محجوراأء وکلٌ وجه علی وجھین, إِمَا أن یکون ا مال مستھلکا أو 0,7 

فإان کان مأذونا اقرٌجستھلك فعلیة القطع عند علمائنا الثلاثة, 

وإِن کان الال قائما بعینہ بقطع ویرد امال علی السروق عندناء وقال زفر طل4: 
الال ولا یقطع إن کلَ حجورا عليه. 

فان أُقر بسرقة مستھلك قطعت یدہ إلا علی قول زفر 4. 

وإن أَقَرْ بسرقة مال قائم فعلی قول أبي حنیفة ظله یقطعٌ ویرد ا مالء وعلی قول 
أبي یوسف طظلہ بقطع وا مال للمولی ٠‏ وعند محمّد وزفر طہ لا یقطع وا لال للمولی. 

[٥٥]قوله:‏ لا یقطع ؛ فعندہ لا قطع علی العبدِ إلا بالشھادةء وم إقرارہ بالسرقة 
فلا یوجب القطع محجورا كَاق ان اتا ٠‏ قال فی دالہدایقہ : : لن الأصل عندہ ان افرار 
العبدِ علی نفسه با حدود والقصاص لای یصحٌ؛ لأنە يَِدُ علی نفسه وطَرَفهِء وکل ذلك 
مال ا مولیء والإقرارً علی الغیرغیمقیول ٥‏ 


)۷۰ :٤(ءقئارلا دالبحر‎ )١( 
البحر الرائق) ۵ : ۷۰)۔.‎ )٢( 
۔)٦٦٤‎ : ٦٥(ہقیادہلااد انتھی من‎ )( 


۲٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


[قرارٌ العبدِ بالحدود والقصاصِلا یصمح عندہ ون کان ماذونا ء فان 
الإذنٌ لم یتناولھماء ٠‏ أمًا نی رڈ الال فان کان مأذوناً یص'' ےن لال ٠‏ وإن کان 


حجورالا۔ 
اما عندھما فان کان ماذونا یقطع”' ویرڈ المال. 


وإِن کان محجوراآء فاللسروق إ إن کان مالک صمح إقرارہ ؛ لن اقواحت''' 


لیس إلاً القطع ء وإقرارُدُ به صحیح. 
وإن کان قائماًء فعند أبی 


+7 ۵ 

[١افوله:‏ یصحٔ؛ وذلك لأن إقرارَ اللأذون بالمال صحیحٌ لکونه مسلط عليه من 
جھة ا مالك ا مولی فیؤاخذ با مال القَرٌ به للمسروق منە إن کان قائما بعینەء وبضمانه إِن 
کاو منتھلکا۔ 

بخلاف العبد ا حجورء فإنٌ إقرارّہ بالمال غیرُ صحیحء فإن ماله کله مولیء ولم 
یسلّطه علی التجارة وتوابعھا فلا بجب علی العبد ا حجور القر بالسرقة شيءٌ لا القطع 
ولا الضمانء وھذا إذا کذبه المولیء فإن أقر بسرقة شيءِ بعینه قائِمٌُ وصدّقه المولی بأن 
ا مال مال اللسروق منه یرد ا مال إليه۔ 

[اقوله : یقطع ٤‏ لأن إقرارٌ العبدِ با حدودِ والقتصاص صحیح عندھماء وعند أَبي 
حنیفة 4 أیضا ٠‏ فیقطمٌ بناءٗ علی صحّة إقرارہء وإقرارٌ الماذون با مال أیضاً صحیحٌء 
فیؤخذ بە ویردُ ا مال کما قال بە زفر ظ4. 

(اقوله: لان الواجبٌ۔۔ا ح ؛ حاصلہ: إِنٌ المسروق إذا کان ھالکا فإقرارہ بالسرقة 
إقرارٌ مھا یوجبٔ القطعء وإقرارُ العبد به صحیحٌ مطلقاء ولا یعتبرُ إقرار احجور با مال؛ 
ولا یجتمع القطمٌ مع الضمان علی ما یأتي. 

[٦٤اقوله‏ : فعند أبي حنیفة ظ4 ۔الخ؛ اعترضٗ بعضھم ھاھنا بأنە لا یخلو عن 
تکرارء فإنه قد ذکر مذھبّه سابقا بقوله: ھذا عند أبي حنیفة طله من غیرِ تفصیل. 

۶ ی99۹۷ *89ه*۶۷٭۷۷ ھ" 
القائم وبین الہالك ٠‏ کما لا فرق عندہ بین ال أذون وا حجور. 


کتاب السرقة/فصل :کیفیة القطع ؛ واثباته ۲١‏ 

وعند أبي یوسف'' ظ4 یقطع ولا یرد السروق. 

بیو ہت 

فنقول لزفر'"'ظله إن إقرارہ با پوجبُ تلف نفسه أو أعضائه وإن کان یتضررٌ 
به الملولی؛ فھو غیرمنھم فیہ؛ لأٗ ضَرہُ فوقَ ضر الولیء وإن تال فٴ صدرا 
أن خبثٌ نفوسِ بعض الماليكِ یصلٌ إلی غایة یؤٹرونٌ [ھلاك نفوسھم لیتضرٗر به 
مء فذلك شی نادرٌ لا یصلحٌ لان یپنی عليه الأحکام. 
[افوله: : وعند أبي پوسف ظہ .اس ؛ وجهُ قوله ن ا مجور اقَر بشیئین بالقطع 
وبا مالء والأوّل یصحٌ إقرارہ بەء والثانيی قورً علی الولی فلا یصح فی ححّه 

فان قلت : کیف یجب القطم مع عدم وجوبِ رد ا مال القائم. 

قلت: ھذا ممکنٌء فإنٌ أحد ا حکمین ینفصل عن الآخرء الا تری إلی أنه لو قال 
الحر: الثوب الِذي فی ید زیدِ سرت من عمرء وزیڈٌ یقول: : هو ثوبي فحینئلٍ تقطمٌ ید 
المقر ء ولا یؤخڈ الثوبٔ من زیدٍء فوجد القطعٌ بدون رد امال۔ 

ولابی حنیفة ظ4: إِْ الإقرار بالقطع قد صحٌ منه فیصح با مال بناءٌ عليه 

ولحمد ط4 : [قراہ بامالباطلٌ+ ولا لا یعیح من الڑقرار الخصب ؛ فیبقي 
الال للمولی ولا قطع علی العبد فی سرقة مال اللولی؛ وھذا ا خلافٗ کلّه فیما إذا لم 
یصدقه ا مولی ؛ ؛ فان صدَقہ یقطِم فی الفصول کِلُھا اگوی ودای ور 

وی دالنھایقہ : : ذکر ٹی حالفوائد الظھیریةہ: إِن حاصل الخلافِ راجع إِلی حرفء 
وھو أن القطم أصلِّء واال تیم أو کل واحدِ منھما أصل. 

فقال أبو حنیفة ظ4: : القطمٌ اأصلٌء والِالٌ تبمٌ بدلیلِ أنە لو قال: أیغي ا ال ولا 
اٌبغي لقع لا پقط القطع) ویدیل آن بل بالھاہم, 

رُقان ابو وف علد ک۷ سناس انا احَالة الال نتتا نال غمو طف رما 
أصالة القطع فیما قالوا نی فی ار إذا أَفرٌ بأخذ هذا ا لال من زیدء وھو فی يدِ عمر؛ ا 
عمرو یصحٌ إقرارہ فی حقٌ القطع دون ا مالء وقال محمّد ظ4: مال أصلٌ والقطع تبع. 

[١اقوله:‏ فنقول لزفر ظہ و رح ثة القائلین 
باقان(قرآن الَقَيَدَمَا دزن کان ارغجورا باظكد رالتساص وحاصل 1 رَالْعَةَبَا 


غس عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
إ'' بعد ذلك الاصل عند حمّد ظله رد الین والقطع تہ بعٌ لەلشرطیة 
اش "ج ٹیوٹ ریت ٠‏ واقرار ابد احجور باڈال 
رت هو ا ۱ ۱ َََ 
شہ لط لی تا ڈالت ؛ لن رد'' الال ضمان ا حلء والقطع جزاء 

الفعل۔ 
رو 2اشت ویر ماما نس رظ ر امت 
الإقرار با مال ؛ لأنٌ ضرر العبد فی هذا الإقرار فوق ضرر ا مولی. 

ویبعدُ عن شأن العاقلِ ابتفاء ضرر الغیر ما یورٹ ضرراً وی إلی نفسہ؛ ولا 
الس تھا الذي غلب علیہ ا حبث ء فان الأحکام الشرعیة لا تناطٔ 
بالأمور النادرة ء فھو غیر منھم فیەء فیعتب إقرارہ. 

فان قلت : هو وإن لم یکن منٌھما فیه لکنّه إقرارً علی الغیر؛ لأنٌ العبد بکله ملكٌ 
للمولیء فیتبغي ان لا یعتبر؟ 

قانف: : یصحٌ [قرارُہ من حیث أنە آدمیء ؛ ثم یتعدّی إلی ا الیّةء فیصحٌ من حیث 
أُنه مال۔ 

[١اقوله:‏ ٹ شم...الخ ؛ شروعٌ فی توجیه الخلاف بین أئمتنا الثلائة ة بعد الفراغ من 
وو ما کہ 

[١اقولە:‏ لشرطیة الادعوی ؛ اه قد مرٗ ان خصومة السروق منه شرط لظھور 
السرقة والقطع ء وھذا آیة کون ا مال أصلا والقطع تہعاً. 

[٦اقولە:‏ وثبوت ؛ عطف علی شرطیّةء یعني قد یثبت بت المالٌ بدون القطع کما إذا 
شھد رجلٗ وامرأتان بالسرقة اواف باب رش تتترعف آل2 ولۃ کی ٠‏ کذا نی 
رالعنایتم''' 

[١٤قوله:‏ لا یصخ؛ بخلافِ الماذون؛ لأنٌ إقرارَہ بالال صحیحٌ فیصح في حق 
القطع تبعا. 

٥٥اقوله:‏ لان رد..۔ا خ؛ حاصله: إِنٌ رد الال ضمان حل السرقةء أي الذي تقع 


)١(‏ عطف علی شرطیة یعني قد یثبت ا ال بدون القطع کما اذا شھد رجل وامرأتان بالسرقة أو أقر 
بھاء ٹم رجع فإنه یضمن ا ال ولا یقطع کذا ٹی دالعنایق ہ٥١٦‏ : 1۱. 
)٢(‏ رزالعنایفہ .)٦١١ : ٥(٥‏ 


کتاب السرقة/فصل :کیفیة القطع ؛ واثباته ۳۳۲۷ 


وما قطۂ بە إن بۃ 
ابو برسف' لم عم احتعما با للاضر فیعتبرُ إقرارہ ٹی حقٗ نفْسِەء وہھو 
القطع لا نی حقّ امولیء ٠‏ وھو رد ا مال. 

وأیو حنیفة ظ4 جعل الفعلٍ اصلا”'؛ لأن ا حالَ کالشروط. 
7 (رما قعلم بە بە'" إن بقی“' رد 
نر رھد شی اس کک سوا اس کرات ا پا 
العین. 

(١اوله:‏ نا ات ئن آی رانا شی او حتا راووف جرعلن ا 
القطع لیس تبعا لردٌ العینء ؛ کما قال به حمّد 4ء اختلفا فذھبْ أبو یوسف ظ4 إلی أنْ 
کل منھما مستقلٌ بنفسەء لیس أحدھما تبعاً للآخرء وذھب ابو حنیفة ظله إلی أُنٌ الفعل 
أصل والرد : َِغ؛ لأن لٌ الفعلِ کالشرط ء والشّرط یکو تابعاً للمشروط. 

[١٢افوله‏ : اصلاً؛ بدلیل آله تسقطُ عصمۃ لمال باعتبار القطع "ا مر ویأتي من أَنْ 
الضَّمانٌ والقطم لا جتمعان عندناء فسقوط العصمة الوم حق السّارق دلَ علی 
اك الالَ تبع ؛ فإنّه لو کان أصلاً لَمَا تغیّر حالهُ من حال الابتداء الذي هو التقوٗٔم لتق 
التقوم ء وبدلیل أنه یستوفی بالتطع: بعد استھلاك ا مال. کذا ٹی دالٹھایةء. 

[٣اقولە:‏ : وما قُطِع بە؛ الظّامر أنٌ المرادَ ما وجب القطع بەء فان عدم اللّضمین 
غیرٌمقتصرِ علی کونە بعد تحقَق القطع ؛ بل لا ضمان عليهء لا قبل القطع ولا بعدہ 
نعم لو کان قبل القطع فإن قال ا مالك : أنا أضمنهء لم یقطع عندنا. 

وإن قال: أنا أختار القطع ء بقطع ولا یضمن ؛ لله فی الأولی تضمن رجوعه عن 
دعوی المرقة إلی دعوی ا ال. کذا ٹی دالیس'''۔ 

وفی دالفتحء: ×عن دالمبسوطء: روی هشام عن محمّد ط8 آله ما یسقط الضّمان 
عن السّارق قضاءٗ؛ لتعدّر الحکم بالماثلةء تاما رام سن الم ال لَحرق مران 
واللّقصان للمالك من جھة السارق''' 

[٤]آفولە:‏ إن بقي... الخ؛ یعني إذا قطعٌ السّارق والمسروق قائمٌ بعینەء ولو لم یکن 


)١(‏ دالبحر الرائق ٥٦٥‏ ۷۱.۰)۔ 
)٢(‏ انتھی من رفتح القدیں(۵ : .)٦١٦٤- ٥‏ 


م۲۸ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 
وإلا لا پضمن وإن أتلف ۱ ۱ 
۶ی۶۶ ا" رت الف اگرازا ق را اعحفح 
أبي حنیفة لہ نہ یجبْ''' الضّمان نی الاستھلاك. 

وعند الشافبی''' ظللہ یضمنُ نی الہلاكِ والاستھلاك ؛ فعندہ القطع والضّمان 
یجتمعان'"؛ لأنٌ الضّمان بناءٗ علی عصمة الال“ 

وحن نقول”: ۱ ْ 
ٹی یدہء بأن باعه أو وہبه یرد إلی ا مالك لبقائہ فی ملكِ ا مالكء وإن کان مستھلَکاً لا 
یضمن سواءٌّ ملك بنفسهِ أو استھلکھ السّارق بفعِلِەء ھذا علی روایة أبي یوسف 46 
عنهء وھو المشھور۔ 

[١اقوله:‏ ومن أتلف ؛ أي أھلکه السّارقء وإن استھلکه المشتري منە أو الوموب 
لەء فللمالك تضمینْ الوموب لە والمشتري ء ثمٌ یرجمٌ الشتري علی السّارق بالئَمن لا 
بالقیمةء کذا فی دالتاتارخائیّةہ عن را حیطء. 

افوله: إِنّه بجب ؛ فعلی ھذہ الرٌوایة فْرَقَ بین الہلاك والاستھلالۂ؛ ففي الہلاك 
لا ضمان وفی الاستھلاك عليه الضّمان. 

(٣افوله:‏ پجتمعان ؛ اوت ور وش سرت 
فإنٌ محل القطع الیدء ول الضمان المَةء ومستحق کیہ سو و 
ومستحق الضّمان السروق منە؛ وسببٗ القطع : : الحنایة علی الله ال وسببُ الضّمان 
إدخال النقصان علی ا مالك۔ 

وَإذا خلا فوعربً اخعتسالا رسلا الائس وَظی اذا لٹ صیداً 
ملوکا فی الحرمء حیث جب أمران: قیمنّہُ للمالكء وقیمة أخری جزاء. 

[٤]قوله:‏ بناء علی عصمۃة ا ال ؛ فِإنُ ا الَ الذي سرقه مملوك معصومء ولولاہ لم 
جب القطع ء ؛ فاله لا یجب ؛ بسرقة مال مباح غیر ملوك لأحد ء وبسرقة مال غیر معصومء 
وذ کات لاق سسرتا وعت ارد ر لاق اع یھ 

[٦٥]قولە:‏ ونحن نقول..الح ؛ استدلَ أصحابنا علی عدم وجوبِ الضّمان بوجوہ: 


۔)۲٦٢‎ : ٤()بیبح ۷ء ولا حلیء(٤١ : ۱۹۹)ء ورضفة ا‎ : ٦٥ ینظر: جالمٹھاج‎ )١( 


کتاب السرقة/فصل :کیمفيه القطع ء واثباتهہ ۲۹ 
بانتقال العصمة''' إلی الله تعالی 

١منھا:‏ حدیث: (لا یغرم صاحبُ السرقة إذا أقیم عليه ا حل'''ء أخرجه 

وفی روایة للذَارَقطني : لا غرم علی السّارق بعد قطع یمینەم''' 

وفی روایة البّزٌار والطبرانیٌ: ہلا یضمنْ السّارق سرفته بعد إقامة الحدم''ء وھذا 
جو جو ری اج سی 5 طَ" 
رشریج أحادیث اابدایم“.- 

وذکر العَِْيٌ فی دالبنایةہ'“: آئله أخرجّه ابنٗ جریر الطبريٌ فی دتھذیبِ الآثارہ بسندِ 
متصل محتج بە؛ مٌ روي عدم التّضمین عن ابن سیرین واللّخعيٰ والشعبي والعطاء 
واٹسن وقتادة طلہ وقسال: ھذا هو الصواب ؛ لقسوله جلڑ: والکار لکارق وَألمَارَفَدُ 
فَاقطهُوا آیدیھما جزاء یما کسیا 4ء فم یامر پلفریم ولو کان لازما علیھم لذکردہ 

٢۔ومنھا‏ : إِنٌ وجوبٔ الضّمان ینانی وجوبَ القطع الات ال تَا رق رب عالگا لہ 
مستنداً إلی وقتِ الأاخذِ بعد أداء الضّمان علی ما هو القرّر فی باب تضمینِ الغاصبِ 
وغیرہ؛ رج سو تو در رہ 

ہے و تح بیس کت 

١١‏ )نول : بانتقال العصمة؛ إذ لو بَقي لکان مُباحا فی نفسە ؛ لأنه عرف بالاستقرار 
أن ما هو حرامٌ حقا للعبد فھو مباح فی نفسەء فکأن ا الَ حراما للسّارق من وجہِ دون 


١(‏ ىٔی رسنن النسائي الکبری(١‏ : ۹٣۳)ء‏ وا جتبی)(۸: ۹۳)ء والمعجم الأوسطء(۹: ۱۱۰)ء 
وغیرھا۔ 

(ى سنن الدارقطنیء(۳: ۱۸۲)ء وغیرھا۔ 

(۳) ٹی رمسند البزاںہ(۳: ۷٦۲)ء‏ وغیرہ. 

)٤(‏ زنصب الرایةہ(۳: ۳۷۹)۔ 

۔.)٦٦٦‎ - ٦٦٦ : ٦(ہقیانبلار‎ 5 ر2‎ 

() امائدة : من الأایق۳۸۔ 


۳۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


معناہ ال الال کان معصوما جا للعبدہ رناتتور عل الگ اوجبٔ الشارع 
الحدء وھو حی الشرعء ٠‏ فا جنایةً وردتٗ علی حقٗ الشُرع'"'ء ففي حالة السَرقةِ صار 
مال معصوما حقا للشرع ٠‏ فلم یق معصوما حق العید ء فلا یجبْ الضّمان۔ 

(ولا یضمنْ من سرق مرات' فقطۂ بکلھا ء او بعضِھا شیا مِنھا)؛ 
السروق منھم نر جج رو جج تی 

حضر البعضٗ حتی قطع لأجِلِھم؛ ٠‏ فکذاعند أبيی حنیفة ظلل4 وعندھمابسقط 
ضمان مَن قطم لأجلە. 
وجد؛ فینتفي القطع لشبھة کونھ مباحا فی نفسە وإذا لم بیق معصوماً حقا للعبد ٠‏ فیصیر 
حرماً حقا للشرع کالمیتةء ولا ضمان فی ا حرم حقاً للشرعء کذا فی دالبنایقم!"' 

[١افوله:‏ : فا حنایة وردت علی حق الشرع..الحخ؛ یرد عليه: أنه لو صح ھذا 
التقریر لزم أن لا یرد الملسروق ؛ لذا کان قائما بعینه ولیس کذالك. 

ویجاب عنە: بأنه یرد للتشابه الصوريٴٌ ولبقاء ملك ا مالك فيه وإن انتقلت العصمة 
إلی اللہ ون شئت زیادة تفصیل فی ھذا المقام فارجع إلی کتب الأصول. 

[١اقوله:‏ دو کان الغخصب لواحدِ بأن سرق من رجل واحدِ مراتٍ کل 
مرة بقدر نصاب السرقة أو ا لمتعدد. 

ا٣انوله:‏ اللسروق منھم. الخ: ا حاصل أنه إذا سرق من رجال من کل بقدر 
الٌصابء فحضروا جمیعاً وخاصمواء قطمت یدہ لخصومتھم لا یضمن شیناً لواحدِ 
منھم اتفاقاء وإن حضرٌبعضُھم فخاصم وقطمت یدہ فکذا عندہ؛ خلافاًلہما ٤‏ بناءٗ 
علی أن ا حاضرَ لیس بنائب ب عن الغائبء ولا بُذْ من الخصومة لظھور السرقةء فلم تظھر 
السرقة فی حق الغائبینء ولم یقع القطع لہمء فبقیت أموالہم معصومة فوجبْ الضمانٌ 
لم امن نطففودہ ضر 

وله: إن مبنی ا حدود علی التداخل ء ؛ فالواجبُ بکلٌ السرقات قطم واحد حقاللہ 
كَل فإذا استوفی ولو بخصومة البعض٠‏ فا مستوفی کلٗ الواجب فیقع عن الکلّ وعلی 
مذا الخلاف إذا کانت السرقات من واحدِ فخاصم فی بعض ا مسروقات وإن البعض ء 
کذا نی رالہدایقم'''۔ 


۔)٦٦٦‎ - ٦٦٦ : ۵٣ جالبنایقہ(‎ )١( 
.)٦١٤- ٦١٤ : ٥(ہقیادہلاج‎ )٢( 


کتاب السرقة/فصل :کیفیة القطع ؛ وإثباته ۳۳۱ 
وا قاط ارت وت ریہ لو عِنا 


(ولا قاطع“'یسار مَن أَمِرَ بقطم بھینہ' "ہی قرتو تد" 

[١اقوله:‏ : ولا قاطعح. کے ؛ یعني إذا أمر ا اکم بقطع بین السارق بعد ثبوتِ 
دی و لی سد ئو تو ٹ5 : لا ضمان نی 
الخطأء ویضمن آرش الیسار فی العمدء وقال زفر ظ4: یضمن مطلقا: أي فی العمد 
واخطا. 

والمراد با خطأً ال خطاً فی الاجتھاد من القاطع ؛ لأن قطع الیسار بجزیٔ نظرا إلی 
إطلاق النصیّء أمّا ا خطً فی معرفة الیمین من الیسارء فلا بمعلٌ عفوا؛ لأنه بعید یتھمٌ بہ 
مدّعيهء وقیل : یجعل عفوا. 

لزفر ظلله إنه قطع یدا معصومةء فإنٌ الواجبَ کان قطمٌ الیمینء والخطا فی حق 
العباد غیر موضوع. 

وجوابہ: إنه لیس فی النصٌ تعیین الیمینء فیکون ا خطأ من القاطع موضوعاً. 

ولہما: : إنه قطمٌ طرفاً معصوعاً بغیر حقٗ ولا تاویل ء ء بل تعتمد الظلمء فلا یعفیء 
وکان ینبغي أن یجبْ القصاص للا أنه ارتفع للشبھةء فوجب الأرش فی العمد. 

ولە: چو سپوهے تج جوع> و تب تع 0 
اتلافاء کذا فی دالٹھںە''' ودالہدایقہ'''. 

(افوله: مَن أمر بقطع یینە؛ فلو لم یصرّح ا اکم بالیمینء بل قال: اقطع یدہء 
و و مم سرپ شش سرب ہہ ہ موس وید 
الشارق سا نات کر سر و سس وت کڈا فی الب“ 

وقال ري۷ : نقلا عن دشرح الطحاويہ: دومن وجب عليه القطع ٍ5 


)١(‏ أي لا یضمن قاطع یسار من آمر القاضي بقطم بمینە بسرقة سواء کان عمداً أو خطأ؛ لان مین 
السارق کانت مستحقة للڑتلاف فقطع الیسری فسلمت به الیمینء وتمامه نی (شرح ابن ملكہ(ق 
٥‏ ب). 

.)۱۹۱ : ٣(قئافلا دالنھر‎ )٢( 

(۳) رالہدایةہ(٥‏ : ۱۹۸ - ۱۹۹)۔ 

۔)٦۷‎ : ۵۸۸ بالبحر الرائق‎ )٤( 

)٥(‏ ھذا النص ا منقول مذکور فی (دحاشیة الشلبی علی التبیین(۳: ۲۲۷)ء فالظاھر أنە الشلبی لا 
الزیلعي. والله أعلم۔ ۱ ۱ 


۳۲ عمدۃ الرعایة علی شرع الوقایة 
وقطمٌ من شق ما سرق فی الذار؛ئُمٌ أخرجه 
وقطم مُن شق ما سرق في الذارء تُمٌ اخرجّه)؛ وإلُما یقطم إذا بلغٌ الشقوق'' 
نصاب السرقة. 

وعند أبي یوسف ظلہ لا بقطع"'؛ لأنٌ الٹوب” صارَ ملکا للسُارق بسبب 
ا خرق الفاحش. 
السرقةء فلم یقطع حتی قطع قاطمٌ بِينّەء فھذا لا یخلو إما أن یکون قبل الخصومة أو 
بعدھاء قبل القضاء أو بعدہ. 

فان کان قبل الخصومة فعلی قاطعه القصاص ف العمد والارش فی ا خطأء وتقطع 
رجله الیسری فی السرقة. 

وإن کان بعد ا خصومة قبل القضاء فکذلك ا جواب إلا آله لا تقطمٌ رجلە ؛ لأنہ 
لم خاصمَ کان الواجبُ فی الیمنی فسقط بفواتھا۔ 

وإن کان بعد القضاء فلا ضمان علی القاطع ء وکان قطمه من السرقة. 

ال ا ققوق: یئ الم رق بدا فرقء َال یکو بانا تاب الََثة 

٣١‏ اقوله: لا یقطع ؛ قال فی دالٹھرہ: محلٗ ا خلاف ما إذا شقه فاحشاء وھو ما 
یفوت بە بعض العین وبعض النفعة علی الأاصح ء واختار ا مالك تضمیں النثقصان ء 
وأخذ القُوبِ قطمٌ عندھما خلافاً لەء أَمًا إذا اختار تضمینَ القیمة وترك اللّوبِ فلا قطع 
اتّفاقء امّا الیسیرٴ: وھو ما یتعیٔب فيه فقط فیقطم فيە اتّناقام"' 

ونی دالعنایةہ: دلا یقال: الأصلٗ عندکم إن القطع والضمان لا جتمعانء فإذا 
اختار تضمین النقصانء فکیف یقطع ؛ لأن ضمان النقصان وجب بیبنایة آخری قبل 
الإخراجء وھي ما فات من العینء والقطع لإخراج الباقی؛''۔ 

[٣اقوله:‏ لن الٹوب...الخ؛ حاصلہە: إنە لمًا خرقه خرقا فاحشا ملک ؛ لوجود 
سببەء فَإلّه یوجبُ القیمة وِقَلك اللضمون علی ما تقرر فی دکتاب الخصب+؛ فوجد 


.)۱۹۱ : انتھی من دالٹھر الفائق(۱‎ )١( 
۔)٦٥۸‎ : ٦٣(ةیانعلاد انتھی من‎ )٢( 


کتاب السرقة/فصل :کیفیة القطع ؛ وإثباته ۴٣٣‏ 
لا من سرق شاةءفلبٔحھاء فاخرج ٠‏ ومن جعل ما سرق دراہم ؛ أو دنانیر قطع 
وردت 

ا : إِن الأخذٌ لیس سببا للملكء وإِنما نقول با للك ضرورة أداءِ الضّمان ؛ 
للا بجتمم البدلان'"'نی ملكِ شخص واحدہ ومثلهُ لا پورٹ الڈّبھة. 

(لا من سرق شاةء فلبَُحھاً''ء فاخرج) ؛ لن السرقة ّت علی الللحم ولا 


‫َ 


وردّت) :ھذا عند ابی حنیفة ظ4 
إخراجه بعد ملکھ ولا قطع بسرقة مال تقسہء بل بسرقة مال غیرہ تخلاف ما إذا آخرچ 
ٹم شقء فإله وجدً هناك التصرف بعد تمام السرقة. 

وا جواب عنە: : إِن الاخة وُضِمٌ سا للضمان لا للملك؛ وإِئما اللك یشبٹٗ 
للسارق لادا ء الضمانء فإذا اختارَ المالك تضمین نقصان الثوب وأخذہ لم یلزم اجتماغ 
البدلین ٹی ملك واحد. 

[١اقوله:‏ ہے وی کی إلا فالشيءُٗ مبدلَ منهء 
وَالَشتان سول یو ساضتلفۃ : إِنه لو لم یٹ یثبت الللك للسارق بعد أداء الضمان؛ یلزم 
اجتماع البدل منە: أي الثوب والبدل آی سال رتا کس زاحدہ ور الال 
القدیمء وھو غیرُمعقول عقلاً ونقلا. 

[١اقوله:‏ فذیمھا؛ أي ذبجھا قبل الإخراج ثمٌ أخرجه من الدارء فلو أخرجھا حیّة 
وھي بالغة مبلغ النصاب ثم ذبحھا قطع ء وإن انتقصت قیمتھا بالذیح. 

[٣افوله:‏ ولا قطع فی ؛ فِإنٌ اللحمٌ من الأشیاءِ التي لا یجب القطع بسرقتھا علی 
مامر تفصیله. 

١٤افوله:‏ ومّن جعل۔۔ا خ؛ یعني إن سرق ذھباً أو فضّةء ثمٌ صنعه دراھم أو 
دنائیر قطع فيەء ورذّت تلك الدراھم والدنانیر إلی ا مالك عندہء وأما نحو النحاس لو 
جعلە أواني بعد السرقةء فإن کان ذلك الصنوع بباع وزنا فکذلك عندہ خلافاً لہما۔ 

وإن کان یباع عدداً فهي للسارق الَفاقا؛ لأنٌ هذہ الصنعة بڈّلت العین والاسم 
مو میں مب و سو و کس وہ وس فوت 
والفضة لبقاءِ الاسم مع بقاء العین حکماً کذا نی جالفتبم'' مر 


() رفتح القدیں ۵ : .)٢٣٢٥‏ 


۳۳٣‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
فِإنٌ حمرہ فقطم فلا رد ولا ضمانء وإن سودہ رد 
رما غتاعتا لا ا رھت" لان فلت عري تما تصارت فعا اھ 

(فان حمرہ'' فقطع''' فلا رد ولا ضمانء وإِن سودہ ردًّ) ای (۵ رق ٹوا 
وصبغه احمر فقطِع لا یجبْ رد النُوب وإن هلكَ فلا ضمان. 
روغا عم 6ك یوفجڈ' ارت رط یا زاد ائیث ٠"‏ 
[١افولە:‏ لا بجب ردّھما؛ وھل یجب القطع عندھما؟ فقیل: لا ؛ لأله ملکھا 
قبلەء وقیل: یجب؛ لأَنّه صار بالصنعة شیئاً آخرء فلم لك عینہء وَأمًا علی قوله: 
فوجوب الد ظاھر؛ لأن السارق لا بملکهء کذا ٹی دالہدایق''' 

(ترله رام سسا 0أ ہہت اص کرٹل الَئن اي وکیا 
ومقصوداء وکل ما کان کذلك ینقطم به حق ا مالكء کما إذا کان الفصوبُ صفرا 
فضربه فمقمة. 

وله: إنٌ عينَ للسروق باقء والصنعة الحادثة والاسمُ الحادث لیسا ملازمینء فإنٌ 
إعادتھا إلی ا حالة الاوی مکنةء وأصل ھذا ال خلاف الجخلافٗ فی الغخصب. 

[٣اقوله‏ : فإِن حمرہ؛ ماضِ 87+ ٠‏ أي سرق ثوبا فصبغه أحمرَ فقطع : ؛ لا 
ضظامر تاروت ولا اشجاتا 16ای تا لا کیا آر سرتا نات 

[٦٤افوله:‏ فقطع ؛ أي بعد الصبغ ؛ فإن قطع أوّلا ثمٌ صبغه فھل یردّہ أم لا؟ الذي 
ٹی دالاختیارء: إِلّه یردّہء وذکر فی دالبحرہ وغیرہ: إِلّه لا یرد. 

زه رل2 َوَخَل آي یاعلہ الال ك وی رد غلی النتازق مازادق مہ یسب 
لوت و وت ہج رف س قوت لو ید ہس 
رز رو رو پ یپ ےچ 
حہ صلٌ والصبغ تابعء فلا تنم اأخڈ الأصلِ بسبب التبع. 

< إِنٌ الصبغ قائمٌ صورة ومعنی ء وحق ا مالك فی الثوبِ قائمٌ صورۃ لا 


)١(‏ لان عین ماله قائم من کل وجه وھو أصل والصبغ تبع فکان اعتبار الأصل أولیء ولہما أن 
الصبعٌ قائم صورة ومعنی وحق صاحب الثوب قائم صورة لا معنی لزوال التقوم بالقطع. ینظر: 
ددرر اس حکامء(۲ : .)۸۰٣‏ 

.)٦٢٤٤ ۰ ٥٥ رالہدایق‎ )٢( 


کتاب السرقة/فصل :کیفیة القطع ؛ وإثباته ند 
راقاس مھ راغتة بي حنیفة 4؛ لکون السُواد نقصاناً فلا ینقطع''' حقٌ لمالك: 
وکذا حمّدٌ ظ4 کما فی الحمرۃء فإٌ الصبغ لا یقطمِ حق الالكَ: 
ه9 "وش شا 
معنی ء ومراعاۃٌ ما هو قائمٌ من کل وج أولی من مراعاۃِ ما هو قائمٌ من وجه؛ فلذلك 
رجُحنا جانبْ السارق وقلنا بصدم الرد وعدم الضمانء کنا فی دالہدایے'"''ء 
ودالنایقہ''' 

[١فوله:‏ فلا ینقطع ؛ فإن حقه إِنّما ینقطمٌ بالزیادةِ لا بالنقصان. 

(اولہ: زیادۃ کالحمرۃ؛ وکذا عند حسّد ظ4ء فإنّه یزیڈ فی قیمة الوب 
والاختلاف بینھما وبینە فی کون السوادِ زیادۃ کا حمرة؛ أو نقصاناً اختلافُ زمان لا 
لعف ماد ز شرف گال اھر تردق ماس رتا اتی راہ 
کذا فی جالفتحم'''ء وغیرہ. 


حق !ا مالك. 


.)٦٤٤ : رالہدایةہ(۵‎ )١( 
۔)٦٦٦‎ - ٦٦٦ : ٣(ہقیانبلاز‎ )٢( 
.)٦٢٤٤ : رفتح القدیں(۵‎ )( 


باب قطع الطریق 


مَنْ قصدہ معصوماً 
باب قطے'' الطریق 

(مَن قصذہ''' معصوما'' 

[١)نوله:‏ باب قطع الطریق ؛ معنی ھذا اللفظ قطع ا مارَة والمسافرينَ عن الطریق ء 
فیکون من باب الحذف والإیصال؛ وقیل : المراد بالطریق امارَة من ق قبیل إطلاق ا حل 
عا ات 

وقیل: الإضافةً معنی: ەفء؛ أي قطع فی الطریق وهھذا یقال لە السّرقة 
الکبری ء ولَمٌا کانت السرقة الصغری ال مذکورۃ فی <کتاب السّرقةہ اکر وقوعاً بالنسبة إلی 
قطع الطریق قدم بحٹھا علی بحثه. 

قال فی دالبنایقہ'': اعلم لقطع الطریق شرائط : 

الأوٴل: أن یکون لہم شوکة وقوٰة بحیث لا یکن للمارة المقاومة معھم. 

الثانی : أن یکون خارج المصر بعیدا عنه. 

الثالث : أُن یکون فی دار الاإسلام. 

الرابع : أن یکون ااخوذ قدر النصاب. 

ال خامس: أن یکون القطاع کلھم أجانب فی حقٌ أصحاب الأموال؛ حتی إذا کان 
فیھم ذو رحم محرم لا یجب القطع. 

السادس: أن یؤخذوا قبل التوبة. 

[١افوله:‏ : من قصدہ ؛ أي قطع الطریق : وئی الاإطلاق إ زشارۃ إلی عموم الحکم فیھا 
رو یت وو وت و وی و والمرادُ بە الکلف ء 
فإنٌ القاطع الصبي أو ا جنون لا حدّ عليهء وف الإطلاق إشارۃ أٍ یضا إلی عموم ا حکم 
للمسلم والذميء وللرجل وا مرأة. 

[اقولە : متا 1الت : الحفظط وا مرادُ کونە حفوظ الدم وا مال بالإسلام 
أو عقدِ الذِمّةء فلو قطع الطریق مستامن لا یحذ ؛ لألله غیر مخاطبِ بالشرائع. 


.)٦٦٤٦ : ٦(٥ ذالبنایقہ‎ )١( 


۳۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


می عفر فأَخذٌ قیل اخاِ شيءِ وقتلِ حْْسَ حتٌی یتوب وإن أخذ مالاً یصیب 
لکل واحد منه نصابٰ السرقة 
علی معصود"): أي حالَ کون القاصدِ معصوماً: اَی َسَلما ایا ؛ (فَأخد قبل 
أخذِ شيء وقتلِ حبس' 'حتی یتوب): أي یظھر''' فیه سیماءَ الصال حین. 

(یاٹ أخذً مالاً یصیب'' لکل و احد منه نصابٗ کت 
ٹی دالفتحء. 

١٢اقوله:‏ حبس؛ الاصل فی ھذا الباب قوله ٣ه‏ فی سورة امائدۃ : تما جو 
لن حارلوں الله شا وسعوں ق الَذرَضِ فسادا آن یککلوا کت 2 وا و تع ھن 
ابا هُم یْنَ خِلَبِ آ3 يَتمُوا پر اَلَأَرَض دللک لم خر اَلڈیٗ وَلَھُم فی الْيِخرَو 
عَذَابُ عَظِيمُ ((ع)ا الا ال ہے تَابرا بن مِسَلِ آن تَتَبوا تیفاع 21ت اس الہ کٹ ے2 2 پٹ 

کت تھے ھت وأَن اللإمام خیْر بین هذہ 

والصحیحٌ ان اوہ ھاھنا للتوزیع علی اختلاف الأحوالء وھو ا لمنقولٌ عن ابن 
عبّاس 48ء أآخرجه الشافعی ظه ٹی دالامءء وید لاق وابنٌ أبي شْيیَةء وعبد ابن 
حمید: والبیھقي ء وغیرھم. 

ثمٌ المراد بالنضي عند بعض السلفِ الإخراجٌ من دار الإسلام إلی دار ا جرب ؛ 
والصحیح أَنٌ المراد بە ا حبسء فإنٌ النفيٗ بمعنی الإخراج لا یفیدُ زجرأً ولا دفع شرّء فإلّہه 
یقطع مارَة فی البلدۃ الآخری ء کذا فی رالفتیسم''' 

[٣اقولە:‏ أي یظھر؛ أشار به إلی أنه لا تکفی مجرّد الاستغفار اللسانی فی التوبة 
لإخراجه من السجنء بل معتبرٌ ظھورٌ علامات الصلاح والتقوی عليه. 

[٤افوله:‏ یصیب ؛ ا حملة صفة ‏ الء وأشار به إلی آله لو أخذوا مالا أصاب کل 
واحدِ منھم مقدار قلیل لم یقطع واحد منھم. 


جس 


۔٤٣ الائدۃ: ۳۳ء‎ )١( 
.)۵٥٥ - ١٢٥ : ٥(ہںیدقلا رفتح‎ )٢( 


کتاب السرقة/ باب قطع الطریق ۳۴ 


سے وإن قَعَل بلا أخذِ قَيْلّ حدا لا قصاصا ؛ فلا یعفوہ ولي۔ 
تل واخڈ مالا ة و صلب ؛ أوة 22 9020 


ص۔ے ظھ 


چیہ کوھت 
وإن ققَل'' بلا أخذٍ قَيلَ حدا' لا قصاصاً ): أي ھذا القتل بطریق الد لا 
ہے یر دو 00000 


[) پ کے 


ا وأخة مالاً از تی نار قات او ات ات 

(١افوله:‏ من خلاف؛ - بکسر الحاء - ؛ أي من ال جحانبینء فتقطم الید الیمنی 
والرجل الیسریء وھذا إذا کان صحیح الأطراف؛ فلو کانت یُسراہ شلاء لم تقطع 
مینەء وکذا لو کانت رجلە الیسری؛ء ولو کان مقطوع الیمنی لم تقطع یدہء وکذا 
الرجلٴ الیسریء کذا فی دالٹھرم'''۔ 

[١اقوله:‏ وإن قعل ؛ أي إِن تل القاطم معصوماً بدون أخذ شيءِ من الأموال 
مت وو سی ء فلو عفا عنه ولي لا یعتبر بہ. 

[افوله: حدا؛ ولہذا لا بشترط أن یکون قتله موجبا للقصاصء فیقتلُ القاتل 
والمعین سواء قتل بسیف أو بحجر أو عصا علی ما سیأتي فی ا متن. 

٦٤افوله:‏ فلا یعفوہ وليٗ ؛ لکونه حا خالصاً للہ ػ لا یسمٌ فیه عفو غیرہء فمّن 
عفا عنه فقد عصی اللہ ورسولهء کذا ٹی جالفتسم"'' 

[٥]قوله:‏ قطم... الح؛ ا حاصل إِنٌ فی صورۃةِ صدور قتل وأخذ مال منه الإمامَ خیّر 
بین أمورء فإن شاء قطمّه من خلاف ثم قتل ء وإن شاءَ صلبه بعد القطع من خلافء 
وإن شاءَٗ جمع بین القطع والصلبِ والقتل ء وإن شاء قتل فقط ء وإن شاء صلب فقط. 

[٦افوله:‏ أو صلب ؛ بان تفرزٌ خشبة فی الأارضِ ثمٌ یربط علیھا خشبة أخری 
عرضاء فیضع قدمّه علیھاء ویریط من اعلا خشبة أخری ویربط علیھا یداء کذا فی 
را جح وهرقم'”. 

۷افوله: حیّا؛ هذا إذا اختار الإمام صلبه فقط ء فیصلبه حیا ویشقَ بطنہء وإن 
اختارٌ ا لمع بین القتل والصلب٠‏ فالقتلُ یکون ساہقا. 


)١(‏ دالٹھر القائقء(۳: ۱۹۱)۔ 
)٢(‏ رفتح القدیں .)٤ : ۵٥‏ 
() ززا جوھرۃ النیرقء(۲ : ۱۷۳)۔ 


‌ُ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


فقولَهُ: أو قتل ٠‏ عطفٌ علی قطم : اي إن شاء'''فطع تُمٌ قتل أو صلب٠‏ وإن شاءَ 
قِلَ أو صلبَ حیآ من غیر قطم'' 

(١افولە:‏ أي إن شاء ؛ قال فی دنور الأنوارہ: إٌِ الله قد نقل للمحاربین ولساعي 
الفساد؛ أعني قطاع الطریق أربعة أجزیة من: القطعء والصلب؛ وقطع الأیدي 
والارجل من خلافء والنفي بطریق التردید بکلمة ×6أُوء۔ 

فمالك طله یقول: إِٹھا علی حالہاء فیتخیّر الإمام بیٹھا 

وعندنا ھعنی دہل, للإضراب ؛ لأنٌ جنایات قطاع الطریق کانت علی أربعة 
أنواع: أعني أخذ ا مال فقط ء والقتل فقط : والقتل وأخذ ا مال جمیعاء والتخویفُ فقط 
من غیرقتل وأخذء فقابل بھذہ ال جنایاتِ الأر, 1-0 
لجمنایات فی النص اعتماداً علی ذ فھم العاقلینء وذلك لان ال جزاءَ إِنما یکون علی حسبِ 
المنایةء فغلظھا بفلظه وخْتھا بلتهء ولا یلی من الحکیم المطلق أن یقابل أغلظ المنایة 
بأخْفھا أو بالعکس. 

فکان تقدیرُ عبارۃِ القرآن أن یقتلوا إذا قتلوا فقط ء ویصلبوا إذا ارتفعت ا حاربة 
بقتلِ النفس وَأَخذِ ا مالء بل تقطع أیدیھم وأرجلھم إذا أخذوا ا ال فقط ء بل ینفوا من 
الأرض إذا خوفوا الطریق. 

۹‪۹“ٰٰپِپ))ٔ صٰٰٔٔ 99ٰی ‏ 9۹ٔٔٔ1 
عليهء فجاء اناسٌ یریدون الإسلامء فقطع أصحابُ أبي بردة علیھم الطریق ء فتَزلَ 
جہریل ال با حد فیھم : إِن من قتل وأخذ ا مال صلب؛ ومن قتل ولم یأخذ قتلء ومن 
اذ ا مال ولم یقتل قطعت یدہ ورجله من خلافء ومن أفرد الإخافة نفي من الأارض. 


)١(‏ ي خیر الامام بین ستٗ حالات إن شاء: 
الأولی : القطع من خلاف ثم القتل۔ 
الثانیة : القطع ثم الصلب حیا۔ 
الثالثة : القطع ثم القتل ثم الصلب۔ 
الرابع : القتل ثم الصلب۔ 
الخامسة : القتل فقط. 
السادسة : اتستی قتة سا تا (رالدر الملختارء(۳: ۲۱۳)۔ 


تاب السرقة/ہاب قطع الطریق اس 


ویبعجُ برمح حتی وت٠‏ ویترك ثلاثة أیام. وما أخلّہ فتلفَ لا یضمنء وبقتلِ 
أحدِھم حڈوا 

(وییع'م" برمح حنی بموت): : البعجٌ شق البطن ء ٠‏ (ویترأغ ثلاثة 70 

وما أخذہ فتلف تاب لا یفن ۷ أي إذا قتل” قاطع وت جا 
ماتلفَ کما فی السرقة الصٰغری. 
اتیتھم عدرا): ای (ہ با الع اعتھ عب انف غنع 1 

لکن حمل أبو حنیفة ظله قولە: ×صلب+ء علی اختصاص الصلبِ بھذہ ا حالةء 
لا اختصاص مہہ ا حالة بالصلب ؛ بحیث لا بجوژ فیھا غیرہء بل أثبت للامام ا خیار نی 
الأربعة: إن شاء قطع ثم قتلء أو صلب٠‏ وإن شاءَٗ قتل أو صلب من غیر قطع ؛ لن 
ا حنایة تحتمل الاتحاد والتعددء فتراعی کلتا الحھتین فيه. 

[١قوله:‏ ویْبْعَح ؛ بصیغة ا لجھول ؛ أي یشق بطنە برمحء وقیل یطعن ثدیه الأیسر 
و بخغضخض بطنہ إلی أُن وت : وقیل : تحت ثدیه الأیسر. 

فان قلت : ھذہ مثلةء وقد ورد النھي عنھا. 

قلت: هذہ الثلة مستثناۃٌ من النسوخء بدلیل کون الصلبِ مشروعاء کذا فی 
جالفتں؛'''۔ 

١٢افوله:‏ ثلائة آییام؛ وعن أبي یوسفٗ ظ4 یتركٌ حتی یتقطع لیعتبر به الناس ء 
وجه ظاھر الروایة: إِنٌ فی التركِ أزیڈ من ثلاثة أیّام یتاڈی الناس برائحته الکریھةء 
فیکلي تھا ۱ 

[١٣اقوله:‏ فتلف ؛ فإن کان موجودا ردّ علی صاحب ا لال کما فی السرقة. 

(فاتولد لاومیئ 1ای الاق نا9 یش ناسر سس ےرعن 
قاله الرَيلمِي۔ 

٦٥]قوله:‏ قتل ؛ لا وجه لتخصیص القتل بالذکر؛ فِإن ال حكمَ فی غیرہ أیضاً کذلك 
با حملة إذا أَقیمَ اد علی القاطع ؛ باي نوع کان؛ فلا ضمان عليه. 

[٦]فوله:‏ علی ا جمیع ؛ لأله جزاءٗ اْحاریةء وھی تتحفّق بأن یکون البعضُ ردءا 


٦) 


)١(‏ ي من وقت موته یخلی بینە وبین أھله لیدفنوہء وعن ن ابی یوسف ظلہ یترك حتی یسقط عبرة. 


ینظر: (جمع الأتھںہ(١: .)٦٦٦‏ 
(٢‏ رفتح القدیں ۵٥‏ : ٤١٦)۔‏ 


دس عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وحجرٌ وعصا لہم کسیف فان جرح وأخڈ قٌطِع وهُدِرَ جرحُہ. وإن جرح فقط ء أو 
قتل عمداً فتابء أو کان منھم غیرٌ مکلّف ؛ ہ او ذو رحم مَحْرَمِ من الارةء أو قطع 
بعضُ ا مار علی البعض٠‏ أو قطع الطٔریقَ لیلا أو نھارا فی مصر أو بین مصرین ء 
فلا حدذ 

(وحجرٌ وعصا لہم کسیف''''۲. 

فان جرح'' وأخذ قطع وِمْیرَ جرح 

ران جزح فقظ 20 پ۳ فتاب): أي تاب قبل أن یؤخذء (أو کان 
منھم غیر مکلف ؛ و ذو رحم مَحْرْمِ من الارة' ٭ء او قطع بعضُ ا مار علی 
البعضء أو رٌالطريقَ لیلا او نھارآ فی مصر او بین مصرین٤‏ فلا حذ'' 
للبْعضء :حتی إذا زُلت اقدامھم انغاززا إِليھم ما الشرط القتلُ من واحد منھمء کذا 
ٹی جالہدایقم““'. 

(١فولهە:‏ کسیف ؛ فیقتل القاطع وإن قتل بحجر ؛ لأنّه حدّ لا قصاص ٠ء‏ حتی 
یختص بالقتل بالسیف. 

٦٢اقوله‏ : فان جرح ؛ هذہ حالة خامسة من أحوال القطّاع ؛ أي فإن جرح أحد 

من القطاع وأخذ ا لال قطعت یدہ ورجله من خلافء ولا یب ضمان ا جرح ؛ إذ لا 
بجتمع الضمان مع ا حذٌ علی ما مر 

[٣اقوله:‏ عمدا؛ خصٗالقتل بالذکر لیعلم حکم غیرہ من أخذِ ا مال والتخویف 
بالطریق الاولی. 

[٤فوله:‏ فلا حذّ؛ أمَا فی صورۃ ال جرح فقط ؛ أي من دون قتلِ وأخذ نصابء 


(۲) 


)١(‏ لأن قطع الطریق یحصل بالقتل بأي آلة کانت بل بمجرد أخذ ا ال أو الإخافة. ینظر: ہدرر 
احکامء(۲ : ..۵٥‏ 

(۲) لأنه ما وجب الحذّ حقا للہ تعالی واستوفی بقطع الید والرجل سقطت عصمة النفس حقا للعبد 
گکما تسقط عصمة ا ال۔ ینظر: ربرمز الحقائقء(۱: ٣۰٤)۔‏ 

(۳) فلا یحدون ؛ لآان القافلة کا حرز فقد حصل ا حلل فی الحرز فی حقھم فسقط الحدء وسواء کان 
ا مال ا ماخوذ مشترکا بین من قطع علیھم الطریق و غیر مشترك وھو الصحیح. ینظر: (رمز 
احقائقء(۱: ٣۳۰)۔‏ 

.)٦۲٤ : ۵(٥ رالہدایق‎ )٤( 


کتاب السرقة/باب قطع الطریق ۴ 


ےھ 7 .۰ 
وللولی قودہ أو أرشہہ أو عفوہ 
وللولیٌ قودُہء او ارشہ أو عفوہ)!'': أي فی الصُور المذکورۃ لا یجبُ ا حدء بل إن 
کا اَل سنا فلرل '' قرف وت کات شی سد فالایت ویکرت للولی العٹی 
سواء لم یأخذ شیا أو أَخد ما دون النصاب ؛ فلأنٌ امذکور فی الَیة فی جنایات قطع 
الطریق هو الأآجزیة الأربع ا مقابلة بال جحنایات الأربع ء ولم یذکر فیھاء ولا ٹی ا حدیث 
جزاءَ حالة خامسة. 

وأمّا فی صورۃ التوبة قبل أن یؤخذ فلقوله جلڑ: ا زیت کاوا ون قب آن 
دََ تمالم ٭٭ فِإنٌ هذا الاستثناء صریحٌ فی أنْ ھذا الد لا یقام إذا تاب قبل الأاخذ. 

وأمَا فی صورۃ کون الصبي أو ا جنون فیھمء فقال أبویوسف ظ4: لو باشر 
العقلاءُ حدوا غیرالصبيٴ وا جنون ؛ لن المباشر أصل٠:‏ والعون تابعء ولا خلل ف 
مباشرۃ العاقلء ولا اعتبار لخلل فی التابع. 

وعند أبی حنیفة ظ4 لا حدٌ علی واحدِ منھمء وإن کان ا مباشرونً عقلاء ؛ لن 
قطعٌ الطریق جنایۃٌ واحدۃً قامت بالکلّء فإذا لم یم فعلُ بعضھم موجبا کان فعل 
الباقین بعض العلةء فلا یثبتٗ الحکم؛ وقس عليه صورة ذي رحم حرم. کذا ني 

(۳) ۰ 
رالہدایف)ء“ ۔ 

وأمًا فی صورۃِ قطع بعض القافلة علی بعضھم ؛ فلأن ا حرز واحدء فصارت 
القافلة کدار واحدة. 

وَأمَا فی صورۃ قطع الطریق في الملصرِ أو بین مصرین ؛ فلاه لیس بقطع الطریق 
سو وہ سا 

(١افوله:‏ فللوليٗ ا ؛ حاصلہ: إِنّ فی الصور التي لا یجبُ الحدٌ فیھا الحکم إلی 


)١(‏ أي إذا لم بجب ا حد لم یصیروا قطاعاً فیضمنون ما فعلوا من قتل عمد أو شبه عمد أو خطا أو 
جراحة ورد ا ال لو قائما وقیمتہ لو ھالکا أو مستھلکاء فتقیبدہ بالقود یعلم منه منه حکم ا مال 
بالأولیء أو یراد بالارش ما یشمل ضمان ا مالء وا مراد بالولي من لە ولایة المطالبة فیشمل 
صاحب ا ال ویشمل اٹجروح ضا ق آوَ السائل الذکورة ۔ ینظر: (برد ا حتار(۳: ٢٦۲)۔‏ 

.۳ امائدة: من الآیة؛‎ )٢( 

.)٦٤٤- ٣٢٤٤ : ٥(ہقیادہلارر‎ )۳( 


سس عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


لفحم مہم مہم فماہماہفامہہدہممماااامیمممفجیہممجہم میہافم اہوماہامہماماواووریمہومہفماایمفہمہمووموااووب۵”احفیففوفم٥وروہمفممرممہمفمممیہد‏ 


وعند أبي یوسف طظله إذا کان بعضُھم غیر مکلّف: أي صباء أو جنوناء فباشر 
العقلاء''' ید الباقون. 

اما فی اللصرِ'''او بین الصرین إذا کانا قریبین'”' کالکوفة وا حیرتا'؛ بحیث 
لَحثَهٌاتیت“ غالاً 
الوليٌء ٠‏ فیاخڈ القصاص ف القتلء وکذا نی قطع بعض الأعضاء ٍ القي جب فی قطعھا 
قصاص ویأخذ الارش فیما فيه أرش ؛ ہ وإن شاءَ عفا عن حقهء فإلّه لم لَمًا یجب الد 
حقاً لله ككَِ یظھ'رُ حقٗ العبد۔ 

[١افوله:‏ فباشر العقلاء ؛ أي واحدا من ا جحنایاتء فإن باشرہ غیرُ العقلاء لا یجبٗ 
ال حدٌ علی الکلٌ اتّفاقا؛ لوجودِ ا خلل فی الأصل. 

[۷اقوله: أمّا فی اللصر... ا خ؛ قال فی دالہدایقہ: رمَن قطعٌ الطریقَ لیلا أو تھاراً نی 
ا لصرِ أو بین الکوفة والحیرۃ فلیسَ بقاطع الطریق استحساناًء وفي القیاس یکون قاطع 
الطریق ؛ وھو قول الشافعي ظھ لوجودہ حقیقة. 

وعن أبي یوسف ظل4: آنه یجبُ الد إذا کان خارج المصر إن کان بقریه ؛ لأَنه لا 
یلحقه الغَوٴثء وعنە: إن قاتلوا بالسلاح نھارا أو لیلا بە أو با خشبِ فھم قطاع 
الطریق ؛ لن السلاح لا یَلَبَث ٠‏ والغوثٗ بُبْطِی باللیالي. 

وحن نقول: إِنٌ قطمٌ الطریقِ یقطع اارةء ولا یتحقق ذلك فی اللصر وبقرب منە؛ 
لأنٌ الظاهرَ محوق الفَوٴث إلا آٹھم یؤخذون برڈ الال إیصالا للحق إلی الستحقّ 
ویؤدبُون ویحبسون لارتکابھم ا جحنایةء ولو قَتلوا فالامرٌ فی إلی الأولیاء ما بیّنام'''. 

[افولە: إذا کانا قریبین ؛ أشار بە إ ی تقییدِ قول الصّف ظ4 : أو بین مصرین۔ 

(٤افولە:‏ وا حیرةۃ؛ - بکسر ا اء ال مھملة - ء مدینة علی رأس میل من الکوفة؛ 
قاله تاج الشریعة فی دشرح الہدایقہ. 

[٦٥]آفوله:‏ یلحقه الكَوٴث ؛ وھو اسمٌ من الإغاثةء وھو من یغیثٗ غیرہ ویعینہ 
بالفارسیّة : فریا درس 


() ننٹھی من دالہدایقہ(۵ : ٣۳٤‏ - ٤٤٣٦)۔‏ 


کتاب السرقة/ باب قطع اثطریق ۰ 
وفی الحخنق دیةء ومن اعتادہ قتل بە سیاسة 
ففيه خلاف الشاذ فی ظ4. 

وعند أبي یوسفٗ لہ إذا قائلوا تھاراً بالسٌّلاح حدُواء وکذا ف الیل سوا 
کان بالسّلاح! 'أو غیرہ. 

(ونی الخنق'' دیةء ومَن اعتادہ'” قتل بە سیاسة ): ا خنق من صور القتل 
بالماقا “ رق نار علا کرای مع ا ۱ ۱ 

[١)فوله:‏ بالسلاح ؛ فإن قاتلوا بالأحجار وا شب تھاراً فلا قطع عندہ أبضاً 

[٣اضولە‏ :وف ال خفق ؛ - هو بضتح الخضاءِ العجمةء وکسر النونء ولا یقسال 
نارق کت مال ھا الف إذا عَصَرَ حلقهء کذا فی دالعنایقم''' 

[٣اقوله:‏ ومّن اعتادہ ؛ أي من اعتاد ا حنق وفعله غیر مرٰة فللإمام أن یقتله 
تعزیرا؛ لأله صار ساعیا بالفساد فی الأارضء فیدفع شرّہ ما أمکن. 

[٤افوله:‏ من صورِ القتلِ بالٹقل ؛ علی صیغة اسم المفعول من التثقیلء وھو أن 
یکون القتل عمدا بآلةِ غیر محدّدة یقتل بھا غالباً کا حجر الکبیں 

[٥آفوله:‏ وفیھ... الخ؛ قال السید الشریف علي ا حرجاني فی هشرح الفرائض 
السراجیّةہ: أمًا القتلُ الذي یتعلّق به وجوب القصاص ففہو القتل عمداء وذلك بأن 
یتعمّدَ ضربه بسلاح أو ما بجري جراہ فی تفریقِ الأجزاءِ کا حدّد من ا خشبِ أو ال حجرِ 
وموجبه الثم والقتصاص ء ولا کفارة فیه. 

وعند أبي یوسف وحمّد طلہ إذا تعمّد ضریە با یقتل بە غالبا وإن لم یکن خدٌدا 
کحجر عظیم فھو أیضا عمد. 

وَأَمًا القتلُ الذي یتعلّق بە وجوبٔ الکفارۃ فھو: 


)١(‏ أي حیث یلحق غوث بمِنع شوکتھم لو استغاثوا لیسوا بقطاعء بل منتھبونء وفقد الفوث یکون 
للبعد عن العمران أو السلطان أو لضعف بأھل العمران أو بالسلطان أو بغیرھما کان دخل جمع 
دارا وشھروا السلاح ومنعوا أھلھا من الاستغاثة فھم قطاع فی حقھم وإن کانوا بحضرۃ السلطان 
وقوته. ینظر: (رتحفة احتاجء(۹: ۸ء ودالتنيهہ(ص ٥۱)ء‏ و((مغني ا حتاج×(١‏ : ۱ءء 
وغیرھا. 

.)٦٣۳٤ : ٦(ءقیانعلازر‎ )٢( 


۳٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


222222222222 2تت ےت نت کببج|بہبؤو٘ۃٍ؛++:+ً ۱ ً٠٘۱٘۱١۱‏ ١ئ‏ 


زناسسهصتر فا رسک ضره با لا تا غالبا وو جد على القرلی سا الدیة 
علی العاقلةء والاإثمٌ والکفارة ولا قوّد. 

وإِمًا خطأً کإن رمی إلی صیدِ فأصابْ إنسانء أو انقلب فی النوم عليه فقتلهء أو 
نت دابة وھو راکبھاء و سقط من سطح عليه أو سقط حجر من یدہ فمات فموجبه 
الکفّارۃ والدیة علی العاقلةء ولا إثم فیه۔ 


کتاب الجھاد 


هو فرضٗ کفایة پذءا 
کتاب الجہاد''' 
(ھو فرض کفایة ۷ 332 أي ابتداءَء وھو أن یبتداً اللسلمون بمحاربة 
الان 


(١فول:‏ کتاب ا لجھاد؛ مّافَرّعٌ عن بحث ا حدود وما یتعلّق بھا شرع فی بحث الجھاد: 
وقدم الأوّل علی الثاني ؛ لکون القصود من الحدود إخلاء العالم عن الفساد ومن الفسق ء 
واللقصودمن ا جھاد رفعٌ فساد الکفر؛ ولآن ا حدود ار وَمَر ا وبعضھا حق العبدء 
وا حھاد حق اللہ َء وہھو - بکسر ا حیم - ء مصدر جاھد ؛ أي بذل وسعه. 

واستعمل شرعاً فی الدعاء إلی الدین ا حقٌء وقتال مَن لم یقبلەء وقد وردت نی 
فضله أحادیث کثیرةء وقد کان النِيٌ قل ماموراً أوْل بالتبلیغ والإعراض بقوله كَ: 
فَاصدع یما نؤمر وآعرض عي المشر ت8 

شع سر با ماداة بقسولہ ہل  :‏ امم سیل ريكک بل کم وَالموع لے اکس 

7پ ا جو وریہ یت : اود ِليِنَ 
یہ “. رقد کان قحال منرعاًن الاشہر 0000 کہ اور 
مطلقاء کذا فی دشرح السیر الکبیںہ لشمس الأئمَة ات تے 

[١٢اقوله:‏ مو فرض کفایة ؛ بالإضافة أو برفع فرض مع التنوینء ونصب کفایة 
معهء قال فی دالدر المنتقیہ: ولیس بتطوّع أصلاء هو الصحیح ء فیجب علی الامام ان 


ییعث سریة إلی دار ا حرب کلٌ سنة مرّة أو مرٗتینء وعلی الرعیّة إعانته إلا إذا أخذ 


)١(‏ ولیس بتطوع أصلا هو الصحیحء فیجب علی الإمام أن یبعث سریة إلی دار ا حرب کل سنة مرَة 
أو مرتینء وعلی الرعیة إعانته إلا إذا أخذ ا حراج فإن لم یبعث کان کل الائم عليهء وھذا إذا 
غلب علی ظنه أنە یکافثٹھمء وإلا فلا یباح قتالہم بخلاف الأمر بالمعروف . ینظر: ذالدر 
الملتقیء(۱: .)٦٦٦‏ 

.۹٤١:رجح ا‎ )٢( 

۔۱٢١ةیّالا النحل : من‎ )٣( 

)٤(‏ الحج: من الَیة۳۹۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
إِن قامٌ بە البعضٌ سقط عن الباقینء فإن ترکوا أٹھوا إلا علی صبِيٗء وعبد؛ 
ا آ4 ا + ومفحلد اقطہ ۔ 
و و و و 
إِن قامَ بە'' البعضُ سقط'''عن الباقینء فان ترکوا ٹوا إلا علی صبي'"ء وعبد 
وامرأۃ؛ وأعمی؛ ومقعد“ وأقطع. ۱ 
ا خراجء فإن لم یبعث کان الثم عليهء وھذا إذا غلب علی ظلّه آنه یکافئھم. 
(١]قوله:‏ إن قام ؛ ھذہ ا جملة کالتفسیر لفرض الکفایة. 
[١افولە:‏ سقط ؛ فيه إشارۃ إلی أنٌ فرضٗالکفایة یکون فرضا علی کل واحدء 
(٣اقوله:‏ إلا علی صبي..۔الخ؛ عدم افتراضه علی الصبيٗ لکونه من غیر اللکلفین 
لا بخاطب بسائر الفرائض ؛ ومثلہ ا جنونء وعدمه علی العبد حقٗ ال مولیء فإِنٌ حق العبد 
مقدمء فلو أذن لە المولی افترض عليهء وعدمه علی ا لمرأۃ لکونھا لیست من أھله لضعف 
بنیتھاء وقیل: لق الزوج. 
ومفادہ الافتراض علی غیر ا متزوَجةء وعلی ا تزوَجة بإذن الزوج ء والصحیح هو 
الوجه الأوّلء وقد ثبتٗ فی ١صحیح‏ البُخاري؛ وغیرہ: دن النبيٗ قَل إذا ذھبْ إلی الغزو 
ذھبت معه بعض النّساءء فک یَُدمنْ اللرضی ویداوینَ ا حرحی+'''ء ولم یکن یلزم 
وکذا أصحابْ الأعذار والملرضی لا یضترضٗ علیہم ؛ لقولہ ہلل : سے اي کی 
لاف حرج وا علی الاضبح سج ول علی ایی ححج )4ء وقولہ كَلَ: لا بَنتّری 
الَیڈرة لتقم عَیھ ای الطرر وَالَجھٹو ‏ یل اق ھ '”الایة 
[٤اقوله:‏ ومقعد؛ علی صیغة اسم المفعولء هو من أقعد الداء عن ا حرکة؛ 
وقیل : هو الزمنء وقیل : مُتَشَتُج الاعضاء وقیل : هو الاعرج؛ کذا نی دالمغربء 
ودالفتح). 
)١(‏ فعن ربیع بنت معوذ بن عفراء رضي الله عنھاء قالت : اکنا نغزو مع رسول اللہ ئل نسقي القوم 
ونخدمھم ونرد القتلی وا حرحی إلی ا مدینةہء ٹی ١(صحیح‏ البخاري ٥۸‏ : ۷۱ء وغیرہ. 
)٢(‏ النور: من الاّیة٦١.‏ ۱ 
(۳) النساء: من الایة۹۔ 
)٤(‏ رالمغخربہ(ص ۴۹۰). 


کتاب الجھاد/ حکمه وکیفیته 7 


وفرضٗ عین إن ھجمواء فتخرجُ المرأۃء والعبڈ بلا إذن 
وفرضٗ عین''' إِن ھجمواء فتخرحٌ المرأۃء والعبد بلا إذن") 

ٴ١افولە:‏ وفرض عین؛ عطفٗ علی قوله: فرض کفایةء وحاصلہ: إِنٌ الجھاد 
یصیرُ فرضٗعین إذا هجم العدو علی بلدۃ من بلادِ السلمین وتسلّطوا علیھاء وھذہ 
ا حالةً تسمّی بالنفیر العامٌ, 

والسر فی ذلك علی ما فی دشرح السیر الکیں, للسْرَحْسِيٌ ظلله وغیرہ : إِنٌّ الجھادَ 
لم یفرضٗ سحسن فی نفسہہء فإِنه فی نفیه تعذیبٔ عباد الله كََِ وتخریبْ بلاد الله كَلَّء 
وإِنما فُرِض لإعلاء کلمة الله كػل ودفع الشرٌ عن عباد الله شَل وکل ما فرضُ لغیرہ 
یصیرُ فرض کفایة إذا حصل القصود بالبعض ٠‏ وفرض عین إذا لم بحصل. 

ولذا کان النبيٗ قلیخرج إلی الغزوء ولا یکلّف کلّمَن کان فی الدینة للخروج 
معهء ولا یلام التخلّف إلا فی النفیرالعامء ففي صورةِ ھجوم الکفًار القصود هو دفعٌ 
شرٌھمء ولا یحصلٗ بإقامة البعض٠ء‏ فیفترضٴ علی الکل افتراضٗ عمینء حتی بب 
الخروجٌ علی العبد بدون إذن المولی٠‏ وعلی الرأۃِ بدون إذن الزوجء والبالغ بدون إذن 
الوالدینء فإنٌ أداءَ فرض غیر حتاج إلی إذن عہدء رفلا طاعة لمخلوق نی معصیة 
خالقم''ء کما ورد بە ا حدیث: أخرجه التْْمِذِيَء بل یأَثمُ مَن منع فی هذہ الصورة. 

٢١‏ افوله: والعبد بلا إذن ؛ قال شمسٗالأئمَة السُرَحْسي ظہ: وکذلك الغلمان إذا 
أطاقوا القتالء فلا بس بأن یخرجوا ویقاتلوا فی النفیر العام؛ وإن کرہَ ذلك الاَباء 
والأمھات. 

وذکر فی دالفتحء وغیرہ: إِلّه یشترط للفرضیّة الاستطاعة علی القتال والفع ؛ 
فمَن قدرَ علی ا خروج دون الدفع ینبغي لە ان خرجٌ تکثیراً للسواد وإرهابا۔ 


)١(‏ نی ر کی ابن أبي شیبق(٦‏ : 56۰ و(سیین الترمذي۸] : ۹ء" ورصححہ السیوطي. 
ینظر: (رإعلاء السنن <۹ : اندہڈ وغیرہ. 


٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
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فإئه إذا جم الکفَارُ علی ثغر من اللخور”'یصیرٌ فرضٗعینِ علی مَن کان''' یقرب 
منەء وھم یقدروں'' علی ال جحھاد. 

وأمًا علی مُن وراءهمء فإذا بلغ ا بر إلیھم یصی فرضٗعین علیھم'“ إذا 
احتیج إلیھمء بأن خیف علی من کان یقرب منھمء بأئھم عاجزونُ عن المقاومةء 
أو بان لم یعجزواء ولکن تکاسلواء ُم وم إلی أن یصیر فرض عینِ علی جمیع 
ُھل الإسلام شرقا وغربا. 

...تو 

- بالفغتح - : هو موضع | اللخافة من العدوٌّء ویطلق علیٰ الرضع الاپ یس 

0 تسلط أھل الاإٴسلامء والإقامة نی مثلِ ھذا الوضع لدفع ھجوم الکذًار یسمّی 
7۶۳و پت ۷'ا×' : تریاط یوم آي مدبیل الله خیرمٰن میام شھر وقیامہ: فإِذ 
مات فيه أجری عليه عمله الذي کان یعملء وأجری عليه رزقهء وأمن الفتانہ'''ء 
أخرجه مسلمء وفی الباب أخبارٌ کثیرڈّ خرٌجة فی کتب السنن وغیرھا. 

[٢افوله:‏ علی من کان...الخ؛ قال فی حالبدائعء: دلا یتبغي لاإمام ان يُخلّي ثغرأ 
من الثغور من جماعة من ا مسلمین فیھم غناء وکفایة لقتال العدوٌء فإن قاموا بە سقط 
نالائٹ وإن ضعفٗ اَل ثفر عن مقاومة الکفرۃء وخیفَ علیھم من العدوٌ 

فعلی من وراءهم من السلمین الأقرب فالأقرب أن ینفروا إلیھمء وأن یذّورھم 
کہ بر ٤‏ ما ذکر آّه فرضٌ علی الناس کلّھم مُن هو من أھلِ الجھادء 
ولکن سقط الفرضٴ عنھم حصول الکفایة بالبعض ؛ ؛ نما لم یحصل لم یسقط''۔ 

[٣اقوله:‏ وم یقدرون؛ أشارٌ بە إلی أنٌ الفرضیّة منوطۃً بالقدرۃِ علی المھادء 
وھي بالقدرۃ علی السلاح ء وعلی الزاد والراحلة ونحو ذلك. 

[٤فولە:‏ یصیر فرض عین علیھهم ؛ قال فی دالفتح؛''”: کان معناہ إذا دام الحرب 
بقدر ما یصل الأبعدونٌ ویبلغھم ا بر وإلا فھو تکلیفٌ ما لا یطاق. 


)١(‏ ٹی ((صحیح مسلم(۳: ۰ء وغیرہ. 
() انتھی من دالہدایقہ(۷: ۹۸)۔ 
)٣(‏ رفتح القدیںہ(٥: .)٦٥٤‏ 


کتاب الجھاد/ حکمه وکیفیته لد 
وکرهَ الجُمْلُ مم فَيء وبدونهِ لا 

وھذا نظیرُ صلاة ا جنازۃِ تصیر فرضاً علی جیرانە دون من ھو بعیدُ عن 
الیّتء فإن قامَ بھا الأقریونء أو بعضھم سقط عن الکلّء وإن بلغٌ إلی الأبعدِ أن 
الأقربین ضیّعوا حقَّ"'ء فعلی الأبعدِ أن یقَومٌ بھاء فإن ترك الکلء فکل مَن بلغ 
ام مت 

(وکرہ اما" مع فَيء' " وبدونہ“'لا) : الجعل ما یجعل للعاملِ علی عملِهء 
والرادُ الله إذا کان فی بیتو الال شيةٌ لا بجعلُالإمام علی آرباب الأموال شی من 
غیر طیب أَنۂ '“؛ لیتقوٰی به الخزاۃء أمًا إذا یکن فيه شیء'"'ء فیفعل ذلك. 

[١اقوله:‏ : ضیّعوا حقه؛ بان لم یتوجھوا إلی ت تجھیزہ والصلاة عليه. 

(۷افوله: وکرہ اكُعل ؛ - بضم ا چیم - ء ما یجعلُ للإنسان فی مقابلة شيء 
یفعلهء والمراد ھاھنا أن یکلف الإمامٌ الناس بأن یقوٌي بعضهھم بعضا بالکراع ؛ أي ا خیل 
والسلاح وغیر ذلك من النفقة والزادء کذا فی دالنھں؛ء ووجھ الکراهة : آنه یشبهٔ الأجر 
رر ور يد َال بے الال سا ترات اللسن 

[اقولہ: مع فیء؛ هو - بالفتح - کشيءء عبارة عمّا یؤخڈ بغیر قتالء کا حراج 
وا جزیةء والماخوذ بقتال یسمّی غنیمةء وا لمرادُ بالفیء ھاھنا ما یعمٌ الغنیمة وغیرھا کما 
مو سوک اس سو تی ید سو سو 
بل تناط بوجودِ ما یکفي فی بیتِ ا مال غنیمة کان أو فیئا أو غیر ذلك۔ 

١٤فوله:‏ وبدونە؛ یعنی إذا لم یکن فی بیتِ ا مال کفایةً لا یکر الجعلء بل للإمام 
أن رّض الناسَ علی أن یقوٴي بعضھم بعضأء کما ثبتٗ عن النبيٗ ل فی غزوۃِ تبوكء 
وھي المعروفة بجیش العسرة. 

 --‏ كس 7" کرت سور تو عم 
فلا باس بہ؛ لقولہ شل: سوا ع راقو ٠”‏ 

[٦]اقوله:‏ أمَا إذا لم یکن فيه شيء ؛ أي بقدر ما یکفي لتجھیزِ ا چیوش 


۔٢ةیّالا الائدة: من‎ )١( 


اباب ۓے کیفیة اثقتال] 
فان حوصیروا دعوا إلی الإسلامء فان أبوء فإلی ا حزیةء فان قبلواء فلھم ما لناء 
وعلیھم ما علینا 
لباب ٌ کیفیة القتال] 

(فان حوصیروا): أي الکفار بأن حاصرھم المسلمونء (دعوا إلی الإسلا٭"ء 
فان أبوء فالی الجحزیة''ء فإن قبلواء ذ 

[١افوله:‏ دعوا إلی الإسلام ؛ أي یدعوھم الإمام ومن معه إلی الإسلامء فإن 
ُسلموا فذلك هو الثابت من فعل الرسول ِء وقوله: ففي ١مستدرك‏ ا حاکم, 
و(مصنف عبد الرزٌاقء ومعجم الطبراني) ور(مسند أحمدہ: رما قاتل رسول اللہ جن 
7 حتی دعاھم إلی ھت 

وئی مسند أحمدہ عن فروۃ ظه قال : أٗتیت رسول الله ول فقلت : : أقاتل لمقبلِ 
قومي ومدبرھم؛ قال: ذ نعم؛ فلمًا ولیت دعاني فقال: لا تقاتلھم حتی تدعوھم إلی 
الإسلامء. 

ورس یپ ری سی پوت 
وت سی ھوجپ ودشپی سک 

قد راکش ٠‏ فھدانی اللہ کل للسلامء فان الد کم سا نات زعلک نا 
علیناء وإن أبیتم فأدّوا ا حزیة وأنتم صاغرونء فإن أبیتھم فإنا ننبذ إلیکم علی سواءء 
إِن اللہ ككلل لا یب الخائدین ئنینء ففعل ذلك ثلاثة أيْامء فلمًا کان الیومٌ الرابعٌ أمرَ الناس 
فغزو إلیھا ففتحوهاء''' 

[اقولہ: فا ی ا لحزیة؛ أي دعوا إلی ا حزیة بأن یؤدّوھا ویصیروا مطیعین لأمل 
الإسلام۔ 


ء)۲٦٢‎ : ٦١(قازرلا ىي سنن الدارمي)(۲: ۲۸۳)ء ودالمستدركء(۱: ٦٠)ء و(مصنف عبد‎ )١( 
‫َ وغیرهم.‎ 
: وعن ابن عباس چ: رما قاتل رسول اللہ قَلُ قوما قط إلا دعاھم) ٹی (مسند أحمدہ(۱‎ 
وصححد الأرنؤوطء والمعجم الکبیں(۱۱ : ۱۳۲)ء وغیرھا۔.‎ ء٦‎ 
ئی رسنن سعید بن منصوںء(۲: ۱۷۷)ء وغیرہ.‎ ١( 


٥‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


000030002 000000000000000 ا سس سپٹ ٹکٹ و و رر رر رر رر ے رر رر یڑ یس ہہ 


اعلم'' آئُه لا یراد ھهذا اکم علی العموم؛ ٠‏ حتی یدلَ علی أله یجبْ علیهم 
من العبادات أو غیرما ما یجبٗ علینا ؛ لأنُ الکفار لا بخاطہون''' بالعبادات!'' 


عندنا' رائعتم مان فی 2ف الام ای للا س زا 

(١افوله:‏ اعلم.۔ا خ؛ لّا کان ظاهرُ قوله: دفلھم ما لنا وعلیھم ما علینا شاملا 
می وت ویستفاد منە آٹھم یؤمرونٌ بأداءِ العباداتِ ونحوھاء ولیس كذلك 
إجماعاء روضح الشارح لہ المراد منہ. 

١٢افوله:‏ لأنٌ الکفًار لا بخاطبون؛ علَة لقوله: لا یرادہء وا حاصل أھم مّفقون 
علی أنٌ الکفار لا یلزمُ علیهم أداءُ العبادات حالَ کفرھم سو و ہے 
وبالعقوباتء سوی حدّ الشرب علی ما مر٘ء وبالمعاملات إلا ما استٹنی منھا من معاملة 
ا خمرِ والحخنزیرِ علی ما یأتي فی موضعہ. 

وأمًا العبادات فقال مشایخ سمرقند : إّھم غیر مخاطبین بھا لا أداءٗ ولا اعتقادا۔ 

" وقال مشایخ بُخارا: إِنھم غیر مخاطبینَ بھا اداءّء ومخاطبون بھا اعتقادا. 

وقال العراقیّون : إِنّھم مخاطبون بھما فیعاقبون علی تر أداٹھاء وتركِ اعتقاد 
حقیّتھاء وتفصیله فی کتب الأاصول. 

(٣افولەه:‏ وغیرہ ؛ فإنٌ الحربيٌ أیضا خاطبٌ عندہ. 

[٤فولە:‏ سواء؛ فلا معنی لتعلیقه علی قبول ا حزیة. 


)١(‏ معنی أن الکفار مخاطبون بالعبادات أنه یضاعف لہم العذاب بھا یوم القیامةء وھذا معنی : أأنھم 
مأمورون بھاء ولیس أز نھم مأامورون باداٹھا فی الدنیا. ینظر: (افواتح الرحموت۔(۱: ۱٢۲۸‏ - 
۲ء ودالمعتمدہ(۱: ۲۹٢‏ - ۰٣۳۰)ء‏ ودفضھایة السول مع حاشیعہہ(۱: ۳٦۹‏ - ۳۸۳)ء 
وردالوجیزہ(ص .)٦١٦‏ 

(۲) أي عند البخاریین وبعض مشایخ سمرقند من ا حنفیةء فھو مذھب جمھور الخنفیة؛ 
والاسفرایینی وعبد ا جبار وقال ابن کج: إنەه ظاھر مذھب الشافعي ء وقال الأبیاري : إنه ظاھر 
مذھب مالكء واختارہ ابن خویز من ا الکیة. ینظر: ا میزانہ(۱ : ۳۰۸)ء وررحاشیة نھایة 
السولء(۱: ۳۷۰)ء ودفواتح الرحموت)(۱: ۱۲۸ - ۱۲۹)ء وغیرھم. 

(۳) وھو قول عامة أھل ا حدیث والمعتزلة وقول مشایخ العراق من ال لنفیة والغزاليء وقال فی 
(دالبرھان: إنه ظاھر مذھب الشافعي. ینظر: جالمیزانہ(۱: ۳۰۷)ء ودالمستصفی)(۲: ۷۸)ء 
رفا 


کتاب الجھاد/حکمه وکیفیته ٣‏ 
وعند قبول ا حزیة لا نأمرھم بالعباداتء کما نأمر اللسلمینء بل یراد أئه 
یجب لہم علینا ویجب لنا علیھم إذا تعرضنا لدمائِھم وأموالھم ء أو تع رّضوا لدمائنا 
وأموالنا ما جبٔ''' لبعضنا علی بعضِ عند النّعرض ؛ وذلك لأنٌ قبل قبول ا جحزیة 
کِتّا تعرضٗ لدمائھم وأموالِھمء وکانوا یتعرضون للمائنا زم النء فقول الا 
لیس إلاً لزوال''ھذا التُعرضء یوید ذدك' او ہے و ہسشیو 
قول علی''''' لہ نما بذلوا الحزیة ؛ لیکون دماؤ کدمائنا وأموالہم کأموالنا. 
[١افوله:‏ ما بجب..الح؛ أي لتاق بالعدل والإانصاف:؛ وبا حملة: لنا الحکم 
علیھم فی العقوباتِ والمعاملات إلا ما استثني فی موضعه دون الایِان والملعاملات فلا 
نطالبھم بھماء فإنھم إِنّما أعطوا ال جزیة لیکونوا حفوظین دماً ومالاء فعلینا تركٌ التعرٍّض 
بھم دمأ ومالا إلا بحقّ الشرعء وحسابھم علی الله ّڑٌ 
ود ار و وت 
ہڑموت پاللہ ولا پالیوھ الااخر ولا عَرِمُوںَ ما حرم الله ورسولمہ ولا ید باورے وین کی ٌ 
الیک آیٹرا الصیکت حق نظیا الجزیة ض بر با کولوے 2 ٥‏ 
جک 1 ہام نے الین لد بی اش بن ال 4 


70 0ق 
الأموال والدماءہ وا حاصل : إِنُ الفقھا لفقھاءَ حیث حکموا بأنٌ بعد قبول ال جزیة لہم ما لناء 
وعلیھم ما علیناء ٠‏ استندوا بقول عليٗ الرتضی شلله الدالَ علی أنٌ أھل الذمّة بعد قبول 
زی حفظ أموالہم ودماؤھم ورمٌ علینلتعرّض بھم, 
تركٍ التعرّض بأموالہم ودمائھم لا آنہ تجبٗ علیھم العبادات کما تجبْ علینا. 

[٦٤اقوله:‏ قول عليٌ ظلہ؛ ذکرہ فی دالہدایةہ وغیرہء قال الرَیليِي فی تخریجە: 


)١(‏ قال صاحب (نصب الرایقہ(۳: ۳۸۱): غریب ؛ ولکنّه آخرج عن علي ظ4 بلفظ : ((مَن کان لە 
ذمتنا فدمَه کدینا ودیته کدیتناء نی ١سنن‏ الدارقطنیء(۳: ١١۱)ء‏ ورسنن البیھقي الکبیںہ(۸: 
٤‏ وذ۔مسند الشافعي)ء(ص .)۳٣٣‏ 

)٢(‏ التوبة : ۲۹۔ 

(۳) البقرۃ: من الاّیة٢٥۲.‏ 


۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ولا یقائلُ من لم تبلقه الدّعوۃ ودبّت 
زو لد یئ یک سو الدعوۃ وئدبّےت٦"):‏ أی الدعوۃ : أی ندب 2 الددعوۃ 
غریب ؛ أي بھذا اللفظ ء وآخرجالدارَقطيَ فی سننہ: عن ال حکم عن حسین بن 
میمون عن أبي الخبوب عن عبد الله مولی بىي ھاشم قال: قال علي : ١مَن‏ کانت لە 
ذمّتنا فدمه کدمناء ودیته کدیتنا۔'''. 

(1اتولہ) ول يُقاتل؛ بصیفة اجھرلء ايل عَل القَعان من لم تہلته دعوۃ 
الإسلام إلا أن یدعوہ أوّلا ؛ لیعلموا أتا إِنّما نقاتلھم علی الدین لا علی سلبِ الأموال 
وسبي الذراري؛ فإن أسلموا لم بحتج إلی القتالء وعلی ھذا یَحِلُ ما ورد من الأمر 
بالدعاء إلی الإسلام قبل القتال علی ما مر من الأاحادیث ء وسیأتي بعضھا. 

قال ٹی دالہدایةہ: دولو قاتلھم قبل الدعوۃ أثم للنھي ء ولا غرامة لعدم العاصم 
وَخَوَالَِیْن او الاعزاز بالدارہ فضار کٹل النسوان والفیاتہ'': 

١‏ افوله: وندیت ؛ یعني الکفار الذین بلغھم خبرُ الإسلام یجور قتالہم من غیر 
دعاءِ إلی الإسلام ؛ لحصول علمھم بە نعم یستحبٌ ذلك لتجدیدِ العلم. 

وقد أخرج البُخاريٗ وممسلم عن ابن عون قال: دکتبت إلی نافع أسئلة عن الدعاءِ 
لی القتالء فکتب إليٗ: إِنّما کان ذلك فی أوّل الإسلامء وقد أغارَ رسول اللہ قٍ علی 
بي الصطلق وھم غارون ؛ أي غافلون؛ وأنعامھم تسقی علی ا ماء فقتل مقاتلتھم: 
وسہي ذراریھم؛ وأصاب یومكدِ جویریة بنت ا حارث''ء حدثني بە عبد الله بن عمر 
ُء وکان فی ذلك ام چیش. 

وأخرج ال حازمي فی کتاب ەالناسخ والمدسوخ) عن ابن عمر ہ4: <اإنٌ رسول اللہ 
آغار علی خیہریوم ال خمیس وهم غارونء فقتل المقاتلة وسبی الذریةءء قال 
الحازميٌ: قد جمع بعض العلماء بین الأحادیثء فقال: الأاحادیث الأوّل ؛ أي الدالة 
علی الأمرِ بالدعوۃ قبل القتال حمولةً علی الأمر بدعاءِ مُن لم تبلغھم الدعوةء وَأَمًا بنو 


: ٹی رمعرفة السٹنہ(۱۳ : ١۱۲)ء و۲رزمسند الشافعی)(۱: ٣٤٣۳)ء و×سنن البیھقي الکبیںم(۸‎ )١( 
۱ ۱ وغیرھا۔.‎ ء)۳٣٣٣۷۱‎ 

.)٥٤٤ : ٥( انتھی من‎ )٢( 

(۳( ٹی ((صحیح البخاريی(۲ : ۸۵۵۸)ء و(اصحیح مسلم؛(۳: ۶۸ء وغیرھا۔. 


تاب الجھاد/ حکمه وکیفیته ۵۷ 


(لن بلغثہ فان ابو ): أی عن الحزیةء (حوربوا بمنجنیق'''ء وتحریق'"ء وتغریق ؛ 
الصطلق وأھل خیبرَ فان الدعوۃ کانت بلغتھم. 

(١فوله:‏ فإن أبوا؛ هذا فی حق مَن تقبل منہ ا حزیةء ومَن لا تقبل منەء کا مرتذین 
وعبدۃ الأوشان من العرب لا فائدة فی دعسائھم إلی ا زیة ؛ لأنّە لا یقبلُ منھم إلا 
الإسلامء فإن أبوا عن الإسلام حوربواء کذا فی دالہدایةہ. 

[٢افوله:‏ بمنجنیق ؛ - بفتح المیمء وفتح ا حیمء بعدھا نون مکسورۃء بعدھا یاء 
مثناة تحتیّة ساکنةء ثمٌ قاف - ء ہو معرٗب من: جیه نيك ؛ أي ما أجود حاليء وھ و آلة 
ترمی بھا ا حجارة الکبار علی ا جدران وا حصون. 

قال نی دغیاث اللغاتہ: نوع از فلا خن بزرك کە بر سوجوبي قولي تعبيه کنند 
وسنکھاي کلان دران نھادہ بر دیوار قلعه زدہ دیوار فی شکنندر واین معرب من جه نیيك 
ست والادر خاص عربي جیم وقاف درھیج کلمه نیاسدہ وجون درزمانه سابق زین آله 
بجھت قلعة کَیري کمال مفید بود لہذا تفاخرأ باین اسم مسمی ککشت. 

[(٣افولە:‏ وتحریق ؛ أي تحریق أنفسھم وأموالہم بالنارء وتفریق أموالہم وأ 
باللاء؛ وذلك لأنٌ نی مٹل هہذہ الأشیاء إ حاق الفیظ بھم وکسرٌ لشوکتھم وتفریق 
جمعھم ؛ ولذا جاز قطع الأشجار وإفساد الزروع. 

والأصل فيه قوله جال سو مر ہچ َحَمْرما قَايعَة علق سوا لان 


ک مم 


اه وَلِْخْرٍیَ اَلقَيقَیهَ لی )4'''ء وقد أخرج أبو داود فی دکتاب ال مراسیل+ء وابنُ سعد فی 
دالطبقات: بن النبئ قللٍ نصب ا جانیق علی الطائف حین حاصر بأھلەم"'. 

وثبت فی الصحاح الستة: دِنّھ قلل قطمٌ غل بعي النضیر وھم طائفة من البھودِ 
حین اُجلاھم من ا مدینة وحرق'' 


( شر .٥:‏ 
(۲) ںی رمراسیل أبی داودہ(ص ۹٦۳)ء‏ و(سنن البیھقی الکییں۔(۹ : ١۸۰)ء‏ و<مسند الشاشیء(۲ : 
3ء وَفڑھا 


(۳) فعن ابن عمر طلہ: لان رسول اللہ قگ حرّق نخل ب بئي النضیر وقطع وهي البویرةء فأنزل الله 


۳۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ورمي ؛ ولو معھم مسلم أو تترّسوا بە بنیّتھم لا بنیّتء وقطع شجر؛ وإفسادِ زرع 
بلا عذر 


٢) 1‏ ےی ٣ے‏ و ٗ> ۰ 
ورمي 2 ولو معھم مسلم أو تترسوا بە'' بنیتھم لا بنیتەء وقطع شجر؛ وإفسادِ 
٭ ]8٤01‏ 


زرع بلا عذر 


ذنلكء والأاصل فيه قولہ يَل: ‏ وَاڈوا لَہٌم تَا اسْکلعْثُم جن قُوَڑ وین رَبَاط العیلِ 


ہے سے 


تزھبُوت ہو عو الو وَعَد کم ھ'"''۔ 

[٣اقوله:‏ ولو معھم ؛ الواو وصلیّةء قال فی دالہدایقہ: دلا بس برمیھمء وان 
کان فیھم مسلم أسیر أو تاجر ؛ لأنٌ فی الرمي دفع الضرر العام بالذب عن بیضة 
الإسلامء وقتل الأسیر والتاجر ضررٌ خاص٠‏ ولنه قلما یخلو حصنٌ عن مسلمء فلو 
امتنع باعتبارہ لانْسَدٌ بابەہ'' 

(٣اقوله:‏ أو تترّسوا بە؛ أي بالسلمء التتزّس التسترُ بالترسء وجَمْلُ شيءٍِ ترسأء 
قال فی دالہدایةہ: دإن ٹترّسوا بصبیان السلمین آو بالاساری لم یکٹوا عن رمیھم؛ 
ویقصدون بالرمی الکفار؛ لَنه إِن تعڈر التمییز فعلاًء فَلَقَدْ ُمکن قصداء والطاعة 
بحسب الطاقة. 

وما أصابوہ منھم لا دیة علیھم ولا کضارة؛ لن ا لجھاد فرضء والغراماتُ لا 
تقرن بالفروض: بخلاف حالة الحْمصة ؛ لألہ لا یتدمٌ خافة الضمانء ما فیه من إحیاءِ 
نفسهء أمًا الحھاد فمبنٌ علی إتلافِ النفسء فیمتٹع حذرا عن الضمانہ''' 

[٤افوله:‏ بلا عذر...الخ؛ الأاصل فيه ما ثبت عن النبي 8 آله کان یقول لن یبعث 
قی السرایا: داغزوا باسم الله ء فی سبیل الله قاتلوا من کفر باللہء اغزوا ولا تغلوا ولا 


لا : ج ماقمشر ون لت از ََسحَحْمرما قَیحَة علق أُسرلا میدن لہ وَيْخرِمَ الكِددَ ٤‏ > 
[احشر:٥٤]‏ ٹی (ر(صحیح البخاري) ٦9‏ : ۱۸۵۲)ء و((صحیح مسلمم(۱ : ٥۵ء‏ وغیرھا۔ 
)١(‏ الأنفال: من الاّیة٦٦۔‏ 
)٢(‏ انتھی من دالہدایةہ(۵ : .)٦4۸ - ٦٤۷‏ 
)٣(‏ انتھی من داالہدایةہ(۵ : ٦٥۸‏ - 4٤٤٥)۔‏ 


کتاب الجھاد/حکمه وکیفیته ۳۹ 


وغلولء وِمُلْلة 
وغلول:؛ ومَثْلة"). 

قال فی 'الہدایةہ: الغدر: ا حیانة ونقضُ العھد'''۔ 

وقد قال ہلگ : :ال رب خدعةہ'''"'ء فتشتبہ'" علی النّاس الفرقةٌ بین الغدر 
وبین خدعة اس حرب. 
تعذروا ولا تمثنوا ولا تقتلوا ولیدامء'ء أخرجّه مُسلم وأصحابُ السنن. 

[ولە: ومثله ؛ النھي عنھا إنّما هو إذا کانت ابتداء قصداء فَأمًا إذا وقعت قتالا 
فلا باس به کمبارزِ ضربٔ فقطع إذنهء ثمٌ ضرب فقطع یدہء ثمٌ ضربْ ففقا عینه 
وھکذاء ولو جنی کافر علی جماعة بأن قطع أنف رجلٍ وأَدُنَي رجل ورجل آخرہ وفقاً 
عیني آخرء فإلّه یقتصٗ منە لکل لکن يسُتأتی لکل قصاص إلی برء ما قبله. کذا فی 
والغت سم ۱ 

[اقوله: ا حغرب خدعة؛ - بفتح ا حخاء اللعجمة وبضمّھاء وسکون الدال 
اللھملة - ء ھذا ا حدیث أخرجه الشیخان: البخاريٗ ومسلم وغیرھماء ومن ھذا الباب 
ما ثبت عن النبيٗ نہ کان إذا راد غزوۃ ورٌی بغیرھاءء أخرجه البُخاريٗ وغیرہ؛ 
فِإن الحخدع عبارۃ عن إظھارِ أمرِ خلافُ ما فی الباطن. 

[٣اقوله:‏ فتشتبه ؛ یعني بحتج فی ھذا المقام آله لا فرق بین ال خدع وبین الغدرء فلمًا 
جار ا دع بالنصّء فما بالٌ للئع من الغدرء ومنشأً هذا الاختلاف هو الاشتباہ بین 
ا خدع والغدرء وعدم ظھور الفرق علی کثیرِ من الناس. 


() اننتھی من رزالہدایق(۲: ۱۳۷). 

٢(‏ ئی ((صحیح البخاری(۳: ۱۳۲۱)ء و(صحیح مسلم؛(۲: ١۷)ء‏ وغیرھما. 

(۳) فعن بریدة ظل: ×دإن رسول اللہ قٍَ إذا آمر أمیر علی جیش أو سریة أوصاہ خاصتہ بتقوی الله 
ومن معه من ا مسلمین خیرأء شم قال: اغزوا باسم الله وفی سبیل اللہ وقاتلوا مَن کَف باللہ؛ 
اغزوا ولا تفلوا ولا تغدروا ولا تقثلوا ولا تقتلوا ولیدأء وإذا لقیت عدوك من المشرکین فادعھم 
إلی ثلاث خصال ( أو خلال ) فأیتھن ما أجابوك فاقبل منھم وكفٗ عنھمء ثمٌ ادعھم إلی 
الإسلام فان أجابوك فاقبل منھم وكکفٗ عنھم .... فان ہم أبوا فسلھم الجحزیة فان ھم أجابوك 
فاقبل منھم وکفٗ عنھمء فان ھم أبوا فاستعن باللہ وقاتلھم ...) ٹی (صحیح مسلم+(۳: 
٦ء‏ ودمسند أحمدہ(۵ : ۸٥۳)ء‏ وغیرھا۔. 

.)٥٥٦٤ : ۵(۷ رفتح القدیں‎ )٤( 


جس عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 

فافول'': با رہ ام نوا 
من وے ئہ أمنوا فنحاریھم فیه؛ او نذھب إلی صوب آخر حتّی غفلوا فنأتیھم 

جا ونحو ذلك ء بخلاف ما إذا جری بیننا وبینھم قرارٌ علی أن لا نتحارب نی ھذا 
نہ تفر ات سد کی 
العھدء وھذا لیس من خداع الحربء بل خداعٌ فی حالِ السّلم'"ء ؛ فیکون غدرا. 

والغلول'”: السرقة من ا مغنم. 

[١افوله:‏ فأقول ؛ أي فی بیان التفرقة بینھماء بحیث یظھر جواز أحدھما وعدم 
جواز الآخرء وحاصلھا: إِنٌ الغدرَ عبارہعن نقضِ العھد الذي جری بیننا وبینھمء 
والصلح الذي تقرّر فیما بیننا وبینھم. 

فقد أخرج أبو داود والْرْمِذِي والنسائی: ددکان بین معاویة ٭لچ4 وبین الروم عھد ء 
وکان یسیر نحو بلادھمء حتی إذا انقضی العھد غزاھمء فجاء رجلٌ علی فرس أو 
بزدون وھو یقول: الله أکبر اللہ آکبر وفاء لا غدرء فنظروا قإذا مرو بن عبسة؛ فارسل 
إليه معاویة فسألهء فقال: سمعت رسول اللہ قٍ بقول : من کان بینە وبین قوم عھد فلا 
وھ راھای سے کی اگمار رھد ااس کط شرا رت کا 
۲ ٭*0“ 

وأَمًا الحداعٌ نی ا حربِ فھو عبارۃ عمًا دم به حالَ قیام ا حرب لیعین علی قتالہم. 

[١افوله:‏ بیاتا؛ البیات - بالفتح - فی الأاصل مصدر؛ بعنی البیتوتة ؛ أي وقت 
بیات ء کذا ٹی جالکشافء. 

[٣اقوله:‏ : فی حال السّلم ؛ - ب بفتح السین وکسرھا - ء معنی الصلح. 

اترك رائلرن؛ بشر اتی اللھملةء واللام الأولی : : السرقة من الغنم؛ 
وھو علی وزن مفعل؛ سی او ء یعني أخذ شيءٍ من مال الغنیمة خفیة بدون إذن 


سو ص۔ے اَلْمَعة 


الاإمامء وھو المراد فی قوله يك : ڑ ومن یَمْلل يأتِ یکا عَل یم لو پ۳ 


: ٦(كدمحأ ی سنن أبی داودء(۲: ۲ء و(سنن الترمذيء2٦ : ۳ءء وصححہ؛ و((مسند‎ )١( 
۱ء وغیرھا۔‎ 
۔۱٦١ةیّألا آل عمران : من‎ )٢( 


کتاب الجھاد/ حکمہه وکیفیتہ ۳٢‏ 


227--2 :0770000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا ا کا 
سسشسےحہششسششسےْہشہےکشسشجچخشتسمے شش شچشستشچ شش شت مج شس ہچ شڈ ہشچٹٹشسچچ يھت پت 


والْلَة''ا اسم من مَكُل به به يُمْکَلْ مَثلاء ٠‏ کشکل بَتْثُلُ قثلا: : أي نکْل بە: معناہ جعلَهُ 
نکالا'' وعبرۃ لغیرہ؛ مثل : قطمٌ الأعضاءء وتسود الوجەء یقال : مَقُلَ بالقتیل : 


0 3 

(١اقوله:‏ والمغلة؛ - أي بضمٌ الیمء وسکون الثاء الثلَثة - ء اسم أي ً 
مصدر؛ والملصدر: الّثل - بالفتح - کالقتلء وفعله من باب قتل یقتل ؛ أي - 
العین ٹی اللاضيء وضمھا فی اللضارع - ء یقال: مّل به؛ أي قطع ےت 

(٢قوله:‏ نکالاً ؛ بالفتح : العذاب الذي یکون عبرة یعتبر بھا الناظرون. 

١٣ول‏ : ومغلة... الخ؛ جواب ما یقال من آئه کیف یصحّ الم عن المثلة مم ثبوتہ 
عن رسول اللہ پل نی قصة العَرَنِٔینء وھو جمعٌ عَرَنيٌ - بضم العین اللھملة وفتح الراء 
الھملة - : نسبة إ ی عُرییّة مصغرا اسم قبیلةء وکذا العکل: - بضمن العین أیضا - 
اسم قبیلة۔ 

وقصّتھم علی ما فی الصحیحین والسنن : هن نفر من عکل ونفرأ من عرینة 
قدموا علی رسول اللہ پل فبایعوہ علی الإسلامء فاستوخموا أرضٗالمدینةء ومرضوا 
وسقموا وانتفخت بطونھم فشکوا إلی رسول اللہ تل فأمرھم أن یخرجوا من ا مدینة إلی 
موضع فيه بل الصدقةء ویشربوا من ألبانھا وأبوالہا فصحواء ثمٌ قتلوا الرعاۃ وارتدوا 
عن الإسلامء واستاقوا إبل رسول اللہ قَِء فبلغه ذلك. 

ہے مد ؛ فاُخذوا وأبٍی بھم عندہء فقطع أیدیھم وارجلھم؛ 
وسُمل أعینھم؛ عینھمء وٹرکوھم فی ار - وھو بفتح ال حاء ا مهملة وتشدید الراءِ الملھملة - 
کر سی دک سا وا وا سا رحس اس ھن 
بھام*'ء وھذا ا لحدیث حجّة حمّد والشافعيٌ لہ فی الحکم بطھارۃ بول ما یؤکل حمه 
من الیل والبقر والغنم ونحوھا. ۱ 

وأجاب عنه غیرہ بکون ا حدیثِ منسوخاء وبأنّه جاز ذلك للتداوي. 


)١١(‏ ٹی (صحیح ابن حبانہ(۱۰: ۳۲۱)ء و((صحیح البخاريء(1 : ٥ءء‏ و((صحیح مسلم) 
7٦ :۳(‏ ء وغیرھا۔ 


لاس عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
نسخّت''بقوله ل: ا تْلوا وَلا تَنْدرُوا ولا مٹلوا۔ 

(١قوله:‏ نسخت؛ قال الرَّیلَمِيٌ فی دنصب الرایقہ: حقال قتادۃ ظ4: جوبلغنا أنْ 
النبيٌ ق کان بعد ذلك بث علی الصدقة ویٹھی عن الُْلةہ'''ء وفی لفظ لہما أي 
للبُخاري ومُسلم؛ قال قتادۃ ظلہ: فحدثني محمّد بن سیرین ظ4: دن ذلك قبل أن تدزل 
الحدودم'''ء وفی لفظ للبیْهَقيٌ : قال أنس ظ4: دفما خطبنا رسول اللہ قُِ بعد ھذا خطبة 
إلا نھی فیھا عن ا لثلقہ''' 

وقال فی <المعرفةہ: حدیث المْرّْین إِمَا أن یحمل علی النسخ کما روی عن ابن 
سیرین وقتادةء وبه قال الشافعيٗء أو یحملٗ علی آنّه فعل بھم ما فعلوا بالرعاء وقد 
جاء مصرُحا عند مسلم عن آنس ظلہ قال: دنّما سمل النبيٌ ق أعینَ أولك ؛ لأثھم 
۴ ۹۶۳0+ 

وقال أ بو الفتح الیعمري ٹی (سیرتهہ: اہ ور وہ ےا سے 
منسوح بایة ا مائدۃ: ٣إ‏ إِتَما جَوؤ لن َارثْتَ الد وَرَسُولَہ مھ '“ الآیةء ومن الناس 
رہ ھ سب رر بد 
آغری رایسا فلس تھا اکٹر مات ره لفظة: ددإنّماء من الاقتصار فی حذ ا حرابة 
علی ما فی الَیةء وَأمَا من زاد علی ا حرابة جنایات أخرء کما فعل أولئكء حیث زادوا 
بالردة وسمل أعین الرعاء۔ وغیر ذلك۔ 

وروی ابِنْ سعد فی خہرھم: إِنَھم قطعوا یدّ الراعي ورجله وغرزوا الشوكُ نی 
لسانه وعینیيه حتی مات ٠‏ فلیس ف الیة ما مَنمٌ من التفلیظ علیهم والزیادة نی 
عقوبتھم؛ فھذا لیس بثل ء وا لئلةً ما کان ابتداءٗ من غیر جزاء. 


)١(‏ فی صحیح البخاري(٤١‏ : ١٥٥۱)ء‏ وغیرہ. 
)٢(‏ فی صحیح البخاريہ ٥٥‏ : ۳٥۲۱)ء‏ وغیرہ. 
(۳) نی (سنن البیھقی الکبیں/(۱۰: ۸۰)ء وغیرھا. 
)٤(‏ فی ((صحیح مسلم(۳: ۸ءء وغیرہ. 
)٥(‏ الائدة: من الاية٣۳.‏ 


کتاب الجھاد/حکمە وکیفیتهہ ۳ 


وفی ال" تغیرُ خلت الله تعالی فتحرم. 
(وقتل”'غیر مکّف 
می ہو ہر : دنّما سمل النبيٗ قلل أعینھم لآلھم سملوا أعین 
الرعاء؛ ل'ء ولو أن شخصا بغی علی قوم جنایات فی أعضاء متعدّدة فاقتصٗ منه للمجني 
عليه ما کان التشویه الذي حصل من ا لمثلة المنھیٗ عنھاء وإذا اختلفت فی نزول الایة 
للأقوالء وتطرق إلیھا الاحتمال فلا نسخ۔ انتھی کلامہ۔ ۱ 
قلت : وا یدل علی نسخ حدیث المَرَنین بالّیة ما رواہ الواقديٰ لی کتاب 
جدالمغازيء : حدثني إسحاق عن صاخ مولی التوأمة عن أبي ھریرۃ ظ 4ه قال: : لا قطع 
سے ایتی اسحاب لقاع را جاوم ومیل امم کر مت ای ناکما 
ج روا الدب بحارِثَٰ الله وَرَسُولَم مه الایقت فلم تسمل بعد ذلك عینء قال ٭رعالی 
ابو جعفر 8: قال ما بعث النبيٌ قَلٍ بعد ذلك بعثاً إلا نھاھم عن الثلقہ. انتھی کلام 
یی ۱ 
(١افوله:‏ وف المثلة تغیبر یبر خللق اللہ كَه فتحصرم ؛ لقوله كِ حکایة عن قول 
اتعیطافست صا ر رچھا رت جو سور یں 
ون تم وَلكَتِلهمَ لام رھ کم ا5اک الا نتر وَم کہم میرک حا 
اق ' الایة تر کت ہت نے 
فیکون منھیاً عنه إلا فیما أُذن لنا الشارع به. 
٢اقوله:‏ وقتل ؛ أي بلا قتل غیرمکلّف منھم کالصبي وا جنودٌء وبلا قتل 
شیخء وبلا قتل امرأۃ؛ حدیث: ہلا تقتلوا شیخا فانیاء ولا طفلا ولا امرأه'ٴء 


)١(‏ فی ((صحیح مسلم(۳: ۱۲۹۸)ء وغیرہ. 

.۳٣ةيّالا الائدة : من‎ )٢( 

(۳) من (زنصب الرایةہ(۳: .)۳۹۰٣‏ 

.۱۱۹ - النساء: من ای۱۱۸‎ )٤( 

)٥(‏ فعن آُنس بن مالك ظ4 قال ە: دانطلقوا باسم الله وباللہ وعلی ملة رسول الله ولا تقتلوا 
شیخاً فائیاء ولا طفلاً ولا صغیرا ولا امرأءٗ ولا تغلوا رضموا غنائمکم واصلحواء واحسنوا إن 
الله بحب ا حسنین) نی (سنن أبي داود(۱ : ٤ء‏ وغیرھا۔ 


۳٦٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وشیخ فان ء را یز تید وامزاز لا مَلکَةُ 
وشیخ فان''ء واعمیء ومقعد”ء وامراۃ إلاً مُلکة'” 
أخرجه آبو داودء وفی الصحیحین والسنن: دن النبيٌ قل رأی فی مغازیه امرأۃ مقتولة 
من الکفار فأنکر ذلكء وقال: هاہ ما کانت ھذہ لتقاتلم'''ء وفی الباب أحادیث أخر۔ 

(١قوله:‏ وشیخ فان ؛ علی صیغفة اسم الفاعل ‏ من الفناءء صفة لشیخ؛ قال فی 
جالفتحء: طا مراد بالشیخ الفاني الذي لا یقتل : مَن لا یقدر علی القتال ولا الصیاح عند 
التقاء الصفینء ولا علی الإحبال ؛ لأٰله بجيء منە الولدء فیکثرُ محارب السلمینء ذکرہ 
ٹی جالذخیرةء. 

زاد الشیخ أبو بکر الرٌازي : إِلّه إذا کان کامل العقل یقتلء ومثله نقتله إِذا ارتڈء 
والذي لا نقتله الشیخ الفاني الذي خرف وزال عن حدودِ العقلاء والممیٔزینء فھذا لا 
نقتلەء ولا إذا ارتڈہ'''. 

١افوله:‏ وأعمی ومقعد ؛ وکذا مُن فی معناھما کیابس الشق ومقطوع الیمنی 
ومن خلافء وکنا لا یقتل الراهھبٔ فی صومعتهہء ولا أھل الکنائس الذین لا یُخالطون 
الناسء فإن خالطوا فَیِلوا كالقِسّیس ٠‏ والذي من ویفیق یقتل فی حال إفاقته وإن لم 
یقاتلء کذا فی جالفتحم'"ء ودالسیر الکبیں؛۔ 

والأاصلٗ فی ھذا الباب : إِنٌَ الغرضٗ من ال جھادِ لیس تَخریبَ العالم وإھلاك العبادِ 
من غیر ضرورةء بل إعلاء کلمة اللہ کل ودفع شرّھم فیقتل منھم مَن یخاف شرّہ لا من 
لا بخاف شرّہء قال فی دا جوھر''': یجوز قتل الآخرس والاصمء وقطع الید الیسری ء 
أو إحدی الرٌجلین ؛ لأآله کن أن یقاتل راکیا۔ 

(٣اقوله:‏ إلا مَلَكَة ؛ - بفتح الیم واللام - ؛ أي تقتلٴالرأة إذا کانت ملکة لہا 


() تی سنن أبي داودہ(۲: ۰ء وداصحیح ابن حبان(۱۱: ۱۱۲)ء وغیرھا. 
() انتھی من (افتح القدیںہ(۵ : .)٥٥٤‏ 

(۳) فتح القدیں(۵ : .))٥٤‏ 

.)۲٥۹ : ررا حوھرۃ النیرق(۲‎ )٤( 


کتاب الجھاد/ حکمه وکیغفینه نس 


7 ر ۔ُ: 7- و 
أو مقاتلا منھمء او ذامال یحثٗ بەہء أو ذا رأي في ا حرب. وابٍ کافر بِدءا فیقتله غیرٌ 
ابنه 
أو مقاتلا منھم' او ذا مال بحثٗ بەء او ذا رأيٗ فی الحرب'' 

وأب کاۂ فر"'بِذءا فیقتلَهُ غیرُ ابنه'): اي لا یقتلُ الابنْ الأبَ الکافر ابتداء؛ 
وسر اد اڑ متا سان فور کات لا کس ؤائان 


سطوۃ وسلطنة علی الکفًارء ویقتلُ امقاتل من غیر المکلفین والشیوخء وکذا ذوو ا الء 
وذوو الرأي فی أمور ا حرب, فإنٌ الضرر ٌباعانتھم أشدَء فیقطع أصلە بقتلھم''۔ 

(١)نوله:‏ منھم ؛ أي الشیحٌ الفاني والمقعدُ والأعمی والرأۃ وغیر الکلفء إلا أَنُ 
الصبیٔ وا جنونً یقتلان ما داما یقاتلان لا بعد الأاسرء وغیرھما لا بس بقتله بعد 
الأسر ٠‏ کذا نی جالہدایق''' 

٣١‏ اقوله: وأب کافر ؛ ذکر الب اتّفاقی ء ولوقال: أصل کافرلکان أولی ؛ لن 
ا حکم فی الام وأجدادہ وجذّاته من قبل الم والاب کالب ؛ واحترزٌبه عن الفرع المشرك 
وإنذسفلء وللأب أن یبتدیٔ بقتلهء وکذا سائر القرابات ء کذا فی دالبحرء ودالٹھں“' 

(٣اقوله:‏ فیقتله غیر اینە؛ برفع آخر الضارع ء وھو استئناف؛ یعني لا یقتل الابن 
أباہ الکافر ابتداءَء بل یقتله غیرہء وظن الشارح ظہ علی ما سیذکرہ ہ آله النصبء وآنه 
منصوبْ بتقدیرِ نہ الناصبة ظن فاسد مبني علی تکلّف لا بحتاج إلیهء اه یرد علی ما 
ذکرہ من السبیّة : إنّ عدمٌ القتلِ لیس سیا لقتلِ غیرہ ابق 


)١(‏ ھذہ الصفات راجعة علی غیر ا ملکلف والشیخ والأعمی وا مقعدء وتفصیله فی (ا حیط؛ 
(ص٦٦).‏ 

)٢(‏ فعن أبي بردۃ ظل4ء قال: 6لا فرغ النبي قَلُ من حنین بعث أبا عامر علی جیش إلی أوطاس فلقي 
درید بن الصمة وهھزم اللہ أصحابه) ٹی (صحیح البخاري؛9٦‏ : ۵۷۱٥۱)ء‏ و((صحیح مسلم) 
٤(‏ : ۳٢۱۹)ء‏ وکان درید ابن مئة وعشرین سنةء وقیل: ابن مئة وستین سنة ؛ لأنه کان 
صاحب رأي وھو أعمی۔ ینظر: ((منحة السلوكہ(۳: .)٦٦‏ 

۔)٥٥٤‎ : ٥٣(ہةیادہلاجر‎ )۳( 

)٤(‏ دالٹھر الفائقء(۳: ۲۰۷)۔ 


٦‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایه 

وقولَُ : فِيقَتلهُ ؛ بالثصب : اي لأن یقتلهُ غیرٗہ٠‏ فالفعلٌ الضارعٌ ینتصبُ بان 
مقدّرۃ بعد الفاء إذا کان ما قبلھا سیبا ما بعدّھا : أي بعد عدَة أشیاء''' منھا اللّفی"'ء 
تو و جورت أباُ سب ؛ لقتل غیر الابن با بان بشغلە'' ویلبنّه ؛ 

و ہس یہ ہہ 
باعتبار المنفي؛ کما ذکروا فی قولہم: ألا تأتینا فتحدثناء لا باعتبار النفی ء کما ذکرہ 
الشارح 4ء وهذا ظامرْ علی کل مَن لە أدنی ممارسة بالنحوء فکیف خفی علی 
الشارح ظل4. 

[١]فوله:‏ بعد عدّة أشیاء ؛ یعنی لا بْدٌ أن یکون قبل الفاءِ أحد الأشیاءِ الستة : 

اُحدھا: الأمرء نحو: ور سے ریف 

وثانیھا: الٹھیء نحو: لا نشتمی : ي فاضربك؛ ویندرج فیھما الدعاء نحو نحو: اللھم 
اغفر لي فأفوزء ولا تؤاخذني فأملك. 

وثالٹھا: الاستفھامء نحو: ھل عندکم ماء فأشربە؟ 

ورابعھا: النفيء نحو: ما تأتینا فتحدثناء ویندرجٌ فیه التحضیض غو قوله ٭َڑ: 
للا أرذَلِہ کٹ کہ ۶ئ تس 

و : التمديٗء نحو: لیت لي مال فانفقہء ویدخل فيه الترجًي نو قوله 
چا لعل الع اجب (عا اجب ادسکوت قاع اِل الہ ری پ .٥‏ 

شوہ 7 00 

١اقولە:‏ بأن یشغله ؛ أي یجعل أباہ مشغولا با لحاربةء بأن یوقب فرسّه أو یطرحه 
لیجيء آخر فیقتله. 


)١(‏ أي النفي ا حض٠‏ واأیضاً الطلب بالفعلء وھو یشمل: الأمرء والٹھي؛ والتحضیض؛ 
والتمني ء والترجي ؛ والاستفھامء والعرض. ینظر: (شرح قطر التدیٰ( ص۷۸۹ - ۷۱)ء 
شرف 

)٢(‏ الفرقان: من الأیة۷۔ 

(۳)غافر: من الاية٣٦۳‏ - ۳۷۔ 


کتاب الجھاد/ حکمه وکیفیتہ زنس 


اھ وت ے 

(وإخراج مصحف مرأۃ'' 

[١توله:‏ ےت لحدیث : ہلا تسافروا بالقرآنء فإنّی لا آمنْ أن یناله 
العدوم'''ء أخرجه مُسلم؛ وعند البُخاري ومُسلم وأبي داود وابن ماجة ومالك: <نھی 
رسول اللہ قُ أن یسافر بالقرآن إلی أرضِ قفا 

قال فی دالہدایةہ: دلا باس یاخراج النَْساءِ والملصاحف مع المسلمین إذا کان 
عسکرا عظیما یؤمن عليه ؛ لأنٌ الغالب هو السلامةء والغالب کالمتحقق. 

ویٔکرهُ إخراج ذلك فی سریة لا یؤمنْ علیھا؛ لأَن فیه تعرِیضهنَ علی الضیاع 
حر ورس لاف علی الاسفناتف + تال یلہا نتافف 
للا وھو التاویلُ الصحیح لقوله ل: الا تسافروا بالقرآن فی أرض العدو. 

ولو دخلٗ مسلمٌ إلیھم بأمان لا بأسَ بأن یحمل معه الصحف إذا کان قوماً یوفون 
بالعھد ؛ لأنٌ الظاهر عدم ان ای" 

وقال الرَیْلَمِيٌ فی دتخریجہ''“: اعلم أنٌ الصّف ظلہ حمل الحدیث علی ا جیش 
الصغیر الذي لا یؤمن معه ضیاعهء والشافعيٰ ت48 معنا فی ذلكء وأخذ ا مالكیّة بإاطلاقه. 

(٣اقوله:‏ وامرأۃ؛ قال فی دالہدایقہ: دالعجائزٌ تخرجن فی العسکر العظیم لقامة 
عمل یلق بهنّ کالطبخ والسقي والمداواۃ: فأمًا الشوابٌ فقرارهنٌ فی البیوت أدفع 
للفتنةء ولا یباشرن القتال ؛ لأله یستدل بە علی ضعفِ ال مسلمین إلا عند الضرورۃء ولا 
سر تی أي ا جماع والخدمةء فإن کانوا لا بد مخرجین فبالإماءِ 


دون ای 


)١(‏ ٹی ((صحیح مسلم(۳: ہج وغیرہ. 
)١(‏ فی ((صحیح البخاري(۳: ۱۰۹۰)ء وداللموطاء(۲: ٤٤٥)ء‏ وغیرھا. 


.)٥٥٤ : ٦٥(ہةیادہلاد من‎ )١( 
نصب الرایقہ(۳: ۳۹۳)۔.‎ )٤( 
۔)٦٥٤٤‎ - ٥٥٤ : ٢(ةیادہلارر انتھی من‎ )٥ہ(‎ 


۳۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


إلا فی جیش یؤمِنْ علیھم. 
إلا فی جیشر'''یؤمنْ علیھم. 
رب نت پٹ جج 


"۷ رراحخانیةء) واالعتابة'' 1 ول دالفتج''' : یہي ان یکون الخئیتگر العظيم اثبي عشر 
الفا؛ لقوله ےن: ردلن تغلب اثنا عشر ألفا من قلقہ۔ 


مچدیامی 


۔.)٥٥٤‎ : ۵ رالعنایفہ(‎ )١( 
۔)٦٥٤‎ : ((فتح القدیں(۵‎ (٢( 


باب ال موادعة ومن یجوز أمانه 
وصولِحوا إِن خیرأء ویؤخڈ منھم مال إن لنا بە حاجةء وئڈ 


باب الثوادعة ومن یجوز أمانه 
۲٤‏ 


وصولحوا"'إن خیرا”'ء ویؤخڈ منھم مال'” إن لنا به حاجةء وذ 

ذ١فوله:‏ وصوخوا ؛ أي بجوژ الصلحٌ مع الکفار بلا مالء ومع مال یؤخڈ منھم 
أو مال یعطيه الإمام لہم إن خافَ الإمامُ الہلاك علی نفسه وعلی المسلمینء کذا فی 
دالٹیں'''۔ 

اقوله: إن خیراً ؛ أي إن کان الصلحٌ خیراً فی رأي الإمامء لا إذا کان مفضیاً إلی 
شرورهنٌء والأصل فيه قوله جا 7 0 و 
وقوله جَلا: ولا تھتوا وَلا غرنوا وانتم الَاعلوت 4ء وقد صال النبيٰ ق بامل مکة 
وأحمد وغیرھما. 

[٣افوله:‏ ویؤخذ منھم مال؛ قال فی دالٹھر؛'”: ویصرف مصارف ا خراج 
وا حزیة إن کان قبل النزول بساحتھم بل برسولء أَمَا إذا نزلنا بھم فھو غنیمةء نخمسھا 


ونقسم البافي). 
[٦٤اقوله:‏ ونہڈ ؛ بصیغة ا جھول من النبذ - بالفتح - ء وھولغة: الطرح ء 


والمراد بە: نقضٗ العھدء قال الله کل : ط۶ وَإِمَّا تحَائَک من فور ان فَايْدٌ إِلٹھم عَل 
ے۔۔سہرتا سے ہے ہے 


سواع ان الله لا ےب اب )4 '”ء وقد ثبتٗ دن النبيٌ قلل نقضُ الصلح الذي کان بینە 


وبین کفار 


() دالٹھر الفائق۔(۳: ۲۰۷ - ۲۰۸). 

.٦٦ةیالا الانفال: من‎ )٢( 

)٣۳(‏ آل عمران: من الاّیة۱۳۹۔ 

)٤(‏ فعن الملسور بن خرمة ومروان بن ا حکم ظ4 : <أنھم اصطلحوا علی وضع ا حرب عشر سنین 
یامن فیھن الناس ؛ وعلی أن بیننا عیبة مکفوفةء وأنه لا إسلال ولا إغلالء ٹی ١سنن‏ أبي 
داودہ(۲ : ۹۵)ء وغیرھا۔ 

.)۲۰۸ - ۲۰۷ جالٹھر الفائق۔(۳:‎ )٥( 

)٦(‏ الأنفال ۱۸۰ ۔ 


ه۴ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
0 ی-یپبپبپیی 00 
لس ویو ھڑوا لاصو وس اس ا 
نقضٌ الصالحة مع إخبارھم بذلك''' 

(وقبل نَبّذِ لو خانوا' "بدہ) : أي قوتلوا قبل تَبَدِ إِن بدأوا بالحیانة. 


مکة حین غدروا وخانوا وقاتلھم سنة ٹا من الہجرةء , نفتح الله كّ علی یدیه مكة وما 
حولہاء؛ أُخرجهہ البیْهَقي ل ددلائل النبوٰةءء والطحاري فی ١شرح‏ معاني الاثاںء. 

(١افوله:‏ إن ھہو؛ أي إن کان النبڈ أنفم ؛ ؛ لأنٌ اللصلحة لَمًا تبدلت کان النبڈ 
9 ۶۳۷۶ی" نی َلا مع إَخَازعم للك فَرَراعن 
الغدر ولا بد من اعتبار مد تبلغٌ فیھا خبرالنبذ إلی جمیعھمء ویکتفي فی ذلك ىضي 
مدة یتمکن فیھا ملکھم بعد علمه بالنبذِ من إیصال ا بر إلی أطراف ملکته. 

وھذا بخلافِ ما إذا کان نقض الصلح بناءٗ علی خیانتھم وغدرھم لا ابتداءء فإله 
حینئلِ لا حتاجٌ إلی إخبارھم بذلك ؛ لاھم صاروا ناقضین للعھدء فلا حاجة لنا إلی 
نقضهء حتی یتاج إلی إخبارھم بذلكء کذا فی دالہدایقہ''' وحواشیھا. 

١٢اقوله:‏ مع إخبارھم بذلك ؛ ظاهرٴہ: إِنٌ ھذا القید داخلُ فی مفھوم النبذء وإليه 
یشیرُ قول الصلّف ظ4: وقبل نبذ۔.۔ا خ؛ لکن الذي یفھمُ من کثیر من الکتبِ هو أنٌ النبذ 
دوہ یہد ووتہ سے ری ہر یتس ء کما نی 
نولہ شَلْ: ایِد ِھ مب ' ٠"‏ وقد صرح بعضُھم بن إخبارھم بذلك شرط جواز 
النبذ ٹی صورۃ عدم خیانتھم. 

[٣اقولە:‏ لو خانوا؛ بأن بدأ ملکھم القتال معنا أو بعض آتباعه بإذنه ورضاہء 
ولو قاتل بعضھم بدون إذنه انتقضُ العهدُ فی حق امقاتلینَ فقط ء لا نی حق غیرهم؛ لأن 
فعلَهم لا زم غیرهمء ہہ مامت وہ رود کک بد یوار 
راطفا کذا قال الزّیْلِيَ نی دشرح الکنن'” 


.)٦٤۷٤ : رالہدایةء ودالعنایقہ(۵‎ )١( 
الأنفال ۱۸۰ ۔‎ )٢( 
۔)۲٤٢ رتبیین الحقائق۔(۳:‎ )۳( 


کتاب الجھاد / باب الوادعة ومن یجوز أمانہ ۳۷۱ 


وصولِحّ المرتڈُ بلا مالء ولا رد إن أخذنا۔ ولا یباع سلاح وخیل 

(وصولِح الرتڈ''''' بلا مال"'ء ولا ردٌ إن اخذنا): یعني یجوڑ لنا أن نصالخ 
الرتڈء ولا نعجّل فی قتله اکر ست وع ای واج ما کٹ 
یکون جزیةء ولا یجور اخڈ ا جزیة من الرتڈء لکن لو أخذنا لا ترد إليه ؛ لأانه مال 
پروی 

(ولا یباءٔٗ”' سلاحء؛ وخیل 

(١افوله:‏ وصوخ المرتد؛ ذکر فی دتنویر الأبصارہ وشرحه منح الغفارہ 
وغیرھما: إنٌ الصلح بالمرتڈین إِلّما یجوژ إذا غلبوا علی بلدۃِ وصارت دارهم دار 
حرب؛ وإن لم یغلبوا علی بلدة لا تجورُ الصالحة بھم ؛ لکون الصلح حینثذِ تقریرا لہم 
علی الردة. 

[٣اقولەه:‏ بلا مال ؛ أي بلا أخذ مال مٹھم؛ فإن احتاج إلی (عطاء ا مال جاز 
(عطاءہ. 

[٣اقوله:‏ لأنٌ إِسلامّہ مرجوٌ؛ فجاز تأخیر قتاله طمعاً فی إسلامہء قال أبو اللیث 
ظله نی دشرح ا جامع الصغیں,: هذا إذا غلب ا مرتڈون علی مدینة الاإسلام. 

[٤اقوله‏ : لائه مال غیر معصوم؛ فإنٌ مال الرتڈین فیء للمسلمینِ إذا ظھروا 
عليه ء بخلاف ما إذا أأخدٌ من أھل البغي: حیث یردّہ علیھم بعدما یضع ا رب 
مس یں کو یت ؛ لئلا یکون إعانة لہم علی 
معصیة؛ کذا نی دالبنایہ''' 


[٥]قولہ:‏ ولا بتاغ ؛ وکذالا یوب ولا یعار منھم ء والأصل فيه قوله جلّ: 


وتماو را عل ار توق ولا نوا عَل الإاتّر وَألمدَهانِ 4ء وفی بیع ھذہ الأشیاء 
منھم وقلیکھم تقویة لہم علی قتال اللسلمین. 


)١١ا‏ ي المرتدون فلا بس بموادعتھمء ومعلوم أن ذلك إذا غلبوا علی بلدۃ وصارت دارھم دار 
ا خرب وإلاً فلا ؛ لأن فیه تقریر المرتد علی الردة ء وذلك لا یجوز. ینظر: ذالفتح(۵ : .)٦٥٤‏ 

.)٦۷٦ : رالبنایقہ(۵‎ )٢( 

(۳) الائدة: من الایة٢۔‏ 


۴۲ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


دید وھ : تھی رسول اللہ عن بیع السلاح ‏ الشنقہ'' گر ھا 
اليَقَي والبَزَارُ والطبرانيٰ وابنْ عَدي وغیرهم ء وسندہ ضعیف: وَأمًّا حملٗ الطعام 
إلبھم فجائرٌ استحسانا''' 

[١افولە:‏ وحدید ؛ قال العَیٔنی فی دالبنایقم''': قال الفقيه أبو اللیث ظله ٹی دشرح 
الجامع الصغیں: إِنٌ بیع الحدید منھم لا یکرہ؛ لأن نفسه لیس بآلة للجھاد والفتنة 


( ئی (صحیح البخاري۲(۸۷: ۱١ء‏ معلقاء و(سنن البيھقي الکبیر؛(٦‏ : ۷ء وقال: رفعه 
وھم؛ والموقوف آصح ۔ وطالحرح والتعدیل)(۸: ۱۰۲)ء ودالکامل)ء(۲ : ٥۵)ء‏ و(ضعفاء 
العقیلی9٦‏ : ۱۳۹)ء 'و(تاریخ بغدادہ(۳: × ۶۸ء ود۔مسلد البزاں(۹ : ٦٦)ء‏ وقال: وھذا 
الحدیث لا نعلم أحداً یرویه عن النبي ق إلا عمران بن حصینء وعبد الله اللقیطي لیس 
بالعروف؛ وبحر بن کنیز لم یکن بالقوي؛ ولکن ما حفظه عن رسول اللہ إلا من ہھذا الوجه 
قلم تد بدا من إخراجہ) وقد رواہ سلم بن زریر عن أبي رجاء عن عمران موقوفاء و(معجم 
الطبرانيی)ء(۱۸ : ٦ء‏ ودالسنن الواردة ٹی الفضتن(۲: ٤٥٦)ء‏ وقال الہیثمي فی رنجمع 
الزوائد(١‏ : ۸۷): فیه بحر بن کنیزء وھو متروك. وقال ابن حجر فی دالتلخیص)(۳: ۱۸): 
((ضعیف ء والصواب وقمَه۔. 

() لان اللسلمین یحتاجون إلی بعض ما فی دیارھم من الأدویة والأمتعةء فإذا منعناھم ما فی دیارنا 
فھم ینعون أیضا ما فی دیارھم ؛ ولآن التاجر إذا دخل إلیھم لیأتي المسلمین با ینتفعون بە من 
دیارھم فإنه لا بجد بدا من أن یحمل إلیھم بعض ما یوجد فی دیارناء ٠‏ فلھذا رخصنا للمسلمین قی 
ذلك. ینظر: المبسوطء(٤‏ : ١٤١١٤۱)ء‏ ودا حیطء(١:‏ ١٣۱۳)ء‏ ودالہدایقء ورافتح القدیں(۵ : 
۱ء وغیرھا۔ 

وعن أبي ھریرۃ ظ4 أنه ذکر قصة إسلام ثمامة ظ4ء وفی آخرہ قوله لأھل مکة حین قالوا 

لە: (اصبوت؟ فقال: إني واللہ ما صبوت ء ولكني أسلمت وصدقت محمدا وآمنت بەء وأیم 
الذي نفس ٹمامة بیدہ لا تأتیکم حبة من الیمامة - وکانت ریف مکة ما بقیت - حتی یأذن فیھا 
حمد ِء وانصرف إِلی بلدہء ومنع الحمل إلی مکة حتی جھدت قریش ٠‏ فکتبوا إلی رسول الله 
قلٹ یسالونہ بارحامھم أن یکتب إلی ثمامة بحمل إلیھم الطعامء ففعل رسول اللہ قَلء نی (سنن 
الببھقي الکبیں۔(۹ : ٦ء‏ وغیرہ۔ 

۔)٦۷‎ ١ : البنایفہ(۵‎ )( 


کتاب الجھاد/باب الوادعة ومن یجوز أمانہ ریس 


ولو بعد صلحء وصح أماك حر وحرٰة 

یع 0 
بت جک 
فصار کالعصیر؛ وھو مثل ما قاله فخر الإسلامء وھو التحقیق إلا أُنٌّ ظاهرٌ الروایة 
بخلاف ذلك. 

[١]قوله:‏ بعد صلح ؛ لأنٌ الصلح علی شرفِ النقض والانقضاء. 

١اقوله:‏ وصح؛ بأيٗ لغة کان وإن کانوا لا یعرفونً تلك اللغة بعد معرفة 
السلمین بھاء بشرطِ سماعھم ذلك من السلمین فلا أمان لو کان بالبعدِ منھمء 
وألفاظە: آمنت ولا بس عليكء وتعال؛ وکنا الإشارۃ بالإصبع تکفضي. کذا فی 
دالتتویں وشروحه. 

اقریت ابَاقََر رَسرے رر کان کاہتا اراعنی ارکسنا فاتا ا سا افا لن 
فی القتالء فإذا امن واحد من الأحرار أو ا حرائر کافرأ أو جماعة منھم ء أو أھل مدینةء 
أو مل حصن اعتبر بأمانهء وحرّم قتالہم. 

وقد ثبت فی جدالصحیحین؛ وغیرهما : دن ام ھانیٔ آخت عليٗ ط8 قالت نی فتح 
مکة: : یا رسول اللہ قل زعم ابن أمّي آنّه قاتل رجلا قد أجرتەء فلان ابن ھبیرةء فقال 
رسول اللہ ق: قد أجرنا من أجرتء وآمنّا من آمنت+'' 

وف سنن ابن ماجةہ مرفوعاً: دالسلمون شتکافاً دماؤھم ویسعی بذمّتھم 
أدناهمم''ء وغوہ ٹی سنن أبي داودء وربالصحیحین) وغیرھا۔ 


)١(‏ لن الصلح علی شرف النقض آو الانقضاءء ولا ینع أحذٌ من إدخال الطعام والثیاب بلادھم. 
ینظر: (افتح باب العنایقہ(۳: ۲۷۰). 
(٢(‏ أي من ا مسلمین کافراً أو کفاراً أو أھل حصن أو مدینة حتی لم یجز لأحد من ال مسلمین قتلھم. 
ینظر: ردرر الحکامہ(۱ :۰ ۲۸۵).۔ 
(۳ فی تصحیح البخاري)(۳: ۱۱۵۷)ء و((صحیح مسلم)ء(۱ : 1۸٦)ء‏ وغیرھا. 
)٤(‏ نی جالعقی۔(۱: ۱۹۰)ء وطالمستدركہ(۲: ١٥۱)ء‏ وقال ا حاکم: حدیث صحیح علی شرط 
الشیخین ولم یخرجاہء و(سنن أبي داوہہ(۳: ۱۸۰)ء ودسنن النسائی ٦9‏ : ۲۱۷)ء ودالمعجم 
الأاوسط(1 : ١٥۱)ء‏ وغیرھا۔. 


۳۷ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


فإِن کان شرا ئڈ وأذبَ, ولَغًا أمانٔ الڈميٗء وأسیر؛ وتاجر معھمء ومّن اسلم تة 
ولم پھاجر إلیناء وصبی وعبد 


ےك 


فإن کان''' ث فرانڈوادیا 

لَمَا أمان الذّمي' اہی وتاجرِ معھمء ومٗن اأسلم ٹمة ولم یھاجر 
ھا رف رخ 
والادنی الراد یه الاقلَ عددا کقولہ ٭ل : لا لمَکَر ین كَيِك وَلَا اکب ''ء فھو دال 
علی صحَة أمان الواحدء أو هو مشْتق من الدنو: بعنی القرب کمقوله كجَّه: ہ فَكانَ قَابَ 
ین زان 0یپ فیفید صحة آمان السلم ف ثفر بقرب العدو أو مشتقٌ من 
الدناءۃء فیفید صحّة أمان الفاسق ء کذا فی دشرح السیر الکبیں للسرخسی. 

اروھدا سی سی تھے سس 
اعتبارہ کما ٹی نقض الصلح. 

١افولە:‏ وأذب؛ بصیغة اٹجھول من التأدیب ؛ أي أذّب الإمام ذلك الذي صدر 
منه الأمان من دون نظرِ فی عواقب الأمور۔ 

[٣اقوله‏ : ولغا مان الذمي. :الخ ؛ یعني لا یعتبر أمانھم نی حقٗالعامّةء أمَا عدم 
صحة أمان الذميٌ فلأّه لا ولایة لە علی المسلمین ؛ ولله یّھم فی الأمانء نعم إذا آمر 
مور بی مت : آمنھمء فقال: : آمنت؛ أو إِنٌ فلانا السلم قد آمنکم 


ئ۔ ہ 


صحّ ذلك؛ اص الا نے 
وأَمًا عدمْ صحخة أمان الآأسیر والتاجر فلأثھما مقھوران تحت أیدي الکفًار فلا 


بخافونھم؛ والأمان بختصٗ بِحل ا خوف؛ نعم یصحٌ أمانھما فی حق أنفسھماء ء فلا 
یاخذان شیا من أموالہم بلا إذن: و و وو عت أي نی 


حق غیرہء أمّا فی حق نفسه فصحیح۔ کذا فی دالبح'“' 


)١(‏ لأنھما مقھوران تحت أیدیھم فلا بخافونھم والآمان یختص بمحل ال خوف. ینظر: (رنجمع الأنھں) 
:١(‏ ۹٦٢٥)۔‏ 

.١٦ةیّألا یونس : من‎ )٢( 

() النجم : ۹. 

.)۸۸ : ۵9 دالبحر الرائق‎ )٤( 


کتاب الجھاد/ باب الموادعة ومن یجوز أمانه ۳۴۰۵ 
_ے ضص سم سشیشستچچےےسےےےےےم_-شٹتت تتٹ سہس۔سٹ شس 
لا مأذونین ومجنون 
إلا'''ماذونین ومجنون): المراد بالأسیر: مسلمٌ أسیرّنی یدِ الکفارء وبالتاجر : خر 
مسلمٌ معھم. واللہ تعالی أعلم. 

وأَمًا عدمُ صحَة العبدِ والصبيٌ ا حجورین والذي أسلم ولم یھاجر؛ فلنھم لا 
ملکون القتالَ فلا حق لہم فی الآمان. 

[١قوله:‏ إلا ؛ استثناء من الصبیٗ والعبد ؛ أي إلا الصبيٗ والعبد الذي أذنُ لہما 
من جھة الولي وا مولی في القتال. 


باب امغنم وقسمته 


بھھھ 


قسم الإمامٌ بین الحیش ما فتح علوۃ 
باب المغنم و 


7 


(قس'' الإمام بین ال جیش'” ما فتح عَنو 

[١اقوله‏ : باب الَْتُم وقسمتہ؛ الفٹم ےت ےت 
9 ھوالغنیمة ٠‏ اسم ما یتال من الکدار عنوۃ بقوٰۃ الغزّاة؛ وم أَحٌ 
منھم من غیر قتال؛ کالخراج والجزیة یُسمّی فینا ء فالمغنمٌ خمسه للإمامء وباقيه للغانمین 
بتک وم علی نا سای ضا 

دص و رفسوکامسو تعاس 
ادس نار خلسة أو هبة فلیس بغینمة ولا فیءء وھو للآخذ خاصّةء کذا فی حواشی 
رالہدایتم'' ٌ 

(اقوله: قَسّمٌ؛ ماض من التقسیم وما بعدہ فاعلهء وھذا فیما فتحت قھراء وَأمًا 
للع ملا ری الامام علی عیب صلحد ِ 

[٣اقوله:‏ بین ا جیش ؛ أي جیش الغزاۃ؛ أي فسُم ما ود من الکفار من الأموال 
والذوات المسترقة وأراضي البلدۃِ الفتوحة علی الغزاۃ بعد إخراج ا لخمس جھاتہء کذا 
نی دالفنتسم٥‏ 

رت پر ہو کی ری بجاو چجہ 
لنوائبەء ونصفا بین المسلمینء 'ء آخرجه آبو داود وغیرہ. 

[٤افوله:‏ عَنوة؛ - بفتح العین الھملة - ء فسْرّہ صاحبُ دالہدایةہ''' بالقھُر؛ 
وذکر شراحھا: إِلّه تفسیزلە باعتبارِ اللازم الذهنيء فان الذهنَ ینتقل من معناہ الأصليٰ 
إلی القھرء ومعناہ الأصليٗ هو الذلةء یقال: عنا یعنو عَنوۃء ذُلَ وخضع. 


.)۲٢ - ۲٢ : ٦(ہةیادہلادو دالعدایةء‎ ١( 

.)٦٦٤ : ٦۵(ہںیدقلا تح‎ )٢( 

( فعن سھل بن أبي حثمة ظ4 قال: : (قسم رسول اللہ قُ خیبر نصفین تا اق سا 
ونصفاً بین السلمین قسعھا بیٹھم علی ثمانیة عشر سھماّء فی (سنن أبي داودہ(٢‏ :۰ ٤۷)ء‏ 
وزالسنن الصغیںہ(۷: ٤٤٢٦)ء‏ ودزمعرفة السنن والآٹاںء(۱۱: ٣۳)ء‏ و(شرح معاني الآثار 
(۳: ۱٢٥۲)ء‏ وغیرھا۔. 

۔)]٦٤۸‎ : رالہدایةہ(۵‎ )٤( 


۳۷۸ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 


أو أُقرٗ أهلَهُ عليه 
أو أق'' أهلَهُ عليه 

[١اقوله:‏ أو أفرْ؛ یعني الما یالگیار فی اللفتوح علوۃ بین أن یسنہ علی اججیش 
وبین 0 ویوظف علیھم جزیة وؤخراجاء ء ھکذا فعله عمرُ ظ4 
حین فتح بلاد العراقء أخرجهہ ابنٌ سعد ٹی رالطہقاتء. 

ونی کتاب دالحخراجء للمام أبي یوسف ظل4: اما َ میر المؤمنین فھو 
الخراجٌ عندنا خراج الأارض ؛ لِأن الله كَلِلیقول ٹی کتابه رو اک2 علن رس یہ من أَھَل 
یکلہ اٹول زی ال والکای وال کین وا ان اَلكیلگُ ہت 
ونگج )4 ”' لی ان قال كل: مقر الموَرن الینَ أُخْجرأ بن تروع وَأَمْوَلهھم یتو 
َسّلا مَی الہ >وَرِشُوَا کپ 

ثمٌ قال جل ذکرہ: ٣ے‏ وَآلْنَ توَُو الدار وَالاِعکن ین لِم بوں مَن ماجر 

ا 7 وھذا فیما بلغنا فی الأنصار خاصّةء ثمٌ قال جَله: رایت +020ل0.: 
تییغ شیلیک بت آئیز تک رإزطتا اذرک کیا پآھیکن ۰“ 

فھذا واللہ اع ار شی سرت مسا ا 
وأصحابه عمر بن ا خطاب ظ لہ قسمة ما آفاء اللہ ٣ه‏ علیھم من العراق والشامء وقالوا: 
قسّموا الأرَضحٌ بین الین اففتخوھا کا تقسم غتیمة النساکز ٠‏ فاأبی عمر ظللہ ذلك 
وتلی علیھم هذہ الیاتء وقال: قد أشرك الله كلَة الذین یأنون من بعدکم فی ھذا 
الفيءء فلو قسّمته لم یبق لن بعدکم شيء. 

قال أبو یوسف ظ4: حدّثني بعض أشیاخي عن یزید بن حبیب : دن عمر ظلله 
کتب إلی سعدِ حین افتتح العراق ء أمَا بعد ؛ 

فقد بلغتي کتابك تذْكر فيه أنٌ الناسَ سألوك أن تقسّم بینھم مغائمھم وما أفاءَ اللہ 
َء فإذا أناك کتابي هذا فانظر ما أجلبْٗ الناسُ به عليك إلی العسکر من کراع أو مالء 


)١(‏ ا حشر: من الایة۷. 
)٢(‏ ا حشر: من الایة۸. 
() الحشر: من الایة۹۔ 
)٤(‏ الحشر: من الّیة١٥۔‏ 


کتاب الجھاد / باب ا ملغنم وقسمته ۳۷۵۹ 


بجزیة وخراج 
ور زخرع ۴ 

قوله: أ و أقر عطفٌ علی قوله قسم الإمام. 

م عطفٗ علیِ أحدِ الامرین' "' وھوقسّم؛ أو أقر قولهُ: (وقتل الأسری ؛ 
أو استرقھم' "ء أو ترکھم أحراراً ذمّة لنا) 
فأاقسمه بین مُن حضر من المسلمینء وأترك الأارضین والانھار بعمّالناء لیکون ذلك من 
عطیّات المسلمین ٠‏ فإلَّك إن قسّمته بین من حضرَ لم یکن لن بعدھم شيء. 

وحدْثني اللیث بن سعد عن حبیب بن ثابت : اصعا خر کاراب 
السلمین أرادوا أن یقسّم عمر بن الخطاب ٹہ الشامٌ کما قسّم رسول اللہ خیبرِ وإلّه کان 
أشدً الناس عليه فی ذلك الزبیرُ بن العوٌّام وبلال 4ء فقال عمر ظ4: 3ات ك مس 
بعدکم من ال مسلمین بلا شيء لہم؛ ثم قال : اللھم اکفني بلالاً وأصحابهء قال : ورأی 
اللسلمون أنٌّ الطاعونٌ الذي أصابھم بعمواس کان من دعوۃ عمر ظل4ء قال: وترکھم 
عمر ظلله ذمّة یؤدون ا حرج إلی السلمینء. انتھی کلامہ''۔ 

ونی دالہدایةہ'': قیل: الاوٴل: - أي القسمة بین ا جیش - أولی عند حاجة 
الغانمینء والثاني : عند عدم الحاجة؛ لیکون عدة فی الزمان الثاني ء وھذا فی العقارء أمَا 
فی المنقول ا جُرّد لا بجوز ال بالرد علیھم ٦‏ "8" 

ا١افوله:‏ رو ہس ما يُوظفه الإمامْ علی ذواتِ 
انتا دساف والحراج - بالفتحم - اھ تن 

[١اقوله:‏ علی أحد الأمرین وت ار اھت 0 9ہ 
النحاۃ من أَن اللعطوف الثاني ٠‏ ھل هو معطوفُ علی اللعطوفِ الأوّل أو علی العطوف 
 -‏ ۶ ۶9 +۰" : دقسّمء آو داقںَہ فی قوۃ فعلِ أحد الأمرین ؛ لکون عطلف 
أقر ہاو فقوله: دقتل. .الخ عطفٌ علی ا حاصل. 

[٣اقوله‏ : أو استرقھم ؛ من الاسترقاقء یعني الإمامٌ _یْرْ فی الکفار الذین أسرھم 
جیش الاإسلام بین ثلاثة أمورء فیختار منھا ما شاءَ حسبما رآہ مصلحة : 


.)٦۷٤ : ررالہدایةہ(۵‎ )٢( 


۸۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ہہ مھ مم مہم ما6 ہمہ امام مہ مفممہماماممممہو×مہومافہممممجممہفموممہممفممممم”مفمماویمیمہممححفم6موموممفمامفافقبیمویہ٥بمبفمممورومبفیییه‏ 


أحڈھا: أن یقتلھم فیؤمن من شرّھمء ویکون عبرۃ لغیرھم؛ وقد ثبتٗ ذلك عن 
قللّإ أمرَ بقتل ابن خطل ء وکان قد تعلق بأستار الکعیتم!'' 

و 3 2 27 سے ۔ے-“ ٠و‏ 75 - 7 تی 7 ٠:‏ 

واخرج اصحاب السننِ والبیھقي وغیرھم : دأمرہ بقتلِ بني قریظة - وهم قبیلة 

(۲) ٠ ۶ 1َ ٭2‎ 

من یھود ا مدینة - وسبي نسائھم وذراریھم؛ 

وآخرج آبو داود فی دا مراسیل: دانّه قلل مر بقتل مطعم بن عديّء والنضر بن 
ا حارث٠؛‏ وعقبة بن أبي معیط حین آسروا یوم بدرہء وی روایة: کو ہو 
موضع مطعمء وھو الصحیح فإن مطعماً قد کان ماتٗ یكَة قبل بدر” 

رڈتیتا جو رو لو یج پت 
0+0( حیث لا 2۔-۔ وم 7 قتلھم. کذا 5 تہ ٦‏ 


)١(‏ فعن نس بن مالك ظلل: ان رسول اللہ قلُ دخل عام الفتحء وعلی رآسە المغفرء فلما نزعَه 
جاء رجل فقال: إن ابن خطل متعلق بأستار الکعبة فقال : اقتلوہء ٹی ((صحیح البخاري(۲ : 
٥۵ء‏ ورصحیح مسلمم(۲: ۹۸۹)ء وغیرھا۔ وابن خطل اسمه: عہد الله أمر بقتله لأنه 
أسلم فبعثه رسول اللہ قَلٍ لیجمع الزکاۃ وبعث معه رجلا من الأنصار فقتله فی الطریق وارتد 
مشرکا واتخذ قینتین : أي مغنیتین تغنیان لە بھجاء رسول الله ه. 

)١(‏ فعن عامر بن سعد عن آبیە ط4: (رإن سعدا حکم علی بني قریظة أن یقتل منھم کل من جرت 
عليه الوسی وآن تسبی ذراریھم وآن تقسم أموالہم فذکر ذلك للنبي قللء فقال: حکمت فیھم 
بحکم اللہ الذي حکم بە فوق سبع سماوات) ںی (سنن النسائي الکبری) ۳ : ۵) وردسنن 
العرمذي ٦9‏ : ١٤۱)ء‏ وغیرھا۔ 

وعن عطیة القرظي ء قال : ((کان رسول اللہ قَللٍ قد أمر أن یقتل بني قریظة کل من أنبت 
وکنت غلاما ء فوجدوني لم أنبت فخلوا سبیلي) فی 6(مسند أبي عوانقہ(۱۳ : ۲ء ورسنن 
أبي داودہ(۲ : ٦ء‏ وغیرہ. 
() انتھی من (مراسیل أبي داوہ(ص۳۷۱)۔ 
)٤(‏ دالعنایقہ(۵ : .)٦۷٤‏ 


کتاب الجھاد/ باب امخنم وقسمته اکر 


وتُني مَنھم وفداؤھم 
أي لیکونوا'' أھل ذمَة لنا۔ 

(وثبٍي' 'منھم وفداژھم). 

النٌ: ان یترك الأسیرُ الكافر من غیرٌأن یؤخذ منە شیئا۔ 

والندامدَ نر فا ”مات اراس اسمقال لاد 

وٹالٹھا: أن یترکھم أحراراً یؤدّون ا حزیة ویصیروه اأھل ذمّةء کما فعل عمرُ ظله 
حین افتتح بلاد العراق علی ما مرٌّء وھذا الثالث ء وف الثانيی غیر مشرکي العرب 
والمرتڈینء فإنّه لا یبور ضربٗ ا حزیة علیھم ولا الاسترقاق علی ما سیأتي إن شاء الله 
ثعالی. 

(١افوله:‏ أي لیکونوا؛ وقیل: معنی قوله: ذمّة لنا؛ حقا واجبأ لنا علیھم من 
ا حزیة والخراج ؛ فإنٌ الذِمَةَ ا حقَ والعھد والأمان ؛ ولذا یْسمّی الکافر ذمیا۔ 

زرل ہت فی ضف ا ہو ل٢‏ ئل ور الئ لی اضاری الکنَارَبان 
یترکھم مجانا من غیرقتلء ولا استرقاقء ولا ضربِ جزیةء ولا بجوڑ فداھم. 

وذکر محمد ە ظله ٹی جالسیر الکبیں: ریس رت وو ہا 
للا اھ اماعشسی فِإِّه قد أسرٌیوم بدر سبعون رجلا من الکفّارء فاستشار 
رسول اللہ قل اصحابہ طل نی شأنھم؛ فاشار عمرٌ لہ بقتلھم: وأشار أبو بکر ظلہ إلی 
اه اساعت مس فااہرت ھکار مق ارت فرح ساد 
المال منھمء فنَْلَ الوحيٗ بتصویبِ رأي عمر ظ4 

وقال الله كلڑ معاتبا: کت آن یکوں لم سریٰ حق بشخغت فق الارض 
ٹریدوے عرض الدنیا ول بر یڈالأيِِرةً 7 : الآیات نی سورۃ الأنفال؛ أخرجه مسلم 
وأبو داود وغیرھما مطوٌلا ومختصرا. 

[٣اقوله:‏ أن یترك ؛ بصیغة ا جھولء فما بعدہ نائب فاعلهء أو بصیغة المعروفء 
وفاعله الضمیر الراح جع إِلی الإمامء وما بعدہ مفعولهء وھذا هو الأظھر. 


۔٦۷ةیّألا الاأنفال: من‎ )١( 


۸۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
کہ 0 00م" 

وَامًا الفدا''' 

[١افوله:‏ خلاف الشافعی ظ؛ فإلّه بجوز عندہ إن رآہ الإمام مصلحة ؛ لثبوتِ 
ذلك عن رسول اللہ قلٍ غیر مرةء فقد منّ علی سبي حنینَ سنة فتح مکة کما أخرجہ 
البُخاريء ومن علی صهرہ أبي العاص بن الربیع زوجٌ زینب بنت رسول اللہ حین 
او مرکا کما أخرجه أبو داود وابن سعد وا حاکم وغیرھم. 

ومن مَنْ عليه یوم بدر علی ما ذکرہ ابن هشام نی فی (سپرتہ: نقلاً عن ابن إسحاق : 
عمرو بن عبد اللہ ا حجمحي ء والملطلب بن حنطب. 

بر ےت  :‏ فافٹلو َاقُنْلوا الْمْشَرِیِنَ حَیّثٌ 
مث مَنٹث َاحثزیغ واننٹرا تع کا َتَسَر ٥‏ 

فان قلت : فینبغي عدمُّ جواز الاسترقاق وترکھم ذمَة لنا أیضا ؛ ؛ لأنٌ الآیة لیس 
فیھا إلا ذکر القتل. 

قلت : إِنّما ترکنا العمل بظاھرِ الّیة فی هھذا الباب بالإجماع وبالأاخبار الشھورۃ فی 
جواز الاسترقاق وضرب الجحزیة. 

۱ [٣اقولە:‏ وأمًا الفداء... الخ؛ ان کل لمات نل افارق بدر علی 
ما مرٌّء ویما أخرجہ مسلم وأبو داود: ان النبيٗ قل فدی رجلین من ا مسلمین برجل من 
الشرکینە''ء وف الباب حدیث آخر أخرجّه مسلم. ۱ 

َلاَق وت کل لافس دسا عضار وھ فاٗرید 
اُولی من استنفاذِ الآسیر ا مسلم ؛ ومن أَخذِ ا مال کذا قالوا. 

70 ۷٭ٗ٘‌آ‌88 8 ۹ ۶ ً۶ "۷۰۹۰۰" 
با مال والنفس أحق ما لم یثبت نسخه. ۱ 


سے جالمٹھاج)( : ۸ء ورفة احتاج(۹ : ۷ء وددفتوحات الوھاب( ۵ : ۱۹۷). 
)١(‏ التوبة : من الآیة٥.‏ 
١(‏ ىف (سنن الترمذي۷(٦‏ : ۵ء و مسند أحمدء(٤‏ : ٤٤١)؛‏ وغیرھا۔ 


کتاب الجھاد / باب المغنم وقسمتهہ ۳۳ 


0-0-0000 9 0000-9 س٘كییٰکئ ‏ رز ررزرر رریرریریرر:ںدبریرریینر لسانت 


از020330٥0۵0۵0۵00000070070‏ 0000س سس سس .و رپ ںی یر نہ یی ینہ یی بن ا ا ا 


وفی دکتاب ال خراجء لأبي یوسف ظل4: دفأمًا الأساری إذا اُخذوا وأُتي بھم للإمام 
فھو بالخیار فیھم: إن شاء قتلء وإن شاء فدی بھمء یعمل ما کان أصلح للمسلمین 
وأحوطء ولا یفادی بھم إلا أساری اللسلمین: وکل ما أَجْلبوا من عسکرھم أو أخذ من 
أموالہم وأمتعاتھم فھو فیء یُِمًّس. 

فا خمس منه مُن سمّی اللہ كك فی کتابہء زارم اعایہ يشلم و از الذین 

غنموہ؛ للفارس سھمان: وللراجل سھم ء فان ظھر علی شيءِ من أرضھم عمل فيه 
و وو : إن رأی أن یدعَھا کما ترك عمر بن الخطابَ ظه السوادَ ٹی 
أیدي أهله ویضمُ علیھم الخراج فعل ٠‏ وإن رأی أن یقسّم بین الذین افتتحوا أآخرج 
اسلخمس من ذلك وقسّمہ. انتھی"' 

وفیه أیضا: ب<حدّثنا أشعث عن الحسن قال : إِنٌ ا حجًاج أتی بآسیرِ فقال لعبدِ اللہ بن 
عمر طہ: قم فاقتلهء ٠‏ فقال ابن عمر ط: ما بھذا أمرناء یقول اللہ كػلٌَ نی کتابہ: س٣‏ فقَاذَا 
يک اي گتڑرا تضرب الرقاپ حقع دا اضتوھر نشدوا الوفَاتَ فَإمَا متا بعد وَما وٰدَاة حَق تع اریہ 
أََرَايَما ماک ٢‏ 

وعن ا حسن ظلہ قال : کان النبيٗ ق یکرهٔ قتل الأساری). 

حدُثنا ابنْ جُریج عن عطاء ظل4: إِلّه یکرہٌ قتل الأساری ء قال أبو یوسف ظ4: 
الأمرُ فی الأسری إلی الإمامء فإن کان أصلح للاإسلام وأھله قتل الأساری قتل ؛ وإن 
کان المفاداۃ بھم أصلح فادی بھم بعض آسار ی لان ای 

مٌ اخرج أبو یوسف ظله بسندِہ عن عمر ظلہ آنّه قال: نووا سر اد سن 
اللسلمین من أیدي الکفار أحبٗ إليّ من جزیرۃ العربء وعن أبي بکر الصدیق ظ4: إِن 
اأخذغ أحداً من الشرکین فاعطیتم 0 .00 ۱ 


.)۱۹١ص( من دا حراج) لأبي یوسف‎ )١( 
۔٤ةيالا محمد: من‎ )٢( 

() من ا خراج)؛(ص ٥‏ ۹. 

.)۱۹١۹ص(؛جارخح من زا‎ )٤( 


۸۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


فقبل ان تضع ا جرب" ' آوزارھا یور با مال لا بالأسیرِ اللسلم ء وبعدہ لا یجوزٌ 
با مال باجماء علمائنا روبالئس لااغور عند آی ید علھ ‌ 

ٹم اعلم أَنّ کلام الشارح ظ4 هاهناء وکذا کلام مؤلّف دالدرر شرح الغررء 
حاكِمُ بأَنٌ قبل الفراغ من ا حرب جاز الفداءُ با مال لا بالأسیرِالملسلمء وبعدہ لا جوز 
سو ور مد سیر سے جھ سی 
محمد گہ ‏ وف روایة عن أبي یوسف ظله جوزء وعند الشافعي طلہ بجوزُ مطلقا 

وذکر این کمال ومؤلّف دالتھر إَِالفرق بین قوله الفراغ من اخرب وبین ما بعدہ 
لا يفھمُ من کلامھم. 

وقال فی ہجامع الرموزہ: نفي فداھم إلی إطلاقھم ببدلء وھو إِمَّا مال وذالا 
یجوز فی اللشھورء ولا بس به عند ا حاجة علی ما فی دالسیر الکبیں؛ء وقال محمّد ظ4: 
لا بس به إذا کان بحیث لا یرجی منه النسلُ کالشیخ الفاني ء کما فی دالاختیارہء ومًا 
آسیر مسلمء وذا لا یجوز عندہ ویجوز عندھما ؛ والاوّل الصحیح کما فی دالزادہء لکن 
تی را حیطء : ِلّه جو فی ظاھرِ الروایةء وئی جدالاختیاں) : : قال الکرخي بن الا جرر ند 
أبي یوسفّ فللہ إلا قبل القسمةء ویجوز عند محمّد طه مطلقاً :ا تھی 

وذکر الزّيْلمِيٌ فی دشرح الکنز؛' ': إن جواڑٌ الفداءِ بالأسیر المسلم أظھرُ الروایتین 
عن أبي حنیفة 4ء وذکر فی ١الفتحم'':‏ إِلّه قولہما وقول الأَئمَة الثلاثةء وإله ثبت عن 
رسول اللہ قللٍ نی دصحیح مسلمءء قال فی برد ا حتارم'": وعلی ھهذا فقول المتون: 
حرام فداؤھم مقیّد بالفداءِ با مال عند عدم ا حاجةء أمًا الفداءُ بالمال عند ا لحاجة أو 
بأسری المسلمین فھو جائز. 

(١افولہ:‏ فقبل أن تضع ا حرب ؛ اقتباسْ من قوله ٭ل : ا مب رما وکا عق 
کے کو سس : أي آلاتھا وآأثقالہا التي لا یقومٌ ا حربْ إلا بھاء یہ 
وال خیلء وھو إشارة إلی انقضاءِ ا حرب والفراغ منه. 


۔.)۲٢۹ رین الحقائق۔(۳:‎ )١( 
۔)٦۷٤‎ : ٥(ءںیدقلا رفتح‎ )٢( 
ززرد ا حتاںء(٤ : ۱۳۹)۔‎ )( 
۔٤ةیالا محمد: من‎ )٤( 


کتاب الجھاد / باب اللغنم وقسمته ۸/۸۵ 


غ‫ سر 5 ۔.- ے۔ ھج _ے ھ گن وع : 4 
وردھم إِلی دارھمء وعقر دابة یشق نقلھا ودبحت وحرقت؛ وقسمه مغنم ئة 


ویجوڑٌ عند حمّد ظ4, وعن أَبي یوسف ظله روایتان : وعند الشَافیی''' ظلہ 


یجوز لا با 
7 ۰ھ ح٠٤َُەً‏ 307 لج رھ 
(ورڈھم إلی دارھم''۳ء وعقر دابة” یشق نقلھا وذبحت وحرقت ء وقسمة 
وں ا بر ا 1 
[١اقوله‏ : یجوز مطلقا سواءٗ کان با مال أو بالنفس ؛ وسواء کان قبل الفراغ من 
ا حرب أو بعدہ. 


[٢افوله:‏ وردھم إ ی دارم ؛ معطوف علی منّھمء؛ کما أنٌ قوله: <وعقرء؛ 
وقوله: <وقسمتہہ معطوفٌ عليه؛ وکلّھا داخلة تحت النفي؛ یعني لا یجوژ أن یرد 
الأساری إلی دارھم ؛ لأنٌ فيه ت تقویة لأھلِ الکفر. 

[٣اقوله:‏ وعقر دابة..۔ا خ ؛ الَقرْ - بالفتح - یقال: عقر الناقة بالسیف ضربَ 
قافشا رظان ؛ یعني إذا راد الإمامٌ العود بعسکرہ من دارِ ا حرب إلی دارہ ومعه 
دوابٌ ومواشي یشق عليه نقثھا لا جو لە ان یعقرھا ویترکھا هناك ہ فان نی الحقر 
تعذیبٰ ا حیوان من غیر ضرورۃء وھو أیضا مُقْلةَء وقد تھی عنھا. 

بل یذبھا ویحرقھا بالنار لتقطع منفعة الکشار بھماء وصار کتخریبِ البنیان 
خلاف التحریق قبل الذبحء فإله منھيٌ عنہء وتحرق الأسلحةً أبضاء وما لا بحترق منھا 
یدفنْ فی موضع لا یطُلم عليه الکفارء کذا ٹی دالہدایتم''' 

[٤افوله:‏ وقسمة مغنم... الحٰ؛ توضیحٌ القام علی ما فی دالہدایقہ''' وحواشیھا: 
نّه لا جوز لل(مام أن یقسّم غنیمتہ فی دار ا حرب حتی یخرجھا إلی دار الإسلامء وقال 
الشافعی ظل: لا باس بہ. 


() ینظر: جدالتجرید لنفع العبیدء(٦‏ : ۷٥۲)ء‏ و((مغني ا حتاج9۷١‏ : ۸ء وددنھایة ا حتاجء(۸ : 
۸ء وغیرھا۔ 

.)۱٦۷ َي لا یجوز أن یرد الأسری إلی دارھم ؛ لآن فیه تقویتھم. ینظر: (١شرح ملا مسکین(ص‎ )٢( 

() رالہدایةہ(۵ : ۷۷٦)۔‏ 

.)٦۷۸ : جالہدایة)ء افتح القدیںہ(۵‎ (٤ 


۳۸٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ر 00000000070000003030‏ اااا سس 2-9 نتب ‏ و و و و رگ رر رر رر رر رد رر رر نے یئ ٹب ریہ 


ومنشاً ا خلافِ هو أنٌ ملك الغانمین لا یشبت قبل الإحراز بدار الإسلام عندناء 
وعندہ یثبتٗ له أنٌ سببٗ اللك الاستیلاء وہ ہج سس ےر ہیں وت 
ملك الصید والاحتطاب ؛ وقد تحقق الاستیلاءٔ بثبوت ید أھلِ الإسلامء فیثبت اللك من 
دون نقل إلی بلد الإسلام کر سید ان یقسّم بین الغانمین ھناك. 

ولنا: إِنٌ الاستیلاءَ عبارة عن إثباتِ الید ا حافظة والناقلةء والثاني مفقود ما دام 
الإمامٌ فی دارم ؛ لقدرتھم علی استخلاصِ أموالہم من أھل الإسلامء فإنٌ الدار 
دارھمء بخلاف ما إذا فتحت البلدة عنوۃ. 

وقال أبو یوسف ظله فی کتاب جا خراج): جإذاۓ غنمٌ السلمونً غٹیمة من أمل 
الشركِ فاحبٌ إليٰ أن لا یقسّم حتی یخرج من دار ا حرب إلی دار الإسلامء وإن قسمت 
نی دار ا حرب جاز والقسمة خارج دار ا حرب أفضلء ؛ فإنّھا لیست بمحرزة ما دامت ٹی 
داز الگرزت 

وقد قسّم رسول اللہ قٌٍ غنائمٌ بدر بعد منصرفه إلی ا مدینةء وضرب لعثمان بن 
عنان ظ4 نیھا بسھم وکان خلفه علی رقیّة بنت رسول اللہ ق وھي زوجتہء وکانت 
مریضةء وضربَ لطلحة بن عبید الله ظله فیھا بسھمء ٠‏ ولم یکن حضرَالواقعةء وکان 
بالشام. 

وکان رسولُ اللہ قَل قسّم غنائمٌ خیبر بخیبرء لکتّه ا ظھرَ علیھا وأجلی عنھا أھلھا 
صارت مثل دار الإسلامء وقسّم غنائم بدي املصطلق فی بلادِھم ؛ لاله کان افتتحھاء 
وجری حکمہ علیھاء فکان القسمُ فیھا بمنزلة القسم فی امدینةہ۔ انتھی"' 

وھذا صریحٌ فی أنّ القسمة فی دار ا حرب خلافُ الأفضل ء ولو فعل جاز. 

وف دالہدایةہ: قیل: موضم الخلاف - أي بینا وین الشافعي عل - ترتّب 
الأاحکام علی القسمةء إذا قَسُمَ الإمامُ لا عن اجتھاد ؛ لأنٌ حکم ا ملكِ لا یثبت بدونە؛ 
وقیل : الکراهةء وھي کراہة تتْزيهیّة عند محمّد 4ء فإلّه قال علی قول أبي حنیفة وأبي 


() من زا لخراج) ای یوسف)(ص .)۱۹١۵‏ 


کتاب الجھاد/باب الملغنم وقسمته ۸۵۷ 


الا إیداعا فیرد ھاهنا فیقسم ؛ء وردء 
الا إیداع)''' فیرد ھاہنا فرة ٦)‏ ۳0پ 
یوسفَ لہ لا تجوژ القسمة فی دارا رب:؛ وعند عسّد ظلہ الأفضل أن يُقَُمْ فی دار 
الوإسلام. 

ووجه الکراھة : ہیں س بف إلی آَنّه تقاعد عن سبب ا جواز فلا 
یتقاعد عن إیراث الکراهةء. انٹھ_'' 

وذکر فی داحیطہ ودالفتح؛' 'وغیرھما: : إِنٌ القسمة تجوز نی دارِ ال حرب افاقا إٰذا 

فَسُم الإمام عن اجتھاد أو لحاجة الغزاۃ أو ما إذا طلبوا منه القسمة وخشي الفتنةً فتصح 
الشسمة روقثثت بت الأأحکامٌ ا مرتّبة ہے سرے ہے کت 
بخلافِ ما قبل القسمة بدونِ اجتھاد أ واحتیاجء ولو بعد الحراز بدارنا. 

[١اقوله‏ کت ۶۷٦‏ "0" 
و سر اہ 

قال ٹی جالہدایةء: سکذا ذکر نی دالختصرء ولم یشترط رضاهمء وھو روایة 
جالسیر الکبیں)؛؛ء وا حملۃة ٹيی ھهذا : إن الإمامٌ إذا وجد فی الغنم حمولة بحملٌ الغنائم 
علیھا ؛ أن ا حمولة وا حمولة مالہمء وکذا إذا کان فی بیتِ ا مال فضلُ حمولة؛ لأٰئه 
نات 

ولو کان للغانمین أو لبعحضھم لا یجہرھم فی روایة دالسیر الصغیں؛ لألّه ابتداء 
إجارةء وصار کما إذا نفقت دابّة فی مفازۃء ومع رفیقه فضل حمولةء ویجبرہم فی روایة 
دالسیر الکبیں؛ لألّه دفع الضرر العامٌ بتحمیل ضر رِ تایں' 

[٢اقوله:‏ وردء؛ - بکسر الراء اللھملةء وسکون الدال المھملةء ثمُ ھمزۃ - ء 
هو الحون؛ أي المعینء - وبفتح الراء - مصدر یقال: ردأہ ردء: أعانه. 


)١(‏ وصورتھا: أن لا یکون لإمام من بیت ا ال ما یحمل عليه الغنیمةء فیقسمھا بین الغامین 
لیحملوها إلی دار الإسلامء ثم ی رتجعھا۔ ینظر: ١(فتح‏ باب العنایقہ(۳: ۲۱۷۷). 

.)٦۸٤ - ٦۸۰ : ٥(ہقیادہلاد من‎ )٢( 

)۳( (رفتح القدیںہ(۵ : ۸۱]). 

۔)٦۸٤‎ - ٦۸۳ : انتھی من رالہدایقہ(۵‎ )٤( 
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۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
77 لحقھم ۴ کمقاتل فيه 


وملدد 
ہے رر 
گذا 5 ررالعنایفء 


[١آفولہ:‏ ومدد؛ یعني إذا لحقھم بدار الحرب جماعة بمدونھم وینصرونھم فھم 
8ط عک!ھ 

[٣اقولە:‏ ٹمة ؛ أي فی دار ا حربء أشار بە إلی آنه لو فتحٌ العسکرُ بلدا بدارا حخرب 
واننظلہروا عَليه کم للقھم الد لم شا کہم لألہ انل الاسلام افصضارت الغْْمة 
بدار الإسلامء کذا فی جالاختیارہء وقال فی (شرح السیر الکبیں: لو وقع قتال اأھل 
ا حرب فی دارنا فلا شيء للمدد. 

٣١‏ افوله: کمقاتل ؛ فيسهم للعون وا لمدد من الغنیمةء وکذا یسھمَ للمریض الذي 
لم یقاتل کالذي یقاتل: ۶٥ھ‏ پ2 

قال فی دالہدایةہ: جِنّما ینقَطمٌ حق المشارکة عندنا؛ أي مشارکة الددِ اللاحق 
بالإحراز أو بقسمة الإمام فی دارِ ا حربِ أو بیعه الغانم فیھا ؛ اویل وائتز سیا تہ 
اللكء فینقطمٌ حق شرکۃ المددء. انتھی'''۔ 

وذکر فی دالفتحء''' وغیرہ: إِن حق الغانمین فی الغنیمة یثبت عندنا بنفس الأخذ ء 
ویتاکد بالإحراز بدار الإسلام؛ ۳ھ سس یثبت بالبیعء ویتاکد 
بالطلبء ویتمٌ الللك بالاخذ. 

ریس مس ہو سر و وہ پیر و فإله ما دام ا حق 


ضعیفا ینبغی أن لا یقسّم؛ ویتفرّع عليه مسأَلة شرکة اللددء وعدم جواز بیع شيء من 
المغنم قبل القسمة؛ وعدم استحقاق مَن مات قبل القسمة. 


.)٦۸۸ : 0 رزالعنایقہ(‎ )١( 
.)٦۸٤ : ٥(ہںیدقلا فتح‎ )٢( 
.)٦۸٤ : ٤(ہةیادہلاد من‎ )۳( 
.)٦۷۹ : (رفتح القدیںہ(۵‎ (٤) 


کتاب الجھاد/باب ائخنم وقسمتهہ ۸۳۸۹ 
لا سُوقی لم یقاتل. ولا من مات ٹةء ویورٹ قسط مَن مات ھنا۔ 

(لا سُوقيی''''' لم یقاتل. 

ولا مُن مات''ءٴ بة)؛ لائە بالإحراز یصیر ملکا لناء وعند الشّافی'''' ظ 7 
یصیر ملکاً باستقرار ھزیِة الکفارء فمَن مات بعد ذلك یورٗٹٗ نصییهء (وپورث 
نظ مات ۵ 

[١]فوله:‏ لا سوقی ؛ نسبة إلی السوة ٠‏ ھوالحخارج مع العسکر للتجارۃء فإن قاتل 
فله سم الغنیمةء وإن لم یقائل بل لم یزل مشتفلا بالتجارۃ ونوھا فلا سھم لە من 
الغنمیة؛ لأائّه لم توجڈ منه ا جاوزة علی قصدِ القتالء ٠‏ فانعدمٌ السببْ الظاھرء فیعتبرٌ 
السبب ا حقیقي وھو القتالء وھو ا راد بقول عمر ظ4: 7٦۳‏ ؟ہئئ 
آخرجه ابن أبي شیبة. 

[١٢اقوله:‏ ولا من مات ؛ قال فی دالہدایقہ: ھن مات من الغانمین فی دار ا حربِ 
فلا حَق له فی الغدیمةء ومّن ماتٗ منھم بعد إخراجھا إلی دار الإسلام فنصیبه لورثنہ ؛ 
75 ہم" 0ز 


(٥) ۰ :‏ 
فی ۶عند۵)). انتھی ٠‏ 


وی رجامع الملضمرات٠:‏ من مات فی دار ا جرب من الغانمین بعد القسمة أو 
الإحراز بدارنا أو بعدِ بیع الژإمام الغنائم ٹيی دارنا أو دار ا حربِ لیقسّم الثمنْ بینھم ء 


)١(‏ السُوقي ہو ا خارج مع العسکر للتجارۃ ؛ لأنھم لم یجاوزوا علی قصد القتالء ٤‏ فانعدم السبب 
فیعتبر السبب ا حقیقي وھو قصد القتال فیفید الاستحقاق علی حسب حاله فارساً أو راجلا۔ 
ینظر: داللباب ٦9‏ : ١۱۲)۔‏ 

؛ء)۲٦٢‎ : ١9۷۷+بیبح ینظر: را غليٰ(۳: ۵ء ودفتوحات الوھاب(٣ : ۹۳)ء وراتحمة ا‎ )٢( 
وغیرھا.‎ 

(۳) أي لا نصیب لن مات من الغائمین فی دار ا حربء ویورٹ من مات فی دار الإسلام ؛ لآن ااإرٹ 
باعتبار الللك ء والملك إنما یثبت بعد الإحراز بدارنا۔ ینظر: : (دشرح ابن ملكہ(ق۸٢۱/۱).‏ 

: ١(هةبیش ںی رمعرفة السٹنن(۱۱: ۷۷ء واالسنن الصغیں (۷: ٤۷٦)ء ورمصنف ابن أبي‎ )٤( 

٤ء‏ وغیرھا۔ 
)٥(‏ من دالہدایقہ(٥‏ : .)]۸٤‏ 


اس ۱ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وحلٌ لنا ئمة طعام 
وحا لنا م'' طعا'' 

بعدما نفل لہم شیتا تحریضاًء أو بعدما فتحٌ الدار وجعلھا دارَ الإسلامء فإنه 
یورٹٗ نصیبهء وإن مات قبل واحدِ من ھذہ بعد إصابة الغنیمة لا یورث. انتھی. 

[١افوله:‏ وحل لنا ٹه؛ أي فی دارا حخرب؛ء قال أبو یوسف ظلہ نی دکتاب 
الخراج+: لا ینبغي لأاحدِ أن یبیع حصّته من المغنم حتی یقسّمء حدُثنا الاعمش عن 
جاھدِ عن ابن عبّاس ش قال: دنھی رسول الله قلِ عن بیع المغنم حتی یقسمم'' 

تال ہر رت لہ لابا باو نا الَلبوۃ فا سی رتا العائْمِمن 
الطعامء ویعلفون دوابٔھم مما یصیبون من العلف والشعیر؛ وإن احتاجوا إلی أن یذبحوا 
من الغنم والبقر ذبحوا وأکلواء فلا خمس فیما یأکلون ویعلفون. 

وقد کان أاصحابُ رسول اللہ قل یفعلون ذلك٠‏ ولا یبیع أحدٌ منھم شیٹاً من 
ذلكء فإن باعٌ لم یل له اأکل ذلك ولا الانتفاغ بە حتی یردہ إلی الغنائم ء إِنّما جاءت 
الرخصةً فی الطعام والعلف؛ فمّن تعدّی إلی غیرالاکل والاعلاف فإنّما مو غلولم'' 

زرل سا رات در لرائ نل راتا رك سترَطن 
دالسیر الصغیر؛ أَحْذٌ الطعام والعلف أیضا با حاجةء بناءَ علی أَنلّه مشترك بین الغانمینء 
فلا یُباح إلا عند ا حاجةء کما فی الثیاب والدوابٌء فإنّه لا یل استعمالہا إلا عند 
اخحاجیل ‏ * 

ووجه روایة دالسیر الکبیں؛ إطلاق قوله قل فی طعام خیبر: داکلوها واعلفوها ولا 
تحملوهام'"ء أخرجہ الَيْهَقيٌ فی کتاب دالمعرفةہء کذا فی دالہدایقم'“'ء وحواشیھا. 


)١(‏ فی رمصنف ابن أبي شیبةقہ(١‏ : ۳ء و<رسنن سعید بن منصوںء(۲ : ۲۷۷)ء وغیرھا. 

.)۱۹۷ انتھی من زا خراج)(ص‎ )٢( 

(۳) فعن القاسم مولی عبد الرحمن ء عن بعض أصحاب النبي قَللٍ قال: ١اکنا‏ ناکل ا جزر فی الغزو 
ولا نقسمهء حتی إن کنا لنرجع إلی رحالنا وأخرجتنا منه متلئقء ٹی دا معرفة ۱٤٤‏ : ٦ءء‏ 
ورالسنن الصغیںء(۷: ۸ءء و(سنن سعیدبن منصوں(۲: ۲ء ورسین البیھقي 
الکبیں(۹ : ٦١)ء‏ وغیرھا۔ 

.))۸٤ : ٣(ہفیادہلارر‎ )٤( 


کتاب الجھاد / باب ا مغنم وقسمته ۱٘۳ 
وعلف: وحطب؛ ودھنء وسلاح به حاجة بلا قسمةء لا بعد ا خروج منھاء ولا 


لچ و جوچووھویس ‏ ھتہ 
وعلف'''ء وحطب'" ودھ:" وسلاح بە حاجة''' بلا قسمةء لا بعد ا لخروج 
منھاا“ء ولا بیٹھا' 

(قو!: وعَلّف ؛ - بفتحتین - ء کل ما یأکله الدوابٌء یقال: علف الدابّة 
یعلفٌ من باب ضرب: إذا أطعمھا العملف؛ وھو بسکون اللام مصدر. کذا نی 
مالبنایقم'''۔ 

؛ ]قوله وسطت ؛ بفتحتینء بالفارسیة : هھیزم خشك. 

(٣اقوله:‏ ودُھن ؛ - بضمٌ الدال امھملة - ء اسم ما یدهٌ بەء والمرادُ بە ا ماکول 

لزیت؛ لالہ إذا کان ماکولاً صرفه إلی بدنهء کصرفہ إلی أکلهء وإذا لم یکن ماکولا لا 
ری بل یردہ إلی بیت ا مال کذا ذکرہ القَدُوريٌ فی دشرحهہ. 

وقال ٹی دا حیطء : لو آصابوا سمسما أو زیت أو فاکھة رطبة أو یابسة ےڈ 
بصلا أو غیر ذلك من الاشیاءِ التی تؤکل عادة لا بس بالتناول منھا قبل القسمةء ولا 
بجوژ تناول شيء من الأدویة والطیب ودھن وت ؛ کذا فی دالبنایقہ!'”'. 

[٤]قولە:‏ وسلاح به حاجة ؛ قال نی جالفعسم“ "ره : استعمال السلاح والکراع 
والفرس إنّما بجوڑ بشرط ا حاجة بأن مات فرسه أو انکسر سیفه؛ أمًا إذا أرادَ أن یوفر 
سیفه أو فرسّه باستعمال ذلك فلا یجوزء ولو فعل أثم ولا ضمانٌ عليه إن تلف. 

[٥]قوله‏ : : لا بعد الخروج مٹھا؛ أي لا یجوز الانتضاغ بشيء ما ذکر قبل القسمة بعد 
الخروج من دار ا حرب ؛ لزوال المبیحء ولتاکد حق الغانمین فیەء فلا بل الانتفاع إلا 
برضاھم. 

[٦)فوله:‏ ولا بیعھا؛ أي لا بجوژ لە بیع ھذہ الأشیاء التي أبیح الانتفاعٌ بھاء فلو 
باعٌ رڈ ثمنه فی الغنیمةء فان قسّمت تصدق بالثمن لو کان غنیاً؛ لئ لقلته تتعسّر 


.)٦٦٦ أي ینتفع بھا سواء وجد الاحتیاج أم لا۔ ینظر: (جمع الأاتھں(۱:‎ )١( 
.)۷۰٦ - ۷۰۰٢۱ : رالیبنایقہ(۵‎ )٢( 

.)۷۰۸ - ۷۰۸۷ : ٥(ہقیانبلازر‎ )۳( 

.)]۸٤ : ٦٥(٥كںیدقلا فتح‎ )( 


۲ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 


ومَوّلہاء ورڈ الفضلِ إلی المغنم. ومّن اسلم ة عصم نفسّه وطفلّهء ومالاً معه أو 
أُودعه معصوما 
/ یھ 

ومُن نی الم ۳ سس بے رطفل)؛ ا تنا تعا (ومال 
معه '” او أودعَه معصوما): أي مالا وضَعَهُ أمانة عند مسلمء أو ذمی. 

قسمتہء فیتعڈر إیصاله إلی الستحقّینء فیتصدّق بە لو غنیاء ویاکل لو فقیراء کذا 
نی دالفتسم'''۔ 

١[‏ افوله : وقوّلہا؛ أي لا بجوڑ الانتفاع بھذہ الأشیاء بقصد التموّلء وھو أن یبقی 
ذلك الشيء عندہ یدّخرہء ویجعله مال لە؛ وذلك لأنٌ الانتفاعٌ بھذہ الأشیاءِِنّما أبیح 
للضرورةء فیتقڈر بقدرھا. 

[١اقوله:‏ ورد؛ بصیغة ا جھول أو العروف؛ یعني یجب أُن یرد ما فضل من ھذہ 
الأشیاء عندہ إلی الغنیمة بعد ا لخروج إِلی دارنا ؛ لزوال ا حاجة التي هي مناط الإباحة, 

[٣افوله:‏ ومّن أسلم ٹمة؛ أي فی دار ا حرب٠ء‏ واحترزٌ بە عن المستأمن إذا أسلم فی 
دار الإسلامء ثمَ ظھرنا علی دارہء فإلّه جمیع ما خلفه فیھا من الأولاد الصغار وا مال 
فٴء؛ لأنٌ تباین الدارین قاطعٌ للعصمة والتبعیّةء کذا فی دالبحں!' 

[٤افوله:‏ عصم نفسه؛ یعني أحرژ نفْسّه بإاسلامەء فلا یقتل ولا یسترق ؛ فان 
الإِسلامٌ بنافی ابتداءَ الاسترقاقء نعم لو أسلم بعد إمساکه فھو فیء؛ لالہ أسلم بعد 
انعقادِ سبب اللملكء کذا فی دالیس“' 

(٥افوله:‏ وطفله ؛ أي غیر البائعء ولو میّزاء فإن أخذ طفله وماله قبل إسلایہ 
عصم نفسه فقط. 

[٦اقوله‏ 270 یعني عصم ماله الذي هو معه؛ وا مال الذي فی ید أمینه 
الملعصومء فان لم یکن ا مال عندہ ولا عند معصومء کما إذا کان عند حربيٰ فھو ٹیء؛ 


)١(‏ احترازٌ بە عمن اأسلم فی دارنا وکان أھله وولدہ الصغیر والکبیر وجمیع أموالهء فإن الکل یکون 
فیٹا۔ ینظر: (دجامع الرموزہ(۲: ۳۱۷). 

۔)٦‎ : رفتح القدیںء(۵‎ )٢( 

(۳) البحر الرائق(٤‏ : ۹۵)۔ 

٤٤ ٦٥(قئارلا دالبحر‎ )٤( 


کتاب الجھاد/ ہاب الخنم وقسمتّه ۳ 
7 ۴ بٴ۶ ٌ 7 7 4 کس 7 
لاولدہ کبیراء وعرسه وحملھاء وعقارہ؛ وعبدہ مقاتلا وماله مع حربي 
بغخصب؛ أو ودیعة اد ماگ لہ سر 
رلا 7 2 رَخلَارہ) ٤‏ لأكٌ العقارَ من جملة دار 
ا حجرب؛ ےت أھلِ الذارء ففيه خلاف الشَافِبِي ظ4 (وعبدہ مقاتل 


مالاسئر مہ اوادھڈ 
وللفارس سھمان؛ وللرًاجل سھم ویعتبر وقتٗ ا جاوزة) : أي یعتبز لاستحقاق 

سھم الفارس والرٌاجل وقتٗ جاوزۃ الذرب' " وھو الباب الواسم علی السْکة 
وکذا ما کان غصبا فی ید مسلم أو ذميٗ فھو فِءٍ عندہء خلافاً لہماء ٠‏ کذا فی دالیحں“' 

[١افوله:‏ لا ولدہ..الخ ؛ وذلك لأنٌ الولد الکبیرَ كافرٌ حریيٌ لا یتبع أبویەء وکذا 
زوجتەء وکذا حملھا ؛ لکوه جزءا منھا فیرق معھاء وکذا عبدہ وأمته القاتلة وحملھا ؛ 
لائه لم قردَ علی مولاہ خرجٌ من یدہء وصار تبعاً لأھلِ دارہ؛ فحکمه حکمھم؛ وکذا 
ماله مع حريٌ غصبا آو ودیعة؛ لن الحرييٗ غیرمعصومء وکذا عقارہ؛ لائە فی ید اھل 
دار ا جرب کذا نی جالہدایت'“' 

(١افوله:‏ خلاف الشافعيٗ ظ4؛ فإلّه بقول: هولە؛ لاله نی یدہء فصار کال نقول. 

وکنا : إِنٌ العقارَ فی ید أھلِ الدار وسلطانھاء الم کو وو عف دئل: : ھذا 
قول أبي حنیفة وأبي یوسف لہ الآخرء وفی قول محمّد ظل4ء وھو قول أبي یوسف 
الأوٴل هو کغیرہ من الأموال بناۃً علی ان الید حقیقة لا یثہٹ علی العقار عندھماء 
وعند محمد طله بثبت؛ء کذا نی دالہدایق''' 

(٣افوله:‏ الڈرّب؛ هو - بفتحتین - اخُدّ الفاصل بین دار الإسلام ودار 
ا حرب؛ 


.)٥٥٦ : لأنه جزؤھا فیسترق برقھا۔ ینظر: (نجمع الأاتھں(۱‎ )١( 

)٢(‏ ینظر: (االمھذب ٥(۸‏ : ۲۷۲)ء وافتح ا لمعینہ( ص؛ ۰ءء ودالقناعء(۲ ٠‏ ٣ء‏ وغیرھا۔ 

(۳) لأنہ کا تمرد علی مولاہ خرج من یدہ وصار تعاً لاھل دارھم وما کان غصباً فی ید حربي أو 
ودیعة ثٌء ؛ ؛ لأن یدہ لیست بمحترمةء وکذلك إذا کان فی ید مسلم و ذمي غصبا عند أبي حنیفة. 
ینظر: دالتبیین(۳: ٢٥۲)۔‏ 

.)۹١ : ۵۸ دالبحر الرائق‎ )٤( 

۔)٦۸۹‎ : ررالہدایةہ(۵‎ )٥( 

.)٦۸۸ : رجالہدایقہ(۵‎ )٦( 


۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
والمضیقٌ من مضائق الروم؛ وامرادٔ هامنا مدخلُ دار ا حرب ء وعند الشّافِِی”'' ظل 
یعتبرُ وقت شھود الوقعة قعة'''۔ 
کذا نی دالنھںء وقیل : هو البرج ا حاجژ بین الدارینء بحیث لو جاوزہ أهلُ ال حرب 

دخلوا دار الوٴسلام وبالعکس. 

[١قوله:‏ یعتبرُ وقت شھود الوقعة ؛ أي معركة القتالء وفی روایة عنه: یعتبر 
حال انقضاء القتال وتمامہ؛ بناء علی أَنٌ سببْ استحقاق الغنیمة هو القَھرُ والقتال, 
فیعتبر حال الشخص عندہ؛ ویعطی لە سھمه حسبٗ حالهء من کونە فارساً أو راجلاء 
واجاوزة وسیلڈ إلی السبب کا خروج من البیت ؛ لقصد القتال إلی دار ا خرب: فانّه 
وسیلة إلی السببء وحالٌ الغازي عند ذلك لا یعتبرُ بالاتّفاقء فکذا عند ا جاوزۃ. 

فان قلت : القتالَ أمرّ خفيٌ لا یوقف عليهء فینبغي أن یقامٌ السبب مقامه. 

قلت: لا تُسلُم آله لا یوقف عليهء فان الشارِع تب کثیراً من الأاحکام عليهء 
کاعطاءِ الرضخ للصبيٰ والعبد إذا قاتلء وھذا بدلّ علی آنه مًا یوقفُ عليهء فإلّه لو لم 
یوقف عليه لم یتعلق بە حکم. 

ولو سلّمنا أُنّ الوقوفَ علی القتال متعدٌر أو متعسرء فنقول: الحکم یتعلّق بشھودِ 
الوقعةء ونحن نقول: ا جاوزۃ نفسھا قتالٌ حکما؛ لاله یلحقھم ا خوف بھا وا حال بعدھا 
حالة الدوام فلا یعتبرُ بھا۔ 

وأیضاً الوقوف علی حقیقة القتال فی حق الکلٌ متعسّر؛ فان الإمامَ لا بیکنە أن 
یراقبٌبنفسه حالَ کل اح آئه قائل آو لم یقائل ء ولا بعتبر إخبار الجند للَہمةء وکذا 
(ہ سی رام سی فتقام ا جاوزۃ مقامه ؛ لأنه السببُ اللفضی إليه 
ظاساء علق اسات"' تفع 


ء۸٤‎ : ینظر: رالیأامہ(۷ : ٤۹ء ودالبھجة المرضیةہ(۵ : ١٢۱)ء ودانھایة ا حتاِجء(1‎ )١( 
وغیرھا۔‎ 
.)٦۹٤ - ٤٤ : 6فتح القدیںء ودالہدایقہ(۵‎ )٢( 


کتاب الجھاد/باب اثخنم وقسمتّهھ ناخ 
سس س سسشسسسشست سس سس سیت نٹ سس سس ٹسیٹ سنیٹ سس سک 
فمن دخل دارّھم فارسا فتفْقَ فرنُهء فلَهُ سھمان: : سھمٌ فارس؛ ومن دخلھا 
راجلاً فشری فرسأ ؛ فله سھم راجل 

رف نل دارھم فارسا فنْفْقَ فرہ) ای مات'''فشهد الواقعةً راجلاء 
(للااسمات: : سھم ”الس وم دگاہا راجاد نھری رس ء فله سھمَ راجل)؛ 
هذا عندنا 


[١افوله:‏ فمّن ؛ تفريعٌ علی ما مهّدہ من اعتبار وقت ا جاوزۃ لاستحقاقِ سھم 
الفارس والراجلء مشیر إلی مقدار سھم الفارسہ وھو آلّه ضعف سھم الراجلء سم 
لە وسھم لفرسه. 

[١انوله:‏ أي مات؛ ومثلە ما لو أخذہ العدوّء کما فی ہشرح السیر الکبیں؛ء ومثله 
مالو قتل فرسّه رجلٌ فأخذ منە القیمةء کذا فی دالبحرء۔ ولو باعه قبل القتال استحق 
سھم راجل. 

[٣اقوله:‏ سھم؛ التنوين فیه للوحدة وأشار بە إلی مقدار نصیب الراجل؛ وھو 
ہی اک بہمد کے اہر اسنہ 
الأآخبارء وجاء ما يخالفہء أخرجه مسلم فی رہاب بیعة احدیبیةقہ: عن سلمة بن الأکوع 
ظله فی حدیثِ طویلء قال سلمة: فلما أصبحنا قال رسول اللہ ہل : ز(دخیر فرساننا الیوم 
سی ہوں سورس پر جو ہہ دی 
تسا لی ھا 'ء وأخرجه ابن حبّان ٹی ر(صحیحه؛. 

وأجاب عن ما یستفاد بظاھرہ بقوله: : کان سلمة ظللہ ی تلك الغزاۃ راجلا فاعطاء 
رسول اللہ قلٍ سھم الراجل ما یستحقہء وإنّما اعطاء سهم الفارس أیضأً من خمس 
خمسه رسول الله ئل دون أن یکون أعطاء من سھام الملسلمین. انتھی. 

وأشرجة او ضیے القاسم بن سلام نی کتاب دالأموالءء وزاد فی آخرہ: (زکان 
ورس ور بی سر ور کک ھی 
به سفیانء فقال : خاصٗ برسول اللہ قّء قال أبو عبید: وھذا عندي أولی من حمله 
علی آله اغطامی یه الڈی کان غاب یہ لا اتہن: 


)١(‏ فی (صحیح مسلم(۳: ١٤٤۱)ء‏ وز(صحیح ابن حبانہ(٦۱:‏ ١٤۱)ء‏ وغیرھا. 


اکس عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
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وأمًا الفارسٗ فاختلف الأآخبار فی سھمە: 

فمنھا ما یدلٌ علی آله ضعفٗ سھم الراجلء فسهمٌ له وسھمٌ لفرسەء فأخرج أبو 
داود عن جمع فی حدیثِ طویلء قال: دقسمت خیبرُ علی أھل ا حدیبیةء فقَسّھا 
رسول اللہ ٹل علی نمانیة عشرَ سھماء وکان ا چیش ألفأً وخمس مئةء فیھم ثلائئة 
قاریں)واعطی النارس میمت راعط :راج ل مہا" 

قال أبو داود: : وھذا وھمء إِنما کانوا مثتي فارس٠‏ فأعطی الفرس سھمینء 
وأعطی صاحبه سھماً۔ انتھی۔ وکذلك رواہ أحمد والطبرانیٌ وابن أبي شْيَةَ والدارقطنی 
والیَقيَ والحاکم؛ وأعله این القطان بجھلِ حال أحد رواتہء یعقوب بن جمع. 

وآخر۔ ِج الطبراني عن القداد ظ4: ١آنّه‏ أسھم له رسول اللہ قَ یومَ بدر وکان 
وی ےت یت 

وآخرج الواقديٰ فی (کتاب الغازي) عن الزبیر ظ4 قال : (شھدت بىي قریظة 
فارساء فضرب لي بسھم؛ ولفرسي بسھم). 

وآخرج ابن مَرُدُویة''' فی دتفسیرہء عن عائشة رضي اللہ عنھما < دن رسول الله 
أعطی الفارسَ سھمین والراجل سھما فی غزوۃ بني الصطلق. 

وأاخرج اب أبي شْيَة ظلہ عن أبی ي أسامة وابن میر عن عبید الله عن نافع عن این 
عمر ط: ران رسول اللہ ئل جعل للفارس سھمین وللراجل سھما۔ء. 

ومن طریقه أخرجه الدَارَقَطنيٌ فی هسننهہ وقال: : قال أبو بکر النیسابوريٗ هذا 
عندي؛ وھم من ابن أبي شیة ؛ لأنٌ أحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن بشر وغیرھما 
رووہ عن ابن نمیر خلافە'“'۔ 


(٦ق‏ سن أبے داودہ(۲: ٤۸)ء‏ و×رمند أحمصدء(۳: ٤٢٦)ء‏ ودالستدركء(۲: ١١۱)ء‏ 
و صححھ۔ ۱ 

(۲) قی (مسند ا حارٹ(۲ : ۱۸۰)ء وغیرھز 

)۳( وھو أحمد بن موسی بن مَرَدُویَة الأصبهَانِيّ؛ أبىي بکرء ء من مؤلفاته : (زالتفسیں؟ء ودالمسندء 
ودالتاریخ)ء وداللستخرج)؛ ۳۲٣(‏ - ٤٤٥ھ).‏ ینظر: ((العبں۔(۳: ٢‏ :0 وجرالأعلامء(۱ : 
٦ء‏ وغیرھما۔ 


.)۱۰١١ : ٦(ءینطقرادلا انتھی من (سنن‎ )٤( 


کتاب الجھاد/ باب امغنم وقسمته ۷ 
نت سس شش ےج تج سس بی غیت میمت شعتتپھیسےیسشس یم 


فھذہ الأآخبار استند بھا أبو حنیفة ظلله فی قوله: إِنُ للفارس سھمینء وقال: لا 
أفضّل بھهیمة علی رجل؛ لکن قال أبو یوسف فی کتاب دا خراج: رما ورد من الاآثار 


والأاحادیث : إِنٌ للفرس سھمین وللرجل سھما اکٹر من ذلك وأوثق ؛ والعامة عليه. 
ن0 : 
١‏ 


7 
3٦ 


بھی 

رَدَكر ایی وضیرہ: : إنٌ أحادیثٌ کون السھمین للفارس اکٹرھا معلولة 
وضعیفةء وخالفة لما ہو أقوی منھاء وو ما أخرجه البُخاريٗ ومسلم وأصحاب السننِ 
إلا الَّسائيٗ: عن ابن عمر ظہ: <إنٌ رسول اللہ قٍ جعل للفرس سھمین؛ ولصاحبه 
7 

وف روایة للبٔخاري: سرت وھ یھر مم رَزَي یہنا" 
قال نافمٌ أحد رواته: إذا کان مع الرجل فرس فله ثلائة أسھمء فإن لم یکن لە فرس فله 
سھم۔ 

وأخرج أبو داود عن ابن أبي عمرۃ عن أبيە قال: سا ربعة نفر 
ومعنا فرسء فاعطی کل إنسان مٹھا سھما وأعطی الفرس سھمین؛“' 

وأخرج الطبرانيٌ والدارقطني عن أبي رهھم قال: شھدت آنا وأخي خیبر ومعنا 
فرسان: فقسم لن رسود اللہ کے ستة أسهم؛ لسن اریت راس“ “ وقیي 
۶ 9 ذکرہ می“ 

وأخرج البرًار والدارَكطني عن القداد 4: × جن النبی کچ أعطی الفرس سھمینء 
ولصاحبه سھماء. 

وأخرج إسحاق بن راهویه عن ابن عبّاس ط قال: دأسھم رسول اللہ کت 
للفارس ثلاثة أسھم وللراجلِ سھماء. 


)١(‏ من دالخراج) لأبي یوسف (ص۱۹). 

)٢(‏ فی اصحیح البخاري۳(۸: ۱ۃء)ء) و(صحیح مسلم)(۳: × ۱۳۸۳ء وغیرھا۔ 
(۳) ٹی رصحیح البخاريی9) : < ٥۵ء‏ وغیرہ. 

)٤(‏ نی ر(سنن أبی داودہ(۲ : ۸۰)ء وغیرہ۔ 

)٥(‏ نی ۃالملعجم الکبیں۔(۱۹: ٦ء‏ وغیرہ۔ 

۔)٦١٤ نی بنصب الرایقہ(۳:‎ )٦( 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ہصفح مہہ ہہ مہہ مم6ہممماممممممہمہمفمفامممممممموامممہممفمفوفہمممہماوفہمممماففممممہممممیومیھلولفومیجیم٥ورجماممیمیفمیییی‏ 


وأاضرج أحصد عن السزبیرطظل: دن التبيٌ لٹ أعطی السزبیر سھماً وفرسّے 
سھمینم''ء ومثله اخرجه الدارقطنيٗ عن جابر طل4ء وأبي ھریرۃ وسھل بن أبي حثمة 
والطبرانی عن عمر طظ4ء وف الباب أخبارٌ آخرء وبھذہ الآخبار احتج أبو یوسفَ وححمّد 
والشافعي طلہ وغیرہ من الائمة فی ان للفارس ٹلائة أسھمء وللراجل سھما. 

وآیدوہ بأن استحقاق ق السھم بالکفایة والإجزاءء وھو فی الفرسِ ضعفُ الإنسانء 
فإن الإنسانَ للثباتِ فقط ء والفرس یعفعٌ ِی الک ولف أیضاً عند ا حاجة إلیه ٠‏ فیکون 
مس بی 

وذکر فی دالہدایةم'' وغیرہ لترجیح مذھب أبي حنیفة ظله ما حاصله : إِنٌ أفعال 
انبي لا زردت متعازضة یرع إلی قولہ : وھو قوله للفارس سھمان وللراجل سھم 

ورڈ بن ھذا القولَ لم یثبت ےا پھر وت 
قال: ذ دنّي جعلتٗ للفرس سھمین؛ وللفارس سھما فمن نقصھما نقصہ اللہ ال 
أخرجھ الطبرانيٗ والدارَقَطنيٌ ٠‏ وسندہ ضعیفء کما بسطه الرَّیلَعیٌ 

وبأَن الأصل أَنٌ الدلیلین إذا تعارضا وتعدٌر التوفیق یصار إلی ما بعدہء لا إلیٰ ما 
فوقەء والقول أقوی من الفعل. 

وبأَن الرجوع إلی دلیل آخرَ سوی ا لمتعارضین إِنّما هو إذا لم یکن ا لمع بیٹھماء 
ولا یوجد سبیل إلی الترجیح. 

وفیما نحن فيه روایات‌ ثلاثة أسھم للفارس مرجُحة بوجوہ لا تخفی علی ا ماھرء 
فلیکن العملٌ بھا من دون حاجة إلی المصیر إلی دلیل آخر۔ 

(افرلۃ لی الگ تستول ارز الاؤ ھست رتنل ال فان 
سھم فارس ؛ لاعتبارہ حالَ الغازي عند القتال. 


)١(‏ ںی ر(مسند أحمدہ(۱: اجوہ وغیرہ۔ 
() ر(الہدایقہ(٥‏ : ٤ە.).‏ 
٦(‏ ىٔ جا معجم الکییں۔(٢۲:‏ ٤٣۳)ء‏ وغیرہ۔ 


کتاب الجھاد/ باب المغنم وقسمته ۹ 
ولا یسهمُ إل لفرس 
فعلی العکس؛ وسهم الفارس عندہ أربعة أسھم'' 
) ولا یسھم إ إلا لفرس' '): یىی فرس واحد 
(١قوله:‏ أریعة أسھم؛ ھکذا فی اکٹر النسخء وھو خطاً بلا امتراءء والصحیحٌ ما 
فی بعض النسخ ثلاثة أسھم علی ما مرٌ تفصیله. 
١٢اقوله:‏ إلا لفرس ؛ أفاد هذا الکلامٌ علی ما أشار إليه الشارح العلام ظلہ 


۶ 


امرین : 

أحدھما: إِنّه لو رکب الغازي علی دابّة آخری سوی الفرس لم یسھم لتلك 
الدابة ؛ لأنٌ المعدٌ للقتال علیھم هو الفرس لا دایة آخری. 

وانیھما : إنّه لو کان مع الغازي فرسان فصاعداً لا یسھمٌ لە إلا للفرسِ الواحدء 
وقال أبویوسف ظ4: یسھم لفرسینء لا للزائدِ لثبوتِ ذلك عن النبي ق ي روایة 
َارقطییَ عن بشیربن عمرو بن محصن ظل4ء قال: أأسهمَ رسول اللہ ق لفرسي أربعة 
أسھم"'ء وأخرج عبد الرزٌاق عن مکحول ظلہ قال: دن الزبیرظلله حضرَ خیبر 
بفرسینء فأعطاہ النبي اس أسھم؛'"''. 

وقال الإمامُ الشافعيٌ ظله علی ما نقله البَيْهَقَي عنه فی کتاب دا معرفةہء روی 
مکحول ظلہ: دن الزبیرزظلہ حضر خیہر فاسھم لے قل خمسۃة أسہم؛'ء نذھب 
لأَوْزّاعيٌ ظللہ إلی قَبول ھذا عن مکحول ظله منقطعاًء وأعل امغازي لم برووا أنە تج 
أسهمٌ لفرسینء ولم ختلفوا فی آنه قل٭ حضرَ خیبر بثلاثة أفراس لنفسہ٠‏ ولم یأخذ إلا 
لفرس واحد. اي 72 ِ 

وقال مالك ظلہ فی دالموطاء لم أسمع بالقسم إلا لفرس واحد. اھ 

ثمٌ فی کلام الصّف ظله بإطلاقِ الفرسِ إشارة إلی أمرِ ثالث وھو ھوأن الفرس 
العربيٗ ویقال لە: عتیق ء والفرس العمجميٗ ویقال لە: البرذون: - بکسر الباء 
الوحدةء 


)١(‏ ںی سنن الدارقطىي(١‏ : ٤ء‏ وغیرھا۔ 
)٢(‏ فی ر(مصنف عبد الرزاق ۵۸ : ۷ء وغیرھا۔ 
(۴) قی (معرفة السنن)(۱۱: ٦٦)ء‏ وغیرھا. 

.)۲۸۱ :۱٤(ہننسلا من ((معرفة‎ )٤( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ولا لعبدء وصبيٗء؛ وامرأةء وذمیٗء ورضخ لہم 
فعْلِمَ من ھذا أله لا یسهمٌ للبغلِ والرًاحلة۔ 

(ولا لعبد؛ وصبِيّ؛ وامرأة؛ وذميٗء ورضخ لہم")ء الرّضخ : اإعطاءَ 
الہ کت ہے الغنیمة. 

رر کے 

والمقرف : وھو عکس الہجینء ٠‏ کھا سواءٌ قٍ استحقاقِ السهم۔, 

قال أبو یوسف ظله فی کتاب دالخراج: لا یفضّل ا خیلَ بعضّھا علی بعض 
7 لہ از + 0 ںی َلَ وَالْحَال ۳ ع2 22 0 (١(‏ لە 
لقصوله ‏ ٍث نٹی تل وَالحَمیر لان تبڑھا وَِِنَةٌ 4ء ولقسو 
لا : : وَلَمِدڈرا لٔم 7 انم تن ڈو رین زط القبل ڈوک و عو آ 
وَعََوَسکُم 4 ولبھو: وریق اس سیت ریت 
الرجل ا جحبان الذي لا سلاحٌ معه إلا سیفھ. انتھی''. 

[١افولەه:‏ : والراحلة ؛ الإبل التي ترحل علیھا وترکب ؛ ذکرا کان أو أٹی ء والتاء 
فی الراحلة للوحدۃ أو للنقلِ من الوصفیة إلی الاسمیّةء والٰختص بالذکرِ هو لفظٌ 
ا حجمل ء كلفظِ جالناقة بالأنٹی. 

[١٢اقوله:‏ ورضخ لہم ؛ أي لہؤلاءِ المذکورینء الأصل فی هذا الباب ما أخرجه 
مسلم: دنہ کتب نجدۃ إلی ابن عبّاس لہ یسأله عن امرأۃِ والعبدِ بحضران المغنمء ھل 
کان لہما سهمٌ معلوم إذا حضروا؟ فکتب إليه لم یکن لہما سهمٌ معلومٌ إلا أن عذیام“'. 

وف روایة أبي داود : فَأمَا أن یضربَ لہما سھمٌ فلا وقد کان یرضخ لہنٌمػ''۔ 

وٹی کتاب جالمعرفةہ للبْهَقَيٗ : بن رسول الل قلٍ استعانً بیھود قینقاع ء ٠‏ فرضحخ 


(٦) ٠ 
لہمء ولم یسهمٌ لہم!''.‎ 


)١(‏ النحل : من الیة۸. 

.۔٦٦ الأنفال : من الأَیة‎ )٢( 

() من دا حراجء(ص۱۸). 

)٤(‏ نی مت مسلم(۳: ۷۷٤١٢۱)ء‏ وغیرہ. 

)٥(‏ ںی رسنن بي داودء(۲ ۰ ۸۲)ء وغیرہ. 

)١(‏ نی ((السنن الصغیںہ(۷: 7۲ء ورمعرفة السنن ۱٤٤0‏ : ۲۸۷)ء وغیرھا. 


کتاب الجھاد/ باب الملغنئم وقسمته ٤٤‏ 


2 


وا مس للمسکین ء والیتی 

) وَاكمین'للسکت' + وا لیتیم'" 

قال فی دالہدایةہ: دم العبد إنّما یرضح له إذا قائل ؛ لأله دخل لخدمة ا مولیء 
سی رج چو ت ہو وس یت 
لھا عاجزۃ عن حقیقة القتالء فقامَ هھذا النوع من الاعانة مقام القتال. 

والذميٗ نما یرضح لە إذا قائلَ آو دلّ علی الطریقِ ولم یقائل ؛ ؛ لأن فيه منفعة 
للمسلمین؛ إلا آنه یزاهُ علی السھم فی الدلالة إذا کانت فیه منفعة عظیمةء ولا یبلغ بە 
السھمَ إذا قاتل ؛ لله جھادء ولا یسوی بین وبین السلم فی حکم الجھادہ''' 

(١فولہ‏ : وا لخمس..الخ ؛ لَمًا فرغ عن كیفیّة أریعة أخماس منقسمة بین الفزاۃ 
شرع فی ذکر مصارفِ ا خمسء والأصلٴ فیه قوله كل : 8 وآعَلمُوا تما عَمْشُم ُن گئؾ و 
پا یلو سم ولاریشول وانی اَلشرق والتی وال مت کن وابی الیل 4 ''ء وظامرٗ 
الایة یکم بأن خمسٗالغنیمة یقسمُ علی ستّة أسھم: سھم للہ ككَء وسهمٌ للرسول 
2ئ 2 لذوي القربیء وسھمُ للیتامی ء وسھم للمساکین؛ وسھم لابناءِ السبیل. 

نقوا علی أن ذکر الله كػَه فیه للشبرْكء وأنْ سھم اللہ كأْ وسھم الرسول تل 

0 وت 
والمساکین وأبناء السبیلء وأٹھم مصارفُ للخمس لا شبھة فیە. 

واختلفوا فی باب سھم الرسول ق وسھم ذوي القربیء وقد فصل الکلام فی هذا 
البحث الطحاويٗء وذکر اختلاف آرائھم مع ذکر ما استندوا بەء ونقض کلامھم فی 
رہاب سهم ذوي القربی) من کتاب رت ہچ س وت واقسم 
الغنائم؛ من کتابه (شرح معاني الآثار من شاء الاطلاع فلیرجع إ إليه. 

[١افوله:‏ للمسکین ؛ یدخلٗ فیه الفقیرء ٠‏ وقد مر الفرق بینھما ٹی ہاب الصارف؛ 
من رکتاب الزکاةء. 

[٣اقوله:‏ : والیٹتیم ؛ هو الطفَلُ الذي مات أبوہء 9ۃ ,0292 
إلا إِن کان غتاً بإرثٹه مالاً أغناہ أو بغیرہ من أسبابِ الملك. 


.)٣٥٥ : ٦۵(ہةیادہلاد انتھی من‎ )١( 
۔‎ ١١ الأنفال : من الاّیة‎ )٢( 


٢‏ ۱ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وا الكَي ا وق" فقرا ذوی القربی علبھم 

فان قلت 2لا کا6 التے لا یستحق إلا بفقرہء فأيٌ فائدۃِ ٹی ذکرہ بعد ذکرِ 
السکین. 

قلت: لدفع توهُّم أَن الیتیمَ لا حقٗ لە فی الغنیمة ؛ لن استحقاتھا با چھادء وھو 
و لا وام تی عاہعال ایی سی تی تی لاانتطات حسم 
بالفقرء وفائدةۃ ذکر ھم دفعٌ التوّم الناشئٔ ئ فی الأمور ا حخارجةء کذا فی دالبحرہ''' 
وغیرہ. 

(٦قوله:‏ وابن السبیل ؛ أي المسافر الفقیر أو الذي لە مال لا معه. 

[(١اقولەه:‏ : وقدم؛ أشار بہ إلی ان حق ذوي قرابة النبي قِ باق أو إلی آنھم المرادون 

من ذوي القربی فی الاّیةء لا ذوو قربی کلٗ خلیفةء وإلی أٹھم یستحقَون بالفقر لا بنفس 
القرابة۔ 

قال أبو یوسف ظل4: فی کتاب دالخراجء: دَأمًا ا حمسٗ الذي بخرجٌ من الغنیمةء 
فِإن الکلبِيٗ حمّد بن السائبِ حدّثني عن أبي صالحء عن ابن عبّاس: إِنّ ا خمسٗ کان نی 
عہد رسول اللہ ق علی خمسة أسہم لل وللرسول سھمء ولذي القربی سهھم؛ 
وللیتامی والمساکین وابن السبیل ثلاثة أُسھم. 

شم قسمہ أبو بکرِ وعمر وعثمان ش4 علی ثلائة أسھم وسقط سھم رسول اللہ ق 
بھوتەء وسھمٌ ذي القربی. 

ثم قسمه عليٌ بن أبي طالبِ علی ما قسّمه عليه أبو بکر وعمرَ وعثمان خ4. 

وقد روي لنا عن ابن عباس ظل آنه قال: : عرضٗعلینا عمرَ لہ ان نزوج من 
الخمس أَْمنا۔ ونقضي منه عن مغرمنا فأبینا إلا أن یسلّمه لناء وأبی ذلك علیناء۔ انتھی”؛. 

ویرد فی هذا امقام إیرادات : 

اُحدھا : إِلّه لو کان استحقاق ذوي القربی بالفقر ؛ لکان ذکرھم بعد ذکر ا مسکین 
تقر اح رق راب اعت 


.)۹۹ : ٢( دالبحر الرائق‎ )١( 
۔)۲۰٢- من جالخراج)؛(ص۱۹‎ )٢( 


کتاب الجھاد /باب ا مخنم وقسمتّهہ ارنگ 


0702070707070200 000 0 ا ا کپ و و وی و رری رر ری رر یی ےر ٹیر ٹہ 


وٹانیھا: إِنّه لو کان استحقاقھم للفقرِ لکان حرم علیھم کما حرمت علیھم 
الصدقة. 

رجوان: تی ور یں سو وت ہب شا 
للنبيٌ ق أیضاً خمس ا ٣حمسِ‏ مع حرمة الصدقة عليه ٠‏ فلا یلزمٌ من حرمة الصدقة 
علیھم کون خمس ا خمس حراماً علیھم. 

والٹھا: إِنّه لو کان استحقاقھم للفقر حرمَ إعطاؤہ للغنيٗ منھمء وھو خلافُ ما 
لع سو اھ للاعنا اطعاری رع من آف گکاقارطی لاس طلہۃ رکافھنٰ 
میاسیر الصحابة 45. ۱ 

واجیب عنہ: بأن النبيٗ قل وإن کان یقسّم خمس ا حمس لأغنیاء ذوي القربی 
أیضاء لک أبا بکر وعمرَ لم یعطیا إلا للفقراءِ منھمء کما أخرجه الطحاوي وغیرہ؛ 
وکان ذلك محضر من ذوي القربی وغیرهم من الصحابة 4ء فصار ذلك بدزلة 
الإجماع علی أَنّ استحقاقھم بعد النہيٗ ق بالفقر 

وفیه: إِنٌ ھذا کان اجتھادا ورای یا رأیاءء وقد خالفه عليٗ لہ وغیرہ کما أخرجه 
الطحاويٴٗ وغیرہء فلا إجماع هاهناء علی أَنٌ اللذکورین فی الّیة إلّما ھم مصارف؛ 
فیکفي الصرفٗ إلی واحدِ مٹھاء فلا یلزمٌ من صرفِ ا خلفاءِ ا لخمس إلی غیرهم من 
الصارفء وعدم صرففم إلی أغنیائھم ملصلحۃة فقراء ا لسلمین بطلان استحقاقھم؛ 
وکونھم إِنّما یستحقون بالفقر. 

وٹيی دشرح معاني الآثارہ بعد حکایة الأقوال الختلفة مع ما لہا وما علیھا کات 
سھمٌ رسول اللہ ق جارباً فی حیاتہ وانقطع بھوتەء وکان سھمُ الیتامی وابن السبیل بعد 
وفاۃ رسول اللہ ول کما کان قبل ذلك. 

ثمٌ اختلفوا فی سھم ذوي القربی؛ فقال قوم: ھو لہم کما کان لہم نی حیاتہء 
وقال قوم: قد انقطع عنھم وتەء وکان اللہ تل قد جمع کل قرابة رسول اللہ قٌَُ نی 
نولہ كَ: ٍ وَلنِی اَلشرَق کھ 'ء فلم بخصٗ أحدا منھم دون أحد 


)١(‏ الاأنفال: من الاَیة ٦١‏ ۔ 


٤٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وبني نوفل ء ام رک فجعله ق أي قرایة شاء: 002 
حکمَه حکمُ سھمه الذي کان یصطفي لنفسه 9۷۷۶9 


لاحد بعدہ: کان لا أيضا کَللك مر فعا برقالد غیر واجب لأحدِ من بعدہ؛ وھو قول 
)۱( 


أبي حنیفة وأبي یوسفَ وحمّد لن انتھی 

[١قوله:‏ لغنیّھم ؛ یدلٌ عليه قول عمرٗ بن عبد العزیز ظلٍ4ء أحد الحلفاء الراشدین 
قِ کلام له طویل علیٰ ما َخرَجة الطحازيء مُن شا الاطلاع عليَه ٠‏ فلیرجع إليه 

[١٢اقوله‏ ۹۳ "و کو 
رک پر ختا فا العلام لل اتا و ات رةءوئلرسول ولتی التری: 

اختلفوا بعد وفاۃ رسول اللہ قٍَِء وقال قائل: سھم ذي القربی لقرابة ا خلیفةء 
وقال قائل : سھم النبيٌ للخلیفة بعدہء واجتمع رأي أصحاب رسول اللہ ق علی أن 
جعلوا مذین السھمین في ا خیلِ والعدة فی سبیل اللہ ظََِء کا فتالانی جلاف یکر 
رَ۴ك اخرعہ عید ا رئاہ رین ابی فا والطحاری زان ۶5 بي حاتمء وابن 
المنذرء وا حاکم وغیرهم. 

وقال ابنْ عَباس ط4 : قولہ چل: پ یلو مت کہ ؛ مفتاخ کلام اللہ ما قی 
ارات را وااارض ٠‏ سم اللہ والرسول واحدء أخرجه اب جریر والطْبرانيٗ وابنُ 
مَردُويه وأبو الشیخ وغیرھم. 

[٣افولە:‏ سقط مہوت ؛ لأَلّه علق بصیغة ا مشتق ء فیکون مأخذ الاشتقاق علّة لەء 
فیکون العنی : وللرسول لرسالتەء ولا یوصفٗ أحدُ بعدہ بھذا الوصف؛ فلا یستحقه 
غیرہ رع غاطا 0 7اا اق اقعظت فرش فِإنٌ الرسالة لا تنقطمٌ بالموت ؛ بل 
وکذا الولایةء وجمیع الکارم الدینیٔةء کیف والأنبیاءٔ أحیاءٌ فی قبورھم. 


.)۲۳۹ من دشرح معاني الآثارںہ(۳:‎ )١( 
۔‎ ٦٤ الأنفال: من الاَیة‎ )٢( 


کتاب الجھاد / باب ا مخنم وقسمته ٤‏ 


کالصفی 
کالصّفی'"''')ء هذا عندنا . 
أمًا عند الشافعی'''ظله فیقسمُ علی خمسة أسھم: سم الزْسول عليه 


ا لام لا جا 
یرسیت فَإله کان ل يك أن یصطفي لنفِهِ 
٠‏ ر۷۳ 


[١اقوله‏ 202-10 ؛ علی وزن فعیل ؛ قال الشعبي شظ4: کرت 
یدعی الصفي إِن شاء عبداً وإِن شاء آمة وإن شاءَ فرساًء + ختارہ قبل الخمسء“ ؛ أخرجه 
او اکر نان أبي شَیبة وعبد الرزّاق وأبو داود. 

وقال محمد بن سیرین طظ4: کان یضرب له قچ سھم مع اللسلمین؛ وإن لم 
یشھدء والصفيٗ یؤخذ له من رأس ا خمس قبل کل شيء؛'”ء أخرجه أبو داودء ومثله 
عن قتادة وا حسن وعائشة ن4 وغیرہم. 

(انوله: للخلیفة ؛ أي السلطان والژمام بعدہء فإن الرسول نما کان یستحقه 
لامامتهء فیستحقه کل إمام بعدہ. 

ونحن نقول: لو کان کذلك لکان أبو بکر وعمرَ وعثمان وعلي ٭ہ ا أَحقَاء اخ 

سھم النبيٗ قٍِ ولم یٹ یثبتء فُلِمَ ان استحقاق الرسولِ قل کان لرسالته لا لإمامتہ. 

[٣اقوله:‏ لہم ؛ أي لذوي القربی ء وِلَمًا کان ھذا اللفظ شاملا جمیع رباب قرابة 


)١(‏ وھو ما کان رسول الہ قَلِ یصطفيه لنفسه من الغنیمة ویستعین بە علی أمور المسلمین. ینظر: 
رددرر الحکام(۱ : ۲۸۹). 

)٢(‏ عند الشافعی ش4: لا یسقط سھم الرسول بوفاتەء بل یصرف لمصاح ا مسلمین کسد الثغور. 
ینظر: درکفایة الأخیاںء(۲ : ۱۳۱)ء ودالاقناعہ(۲: ۲۱۹). 

(۳)ینظر: دشرح معاني الاٹاںہ(۳: ۳۰۲)ء وف دبالسنة للخلالء(۱: ۲۰۱): إسنادہ صحیح. 

٥ نی (سنن أبي داود(۲: ۸ء ودالسنن الصغیںہ(۸: ١۱۱)ء و(معرفة السنن)(۱۱:‎ )٤( 

و((مصنف ابن شیبة(٥‏ : ۲۳۹)ء وغیرھا۔ 
)٥(‏ نی رسنن أبی داودہ(۲: ۸٦۱)ء‏ ورمعرفة السنن(۱۱: ٦)ء‏ وغیرھا. 


اج عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


لح کر در ےہ فسّرہ الشارح ظلله بقوله ؛ 
أي لبنيی ھاشم وبني الطلب٠‏ ثمٌ فصّل الکلامَ فی نسپه الشریف٠‏ وما یتعلّق بەء بحیثٹ 
یعلمُ به الفرق بین بي ھاشم وبني المطلب؛ وبین غیرهم. 

[١انوله:‏ هو محمّد ؛ ھو أشھر أسمائه َء وھو الذي علّمه ملك فی منام والدتہ 


آمنةٌ بنت وھب الزهريّء فقال: : إذا وضعتِ شمس الفلاح والہدی فسمّيه محمّدء وإِنما 
سُمّي بە لکونه من یحمدہ ا خلائق الأوٗلون والآخرون في الدنیا والآخرة. 

ومن أسمائہ الج ا لشھورۃ فی الأزمنة السابقة أحمدء وھو الذي بشّر اللہ حل بە 
نیہ موسی اللَفِلاء کما ورد فی ا حدیثء وبشّر بہ نبیّه عیسی اَل کما حکاہ اللہ كچللْ نی 
مو ا تد سوہ ہر 
لم یسمَ أحد بیحیی من عھدِ آدم ال إلی عھد یحیی بن زکریا علی نبیّنا وعلیھم الصلاۃ 
والسلام. 

وأَمًا حمّد فقد سُمَي به جممٌ من العرب أبنائھم لا سمعوا أله سییعث نبيٴٗ فی 
العرب وس و موسوم یل ھک 
اأسشتاء کثیرڈ سرد منھا مؤلّف طلائل الخیرات؛ م: مثتین ۷ ۶۹" 
أحمد بن حجر الملکيٗ الہیتمي ظه ٹی رسالته ٹی المولد النبيٌ المسمَاة بدالنعمة الکبری علی 
العالم؛ وفی شرح القصیدة الہمزیّة للسمّی بدالمنح المکیّةہ. 

[٦اقولە:‏ ابن عبد الله ؛ كنیئّه أبو قثمء أو آبو حمّدء أو أبو أحمدء ولقب؛ 
بالذبیحء وکانت وفاته حین کان النبيّ قل فی بطن أمّہ؛ وأبوہ عبد الطلب - بضم 
اللیمء وتشدید الطاء المهملةء وکسر اللام - ء اسمه عامر أو شیبة ال حمدء والثانی هو 
الصحیح ء وإنما سمّي به لأنه ول وفی رأسە شیبةء وھو أوّل من خضّب بالسوادِ من 
وہ ارم 

وَاِلْعَا اشتھر تشواات ؛ لان أآباء ھاشماً قال لأخيه المطلب بن عبدِ مناف حین 
حضرته الوفاۃء وھو بمکة أدرك : عبدك بیثربء وکان عبدُ الطلب عند ذلك با لمدینة 
الطیّبة للسمًاة فی الماهلیّة بیشرب - بفتح الیاء اللشناۃ التحتیة ء وسکون الثاء الثلثة ء 


وفتح 


کتاب الجھاد/باب ا ملغنم وقسمتهہ ٤‏ 


002000000۵070700 ا ا ا سس سپ یکپ و و و رر رر ہے رر رر یڈہ 


الراء ا لھملةء وقیل : بکسرھاء آخرہ باء موحدة - . 

وقیل : إِنٌ عمّه الطلب جاءَٗ به إلی مکة رویفه وھو بھیئة بذّةء فکان یسأل عنه 
الناس؛ فیقول اللطلب: هو عبدي حیاءٗ من أن یقول: ابن أخيء وھو بتلكِ الہیئة 
الردیئةء فلمًا أحسن حاله أظھر أنه ابن أخيه. 

وولد لعبدِ اللطلب : الغیداقء وقٹمء وعبد الکعبة؛ وا حارث؛ والزبیر؛ 
رکل وضران واللقوّمء وآبو لہبء والعّاسء وحمزةء وآبو طالبء وعبد اللہء 
وقیل: أولادہ عشرۃء وقیل: اثنا عشرۃء وهو أصغرھم علی الشھورء لکن الصحیح 
خَلافورَ انز اصقف مھ والان ام مصحظضتة 

وکان عمرُ عبد الطلب مثئة وأربعین سنةء وقیل : مئة وعشرین ء وکانت وفاثہ 
حین کان عمر النبيٌ قل مان سنین أو ستٗ أو تسع أو عشر علی اختلافِ الروایات ؛ 


والاوٴل هو المشھور. 
وأَمًا والدُ عبد الطلب ھاشم فاسمه عمرء وإنّما لقب بھاشم ؛ لأنه کان بھشم 
الثرید لقومہ فی ا حدبِ والقحط. 


ٴووالدہ عبذ مَناف - بفتح الیم - واسمه ا مغیرة؛ء وکانت والدته أخدمتہ صنما 
عظیماً مسمّی بناۃ, فقیل لە: : عبد مناة؛ ورأی أبوہ یواففقٌ اسمُه اسم عبد مناۃ ابن 
كنانة فغیرہ إلی عبدِ مناف. 


وھو ابن قصيٌ مصعّْراً واسمه زیدا ویزید أو جمع ؛ ولا کانت أمّه فاطمة بنت 
سد اعلفق بئد اع کی قیرف رس بک ببدَعدہ تی فیا وقصي 
هو ابن کلاب - بکسر الکاف ابن مَرَّة ‏ بضم ا میم وتشدید الراء الملھملة - ابن کعب بن 
لؤي >مسٹرا > اب ٴَغالبَین ٹھز - بکسر الفاء - ء واسمه قریش. 

وإليه ینسب القرشيٗ ابن مالك بن النضر بن كِنانة - بالکسر < ابن خزیِة بن 
مدرکۂة بن إلیاس بن مضر بن نزار - بالکسر - ابن معد - بفتحتین وتشدید الدال 
الھملة - ابن عدنان - بالفتح - ۔. 

إلی هاھنا تحقَق النسبُ الشریف٠‏ وما فوقه وقع فيه اختلافٌ کثیر بعد الالّفاق 


علی أَنّ عدنان من ولدِ إسماعیل ذبیح الله كٍَ این ابراھیم خلیل الله صلّی اللہ علی نیینا 


۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 

وکان لعبدِ منافِ أربعة بنین: ھاشمء والطلبء وعبدُ شمس"ء ونوفل'' 
ولا قسم'' رسول اللہ 8 غنائمٌ خیبر“ء قسمٌ مس ذوي القربی بین بنی غاشم؛ 
وبني اللطلب ؛ وکان عثمان ظله من أولادِ عبد شمسر'ٹ وجبیر بن مطعم من 
اولادِ نوفل'"' ۱ 
وعلیھما الصلاۃ والسلامء وقد بسط الکلام فیه أصحاب السیرء وقد لخصت ما ذکرت 
من دالمواهب اللدنیّقہ وشروحھ. 

(١قولە:‏ وعبد شمس ؛ هو والد أمیّة مصفٌراً وعبد العرٌی وغیرھماء وبنو أمیّة 
0 ٌٰٰٰٰٰ۷ھ 0 

[٢افوله:‏ ونوفل؛ - بفتح النونء وسکون الواوء وفتح الفاء - ء ومن أبنائه 
عديٗ وعامر وغیرھما. 

٣٦‏ افوله: ولا قسّم..۔الخ؛ أخرج أبو داود واللَسَائي عن جبیر بن مطعم ظللہ قال: 
طْمًا قسّم رسول الله قلٍ سھم ذوي القربی من خیبر بین بني ھاشم وبني اللطلب جئت 
نا وعثمان فقلنا: یا رسو اللہ ھؤلاء بنو ھاشم لا ننکرُ فضلھم لمکانك منھم؛ آخوتنا 
من بني المطلب أعطیتھم وترکتناء وإِنّما نحن وھم منك بنزلة واحد. 

فقال قَلل: إِنّھم لم یفارقوني فی جاھلیّة ولا إسلامء وإنّما بنو ھاشمَ وبنو الطّلب 
شيءُ واحدء ثمٌ شبك بین أصابعم' ومثله أخرجه البّخاريٗ ء وأحمذء وإسحاق بن 
راهویهء والبارء وأبو یعلي؛ والطحاويٗء وابن ماجةء وغیرھم. 

[٤قوله:‏ خیبر؛ علی وزن جعفر موضع بقرب الدینةء وکان فتحھا سنة سبع من 
ات 

[٥افوله:‏ من أولادِ عبد شمس ؛ فإله أمیزاللؤمنینء وصھر النبيٗ قلٍ عثمان بن 
عفان بن أبي العاص بن أَمیّة بن عبد شمس. 

[٦افوله:‏ من أولادِ نوفل ؛ فإلّه جبیر مصکٌراً ابن مطعمء علی وزن منعمء این 
عَديٌ بن نوفل بن عبد مناف. 


)١(‏ ئی سنن النسائی الکبریء(۳: ۸٥)ء‏ ودالسنن الصغیں(۳: ۲۰۸)ء وغیرھا۔. 


کتاب الجھاد/باب الخنئم وقسمته ۹ 


 َ 7 752‏ ہہ ئن ؤ١‏ و سس یں سس یی ات یب نے ای بے اٹ با ا ا ارد او وا رو ادا اناد 


او وو وک 
اع یم ود رکا فقال ‏ ل: : اَم لم یفارقولي "فی الجاهلیة ولا فِي الاِسلامء 
کین اضابام'؛ فالثافتی س. جج ا ا ہے 

ون نقو ٦ئ‏ 
ہؤلاء إليك فی القرابة والنسبة متساویة. 

٢١‏ افوله: فما بالك ؛ أي حالك وخیالكء یعني لم أعطیت ا خمس لہني 
الطلبء وجعلتنا حرومین مع اللساواۃ بیننا وبینھم بالنسبة إليك. 
وما قبلهء وأمَا أولاد عبد شمس ونوفل مو مر تر وت سوا 
ومنازعات؛ وھذا یدلٌ علی ان تقسیمٌ خمس ذوي القربی کان مفوضا إلی رأي النبي 
8 رفق فا و مب ود ہو 
اأُدخل صاع ا اق الیدین قِْ لاخری اشارۃ ا3ے کمال الاخلاط اتواصل' 
وا تو عو سک و 
اللبيٰ ؛ أي بني ھاشم وبني الطلب. 

[٦افوله:‏ ونحن نقول.. الح؛ حاصلہ: إِن النبي قلُ حین نازعه عثمان وجبیر ہہ 
علّل إعطاؤہ لبني ھاشم وبني اللطلب بالصحبة والتناصرء وھو مقتصر علی حیاته لء 


)١(‏ ىي سنن النسائي(۳: ٥ء‏ ودا جتبی(۷: ۱۳۰)ء ور۔مسند أحمدء9٤:‏ ۸۱)ء و((مسند 
البزار (۸: ۳۳۰)ء وردالمعجم الکبیںہ(۲: ١٤٣)ء‏ ودالسنة للمرزويی ۱(۸ : )٠‏ وأصله یق 
البخاريء وینظر: الدرایةہ(۲: .)۱٢١‏ 

)٢(‏ ینظر: درکفایة الأخیاں(۲ : ۱۳۱)ء ودالاقناع(۲: ۲۱۹)ء وغیرھما۔ 


٠‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


۰۳۱ھ++* اللہ قَلِ ہصحیتھم''' ونصرتھم إیاہ؛ فلم یبق بوفاته ُء َِتحتَون بعد 
وفانہ ہل بالفقرء حیث قال' پک 

قال صاحب دالہدایةہ: : رھذا قول الكرخي ظلہء وقال الطحاوي ظ4: سھم 
الفقیرِ منھم ساقط أ٘یضأً ما روینا من الإجماع ء ولأنٌ فيیه معنی الصّدقة فةء نظراً إلی 
الصرف؛ فْحَرْمه کما حَرّمَ العِمَالةء وجھ الاوٴل: وقیل هو الأصح ؛ ما روی ابن عمر 
: أعطی الفقراءً منھم؛ والإجماع انعقدَ علی سقوطِ حقالأغیناءء أمًا فقراؤھم 
یدخلونً فی الأصنافِ الثلاثقم''' 

[١]نوله:‏ بصحبتھم ونصرتھم  7‏ آا اک فطل 
الشتق یدلَ علی علیّة ماخذ الاشتقاق کما ذکروہ فی قولِه ٭َلةٌ رو نول پچ ٠‏ فان 
مقتضاء ہن تکون العلَّة ھاھنا القرايةً لا النصرۃء وھي باقیۃً بعد النبيٗ قأیضا؛ + لاتا 
نقول: : دل الحدیث علی ان العلَة لیست مجرّد القرابةء وإلالما کان لحرمان بني عبدِ 
شمس وبتي نوفل معنی؛ بل القرابةً مع التناصرِ والصحبةء ولا یوجد مثلھا بعد وفاۃ 


انڑی. 

[١اقوله:‏ حیث قال؛ ذکر صاحب دالہدایقہ''' ہذا ا حدیث بلفظ : دن اللہ کرہَ 
لکم غسالة أیدي الناس وأوساخھم؛ وعوضکم منھما بخمس إ| خمس؛ء وذکر خرُجوا 
أحادیثه إِنّه لم یوجدڈ بھذا اللفظ. 

نعم أخرج الطبراني عن ابن عبّاس طظ قال: دعثٗ نوفل بن ا حارث ابنیه إلی 
رسول الله قٌلٍ وقال لہما: انطلقا إلی عمْکما لعلّه یستعینُ بکما علی الصدقات: فاتیا 
رسول الله قل فاخہراء بحاجتھماء فقال لہما: لا تحل لکم أھل البیتِ من الصدقات 
شيءء ولا غسالة الأیدي؛ ا لکم فی خمس ا حمس ما یغنیکم أو یکفیکہ''“' 


رواہ الطحاوي وا بن أبي حاتم ٹی دتفسیرہء. 


.)٥٥۹ - ٣١۸ : ٥(ہةیادہلاد انتھی من‎ ١( 

. ٦٤ الانفال : من الأیة‎ )١( 

۔)٥٥‎ ٥: ٦٥(ءةیادہلاج‎ )۳( 

)٤(‏ ینظر: (نصب الرایقہ(۳: ٤٢٦)ء‏ وغیرہ۔۔ 


کتاب الجھاد/ باب امخنم وقسمته ۱ء 
ور ےش ٹر رہ تح نے جع جیے سے مرج ےچ می چم ہتنچجچجچچجچشہچ 


عو ٭ یا گنو خی (١)‏ 

ہہ عن مجامد 4ء قال: کان آل محمّد لا تحل لہم 
الصدقةء فجعل لہم خمس ال خمس؟"'۔ 

ا پت یں : دلفظ العوضِ وقع فی عبارۃ بعض التابعینء ثمٌ کون العوضِ 
نی حق مُن یثبتٗ لە العوّض ممنوع؛ ہ تم ھذایقتضي ان المرادَ بقوله جا : وَانِی 
الشَرق لد : فقراء ذوي القربیء فیقصضي اعتقادٌ استحقاق فقراثھم؛ وکونھم 
ا ت ف تا انی اعتقاد منع ال خلفاء ء الراشدین إِياھم مطلقاء ٠‏ کما هو ظاهرٴما 
روي أنٛھم لم یعطوا ذوي القربی شیئا من غیر استثناءِ فقرائھم. 

وکذا بُنانی إعطاؤہ ق الاغنیاء منھم؛ وقول الصلف : : أعطاهم للنصرۃ یدفع 
السؤال الثانيء لكتّه یوجبْ الناقضة مع ما قبلھا؛ کے می یو یٹ 
الستحقّة هي التي نصرتهء وذلك لا بخصالفقیر منھم) انٹھی''' 

ول رالعنایةء : رفإن قیل : ھذا ا حدیث إِمًا و وہ ای عدیتٹ 
الْتَترض اڑل ؛ فإن کان الاوّل وجب أن یقسّم ا خمس علی خمسة أ سهھم؛ وأنتم 
تقسّمونه علی ثلائة أسھمء وإن کان الثاني فلا یصحٌ الاستدلالَ به. 

اآحیت بأنْ لہذا ا حدیث دلالتین : 

إحداھما : إثبات العوض ف ا حلٌ الذي فاتٗ عنه العوض 

والثانیة : جعله علی خمسة سھم؛ ولکن قامٌ الدلیلُ علی انتفاء قسمته علی 
خمسة أسھم؛ وھو فعلٌ ا خلفاء ءٍ الراشدینء ولم یقم الدلیلٌ علی تغییرِالعوض فقلنا 
ب4)۔ اھ “ وف القام ابحاثٌ کثیرة موضمُ بسطھا هو هذا الوضمٌ من دالسعایة فی 
کشف ما فی شرح الوقایفہ. 


[١افوله:‏ وعوضکم..الح؛ بھذہ الروایة استندٌ الطحاويٗ وحکم بعدم حرمة 


)١(‏ روي بلفظ : فقال النبي كّا: بزلا یل لکما أھل البیت من الصدقات شيء ولا غسالة أیدي 
الناس إن لکم ق خمس ا حجخمس ما یغنیکم أو یکفیکم)ء (رالمعحجم الکبیں(۱۱ ھہ۔ قال 
جھ۔ ٹی خضمم الزوائدہ(۳: 5 وفیه حسین بن قیس ا ملقب بحیٍش وفیه کلام کثیر وقد 

لق۔ ینظر؛ ررنصب الرایقہ(۳: ٤٤٢٣٥)ء‏ وقال الزیلعي بعد أُن روی طریقا لە: وھذا إإسناد حسن. 

)٢(‏ فی سیر الطبریء(۱۳ : ٥٥٢)ء‏ ورمصنف ابن أبي شیبة(۲ : ۹٤٢٥)ء‏ وغیرھا۔ 

(۳) الأنفال : من الاَیة ١١‏ ۔ 

)٤(‏ من دفتح القدیںہ(٦١: )٢١٥ - ٣١٥‏ باختصار. 

٤ : من دالعنایة(۵‎ )٥( 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
سونام سط 2و : ج223 کت 01 محححاتاتت-ستسستد ۱ 
ولا کان عوضا عن الزکاۃ یستحقه من یستحق الرٌکاة؛ وقد نقل أن الخلفاء 
ال دی کانوا شتیر تپ علی نو ما قلنا'ء وکذلك'' عم ظ4 یعطی فقراءھم. 
الزکاۃ وغیرھا علی بني ھاشم فی هذا الزمانء بناءٗ علی أَنٌّ الصدقات إِنّما کانت حرّمت 
علیھم لتقرر حقھم فی ا خمس؛ فلمًا انقطع ذلك عنھم عاد حلٗ الصدقةء ومثله رواہ 
ابو عصمة عن أبي حنیفة 4ء وھي روایة نادرۃ'''۔ 

وظاھر الروایة هو ا حرمة مطلقاء کیف لا ویعلم من الاخبار المروّیة''' نی 
((صحیح مسلم) وغیرہ: إِّ حرمة الصدقة علیھم لشرافتھم ء وکونھا من أوساخ الناس 
وغسالتھم: وھذا لا بختص بزمان دون زمان: فالمعتبر ھو ال حرمة من دون تقییدِ بزمان 
دون زمان. 
الرسول ھن بھوتەء وكذلك سھم ذوي القربی. 

١اقوله:‏ وکذلك عمر ظلہ... الخ؛ لا یقال: إِلّه تکرارٌٗ ما سبق ء فان عمر ظلہ 


١(‏ قال السرخسي فی ال مبسوطء(۳: :٢‏ الو صرفھا إلی ھاشمي أو مولی ھاشمي وھو یعلم بحاله 
لا یجوز...۔وھذا فی الواجباتء فأما فی التطوعات والأوقاف فیجوز الصرف إلیھم؛ وذلك 
مروي عن أبي یوسف وحمد خَ فی النوادر؛ لان ٹی الواجب الؤدی یطھر نفسه بإاسقاط 
الفرضء فیتدنس المؤدی بنزلة الماء الستعملء وف النفل یتبرٌع با لیس عليهء فلا یتدنس بە 
الملؤدی کمن تبرد با ماءء. وینظر: جاللباب(۱ : ۷۸)ء وفیه : ررإن اللہ تعالی حرم علیھم أوساخ 
الناس ء وعوضھم بیخمس خمس الغنیمةقء۔ 

: ومنھا: قال النبي پ: ررلا تحل الصدقۃ لال محمد إنمغا هي أوساخ الناس) فی الموطا(۲‎ )١( 
وا 2 مسلم(۲: ۷۵۹)ء ومعنی أُوساخ الناس أنھا تطھیر لأموالہم وأنفسهم‎ ء١٣۰٣‎ 
کما قال چل: زخذ من موم صدقة تطمَرهم وترکم ىا م4 [التوبة: ١٤1۱ء فھي کغسالة‎ 
الأوساخ.‎ 

وعن أبي ھریرۃ ظ4: قال: دآخذ ا حسن بن علي طلہ تمرۃً من تمر الصدقةء فجعلھا فی فیەء 
فقال النبي ق: کخ کۓخ. ارم بھاء أما علمت آنا لا ناکل الصدقةء فی ((صحیح البخاري(۲: 
۲گ و((صحیح مسلم۔(۲: .)۷۵٦‏ قال الإمام النووي: (رھذہ اللفظة تقال فی الشيء 
الواضح التحریم ونحوہ؛ وإن لم یکن اللخاطب عاما بەء وتقدیرہ : عجبت کیف خفي عليك 
هھذا مع ظھور تحریمه؛ ینظر : (شرح النوي لمسلم)( ۷: ۵ءء و(شرح السیوطي مسلم(۳: 
۰ء وغیرھا۔ 


کتاب الجھاد/ باب اللغنم وقسمته ۳ 
ریخا تارق نَاغار کم الا ئ لاس سصولااظظ 
(ومُن دخل دارھم ءفآغار'' خمس امن لا منعة لە' "ولا إذن) ای 
سا بوخڈتمن الغیمۃ:والغیمةً ما اح من الکقار قھراًء وھذابالننة: ٤‏ فان لم یکن 
له منعة لکن وُجد إذن الإمام فھو ٹی النعةا" ؛ لن الاما بالذن التزم نصرنه 
داخلٌ فی الخلفاء ء الراشدینء فعلم حاله مامرّ؛ لاتا نقول: : لا بل الغرضٗ مُا مر عدم 
إعطاء ذوي القربی مطلقاء والغرضٴ من ھذا إعطاءُ الفقراءِ منھم علی ما ثبت فی هشرح 
معاني الآثارہء وغیرہ. 

(١اقوله‏ 7 ماض من الوغارۃء بالفارسیة: : غارت کری کردن._ 

[١اقوله:‏ خمٗس؛ ماض جھول من التخمیس ؛ أي أخة المام ۶ ما أحرزوہ 
خمسہ؛ والباقی لہم إذا کانت لہم منعةء أو أغاروا بإذنِ إمام السلمین ؛ ؛ لأنٌ علی 
الإمام أن ینصرھم حیث أَذنُ لہم. 

کما أَنّ عليه أن ینصر ال مماعةً الذین لہم منعة إذا دخلوا بغیر إذنه تحامیاً عنِ 
توھینِ السلمین والدینء ٠‏ فلم یکونوا مع نصرۃ الاإمام متلصصین ء فکان اللاخودُ قھرا 
غنیمة۔ کذا فی جالفتسم''' 

[٣اقوله:‏ إلا من لا مَنعة؛ - بفتحتین - ء یقال: ہو فی منعة؛ أي عزة وقوٰة؛ 
ە556 رب رہ ںی 
واشساففر و ال اتد والاثنان والثلاثة لیسوا بنعةء والأربعة منعةء کذا فی جالفتس!'' 

[٤آفوله:‏ إِنّما یؤخذ... الخ ؛ قال فی جالعنایةہ: ران قلت : قولہ کل : سج واعلموا 
تما عَنمْتُم ین كؿ و فان لآ و ح سس کس ...ہے الخ مطلقء سواء وجد الذن أو لم یوجد. 

قلت 0ي یم لا ما أخذہ اللصٴٗ سرقة؛ وما 
اأخذہ الواحدُ والانان اختلاساء فلا پدخل تحت الغنیمةم”'۔ 

[٥اقولە‏ : میں مو بعہ ؛ قال ٹی جالہدایقء : دلو دخل الواحذ أو الاثنان بإذن 
وللمام ان ینفل وقت القتال حثّاء فیقول: من قتل قتیلا فله سلبُه 


)١(‏ أي ما أخذہ؛ لأن الاخوذ حینئدِ علی وجه القھر والغلبةء لا الاختلاس والسرقة فکان غنیمة. 
ینظر: (رفتح باب العنایةہ(۳: ۲۸۳)۔. 

۔)٦١٥٥‎ : رفتح القدیں(۵‎ )٢( 

(۳) فتح القدیںء(۵ : .)٥٥‏ 

.١٦١ةیَألا الأنفال: من‎ )٤( 

..9۹ : انتھی من ررالعنایقہ(۵‎ )٥( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
(ولاژمام أن ینفل'' وقتٗ القتال”' حقَّا"ء فیقول: من قتل قتیلاً فله سلبّہ): التّغیل 
إعطاء شي۔ زائدٍ علیي سھم الغنیمة 
الإمام ففيه روایتانء والمشھور آنه یُمَس ؛ لن ا أُذنٌ لہم الإمام فقد التزمٌ نصرتھم 
بالإمدادء فصار کالنعتم'''۔ 

(١فوله:‏ أن ینفل ؛ مضارغٌ من التفیلء یقال: نفله تنفیلاء ونفله بالتخفیف : 
إذا أعطاہ الإمام فوق سھمەء وھو من النفلِ بمعنی الزائدء ومنہ سُمّي التطوَع نفلاًء 
والتنفیل نوعٌ من قسمة الغنائمء إلا أنّھا بدون ضابط ؛ لن مفوّض إلی رأي الإمام. کذا 
نی جالفتسم'. 

[١٢اقوله:‏ وقت القتال ؛ قال نی دالفتحم'': قیّد بە؛ لأن التتفیل إِنّما یحور عندنا 
قبل الإصابة سواءٗ کان بسلبِ المقتول أو غیرہ لا بعدہ ۔ انتھی۔ 

وٹی دالذخیرة: : لا خلافَ فی أنٗالنتفیلٌ قبل الإصابة وإحراز الغنیمةء وقبل ان 

تضع ا حربٌ أوزارھا جائز ویوم الہزیِة ویوم الفتح لا بجوز ؛ لن القصد به التحریض 
علی القتالء ولا حاجة إليه إذا انھزم العدوَء وأما بعد الإحرازِ فلا یجوڑ إلا من ا حجمس 
إٰذا کان تحتاجا :اٹھی 

[(٣اقوله:‏ حگّا؛ ا حثٗ - بفتح ا حاء اللھملةء وتشدید الثاء الثلّنة - : | اعشوتی 
والترغیبُ إلی القتالء ومطلقه واجب ؛ لقوله چل: پر بنایا ای کر ض اَلْمُوُمِک 
علی الیقال پک یج سس یٹ 
و عو سی ب ونحوہ مندوبٌ إليەء ولا تضترّ با نی طالکفایةہ ودالعنایتم!"' 


اھ یج 


ودالبنایم''' من آن آمر حزض فی الایة مصروف إلی الاستحباب. 


() انتھی من دالہدایقہ(٣٤‏ : ۲۰۹). 
(٢‏ (رفتح القدیں(۵ : ٥٥١۵)۔‏ 

(۳) تح القدیں(٥‏ : .)٢١۰٥‏ 
)٤(‏ الانفال : من الإَیة٦٦۔‏ 

۔)۱١۰٥‎ : ٥(ہقیانعلاب‎ )٥( 

۔)٤١٥‎ : ٦٥(ہفیانبلاد‎ )( 


کتاب الجھاد/باب الغتم وقسمقہ -- ٥‏ 


او لسربّة جعلتٗ لکم الرٔیم بعد الحمسء لا بعد الإحراز ھاعناء إلا من الخمس 
والترکیب'''یدل علی الزّیادةء قولە : مَن قتل"' قتیلا فله سَلبه ؛ سمّاہ قتیلا لقریہ 


لی القتل۔ 
اس رر وش : أي بعدما رُفِمَ ا مس جعلتٗ 
لکم ربع الباقي ؛ أو ا لئ أو نحو ذلك: (لا بعد الوإحراز "ھاھنا) : أي بدار 


الإاسلام ؛ ا ات اکا “للغامین ال من 7ے ا 


(١فوله:‏ والترکیب ؛ أي ترکیبْٔ حروفِ کلمة التنفیل یدلَ علی الزیادة ؛ لله من 
النفلء وھو فی الأصل التبرع والزیادة. 

(٢افوله:‏ من قتل. الخج؛ دفِمٌ دخل مقدر تقریرَ الدخل: : إن قتل القتول غیر 
متصوّر شرعاً وعقلا : بل الرجل نما یکون قتیلا بعد قثله لا قبله ٠‏ فکیف یصحٌ قوله: 
وت و ری اسم باعتبارِ ما یژول إليهء کما فی 
ترله لا : طلق آدن آقیژ حَمن ''' ؛ فسمّی العصیرَ خمراً لقربه منهء وأوّله إلیه. 

فکذلك سمّی من یقتله الغازي عند قتِه قتیلا ؛ لقریه إليهء وقیل : : لا مجاز فيه؛ 
ولا حاجة إلی هذا التاویل ؛ فان اسم الفاعلِ حقیقة فی ا حال جا فی الماضي والاستقبال 
حال التلٰس بالفعل ء ٠‏ لا حال النطق ٠‏ فالقتیلُ وإن لم یکن قتیلا حقیقة عند هذا القول ؛ 
أي من قتل قتیلاً فله سلبەء لکنە قتیل حقیقة حالَ وقوع القتل عليه بلا شبھة. 

(٣اقوله:‏ لا بعد الإحراز ؛ أي لا یجور للمام أن ینفل بعد إحرازِ الغنیمة بدار 
الإسلامء وکذا قبله بعد الإصابة کما مرٍٍ 

[٤اقوله:‏ صار ملکاً ؛ أي مملوکا للکلٌ علی سبیل الا: شتراكء فلا بجو إبطالَ 
حقھم۔ 

[٥]افوله:‏ إلا من الخمس ؛ یعني یجوڑ أن ینفل بعد الإحراز من خمس الغنیمة ؛ 
لأئه لا حقٌ فیھا للغانمینء فیتصرّف الاإمامٌ فيه کیف شاء۔ 


)١(‏ أي لا ینفل الإمام بعد إحراز الغنیمة بدار الإسلام ؛ لان حق الغیر تاکد فیه بالاحرازء ویجوز 


التتفیل بعد الاحراز من ا خمس إلا للغنی لآن الخمس للمحتاج۔ ینظر: (رنجمع الاتھں؛ 
:١(‏ ٦٥٦)۔‏ 


۔٤٦٣ةيّالا یوسف : من‎ )٢( 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وسلبە ما معه حتّی مرکبّه وما عليهء وھو للکلٌ إِن لم ینفلٰ 
وسلبه ما معہ''حتی مرکبّه وما عليهء ومو للکل''إن لم ینفلٌ) خلافا 
للشاذ فعی'ظلہ 

فان السّلب عندہ للقاتلِ إِن کان من أھل أن یسهمَ لەء وقد قتله متبلا'؛ 
قولہ'' فلا : رمن قتل قتیلا فله سلیەم'''. 

فان قلت : یلزمٌ حینثدٍ إبطالٌ حق المساکین وغیرھم أو نقصانه. 

قلت: قد مر أھم مصارف للخمسِ لا ذوو حقٗ لازمء حتی یجوڑٌ للامام ان 
یصرفه فی صنفِ واحدء وقد مر نظیرہ ٹی ١باب‏ مصارف الزکاةء. 

[١اقفوله:‏ وسلبه ما معه ؛ أي ما مع المقتول من مرکوبە وثیابە التي علی بدنہء 
وسلاحه وخاتمه ومنطقةء وما علی مرکوبە من الذھب والفضَة فی حلیته وسرجهە؛ وما 
علی دابَته فی حقییتھا ووسکھا من مالەء ولا یدخل فيه ماله الذي مع غلامه أو علی 
دابة آخری غیر مرکویەء کذا فی جالٹھرہ'"ء وغیرہ. 

جو رت و کر سر رپ وف 
داخلٌ فی الغنیمةء وجمیع الغزاۃ مشتر و سو یں من الأموال. 

[٣اوله:‏ إن کان.. الخ ؛ یعي یشترط لکون السلبِ للقاتلء سواء قال الإمام : 
من قتل قتیلا فله سلبه أو لم یقلهء أمران 

أحدھما: أن یکون القال من أعل أن یسھم لەء بان لم یکن جنونا أو صییاً أو 
غیر ذلك ممن لا یستحق سھم الغنیمة. 

وثانیھما: : أن یکون وقع قتله حالَ کون ےرت ؛ حتی 


لو قتلهء وهو منھزمٌ و مدیر أو نامٌ أو مشغول بشيءٍ لم یستحق الساب: 
[1 اقوله : مقبلا؛ حال من المقتول وقد غلط الاتقاني ٹی دغایة البیان حیث جعله 
الام القائل 


[٦٥قوله:‏ لقوله ؛ هذا القولٌ صدر منہ قل یومَ حنین ؛ أخرجه البخاريٴ ومسلم 


)١(‏ ینظر : (دالخایة والتقریب)ہ(ص۳۲۱)ء ودروضة الطالبینء(1 : ۰۶ء وغیرھما۔ 
٦٢ى‏ ((اصحیح البخاريی(۳: ١١٤۱۱)ء‏ و((اصحیح مسلم؛(۳: ۱ء وغیرھما۔ 
)٣(‏ دالنھر الفائق(۳: .)۲٢٢‏ 


کتاب الجھاد/ باب الملغنم وقسمته ۷ 


0000000000000007 ا اس سس سس ٹن رٹ ٹپ ٹپ کب و و و ور رر ریریر رر رر ے شر یرہ 


وغر:'''نحملُ ھذا علی التتفیإ "لا علی وضء الشریعة. 
وأصحاب ا نہ إلا النسائیٌ نر عرث آر قتادة ظل4ء وورد أنّه قال بد 
۱ إٍ ي من ٠‏ أبي و وع ین 


جا رفا افش رنشجشت 

[١اوله:‏ ونحن... الخ؛ حمل الشافعي ظ4 هذا القول النبوي علی تشریع 
وحکمء بأَنٌ السلبَ یستحقه القاتلُ بحکم الشریعةء وحمله أصحابنا علی التنفیل. 

ویؤیہ ما أخرجھ الطبرانيٗ فی ×معجمہ الکبیںە ودالوسطہ: دله خرج صاحب 
قبرص یریدُ طریق أذربیحان ومعه زمرد ویاقوت ولؤلؤء فخرج إليه حبیب بن مسلمة 
وقتله وجاءَ ما معه؛ ارد ابو ہل رم اس الیکر اكَعمّة فقال لە ابن 
مسلمة عل4: لا تحمرمنی رزقاً رزقنیه الله ظكلء فان رسول اللہ ق جعل السلبَ للقاتل : 
فقال معاذ ظل4: یا حبیب ؛ إِلّی سمعتٗ رسول الله ق یقول : إِنّما للمرء ما طابت بەه 
فا 

ومثله أخرج الِيْهَقَيٌء وإسحاق بن راھویه وغیرھماء وسندہ وإن کان ضعیفا 
لكتّه غیرقادح فی القصودہ فإنّه لیس الغرض بە إثباتُ الذھب٠‏ بل لیستانس بە أحد 
حتمليٌ قول رسول اللہ قل: رمَن قتل قتیلا فله سلبہہء فإنّه بحتملٌ أن یکوںٌ علی سبیل 
التشریع ویحتملٴ أن یکون علی سبیل التتفیلء کذا ٹی دالفتحء''' 

[اقوله: علی التنفیل ؛ یعني کان غرصّہ قلُ من ہذا القول التنفیل ء لا التشریع 


الدائمي. 


)٦ق‏ زرالملعحجم الکبیں)(١‏ : ٢٦)ء‏ و(الملعمجم الأوسط(۷: ۲۳)ء ور۔(مسند الشامیینء(٦‏ : ٣٦۳)ء‏ 


وَ را 
(٢‏ ((فتح القدیں(۵ : .)٢۵١٥‏ 


“یاب استیلاء الکفار 
إذا سبی بعضُھم بعضاً وأاخذوا مالہمء أو بعیراً ندٌ إلبھمء أو غلبوا علی مالِنا 
وأحرزوہ بدارھم 
باب استیلاء'' الکفار 

(إذا سبی بعضَُھم''' بعضأً وأخذوا مالہم؛ أو بعیراً ندٗ” إلیھمء أو غلبوا علی 
مالن'' واحرزوہ بدارهم'“ 

[١قوله:‏ باب استیلاء الکفار؛ ما فرغ عن بیان حکم استیلائنا علی الکفار شرع 
لحم اناد ء الکشار علیناء واستیلاء ء بعضھم علی بعضء وبه ظھر أن إضافة 
الاستیلاء إضافةٌ إلی فاعله لا إلی متعولة ۱ ۱ 

١‏ اقوله: بعضھم ؛ أي بعضٗ أمل ا حرب بعضا ؛ وجہ التملك: أن أموال أھل 
ا حرب مباحةء فکان الاستیلاءٔ علیھا کالاستیلاء ء علی المباحء کما في الاصطیاد 
بالاخطاب 3ات الاسیلا ء علی مباح أحد أسباب اللك شرعاًء وکذا ذوات الکفار 
غَير مَعَفْضوماہ فکان استیِلاءَ ءُ بعضهم بسبیھم بعضا مثبتاً للملك. 

وذکر الصدر الشھید ظله فی دواقعاتہ: أنه لو سبی أھلُ ا حرب أھل الذمّة من 
دارنا لا بھلکونە؛ لأنھم أحرارء وحکم أموالہم حکم أموالنا. 

[٣اقوله:‏ نڈ؛ - بتشدید الدال الھملة - : ماض من الندود عنی الشرود؛ 
یعي أخذوا بعیرا شرَد وقرّد وفر إلیھم فأخذوہ. ۱ 

[٦٤اقوله:‏ أو غلبوا علی مالنا؛ وإن کان عبدا غیر المدیبْر وغیرہ یمن سیجیء 
استثناؤہ. ۱ 

[٥اقوله‏ : وأحرزوہ بدارهھم ؛ أي أحرزوا ما غلبوا عليه من أموالنا بدار ا جرب ؛ 
ومثلُّ الإحراژُ مفازۃ لیس وراءھا بلد إسلامء وأشار بە إلی أن مجرّد الاستیلاء لا یفید 
ال ملك ما لم یوجد الإحراز بدارھم. 

ویشھدٔ لە ما أخرجه الطحاويٌ: :دإن الشرکین أغاروا علی ا مدینة فذھبوا بناقة 
رسول الله ول وأسروا امرأة الراعي ء فلمًا کانت ذات لیلة فی الطریق قامت ا لمرأۃ حین 
غفلتھمء ورکبت تلك الناقة وتوجّھت الی المدینةء فأخذ رسول اللہ ناقعەم'''ء فاله 


)١(‏ فعن عمران بن حصین ظله قال : ((کانت العضباء من سوابق ا حاج ء فأاغار الشرکون علی سرح 
المدینة فذھبوا بهء وفیه العضباء وأسروا امرأۃ من ال مسلمینء وکانوا إذا نزلوا یرسلون إبلھم ٹي 


٣٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ملکوہ 
ملکوہ''): ھذا عندنا. 
یدلُ علی أنھم لم بلکوا الناقة بالاستیلاء؛ لعدم وجود الإحراز بدار ا حربء کذا فی 
افتح القدیں؛"' ۱ ۱ ۱ 

[١اقوله:‏ ملکوہ ؛ قد مر وجه قلك مال الکفار وسیجيء وجه قملك مالنا 
بالاستیلاءء ویشهدُ له قوله كك نی سورۃ ا حشر عند ذکر مصارف الفیيء: ٭ للمَقرا 
مجر انَ أُفِغْأ ین تروع وَأمَوَلِهھم ‏ ”' الیةء حیث سمّی الصحابة ‏ الذین 
ھاجروا من مکة إلی الدینة وأخرجھم الکفارُ وتسلّطوا علی دورھم وأموالہم فقراء مع 
کونھم ذوي أموال وبیوتِ بمکة. 

فِعْلِمَ منە بإاشارة النصٗ أنٌّ الکفَارٌ حین استولوا علی أموالہم ملکوها فصاروا 
رت ات لوان اص فات زَخَمَا 

ویثھد له من الاحادیث ما اخرجه الدَارَقَطٰنِيٌ والبیَقِیٴ عن ابن عباس ظ4 عن 
النبی قَل: دفیما أحرزہ العدو فاستنقدَہُ السلمون منھم ان وجدّہ صاحبه قبل أن یقسّم 
نہ سیق یہ رات رہف ئا نا تسین 

وأخرج الطبْراِی عن جابر بن سمرة ظ4: رآاصاب العدو ناقة رجل من بىي 
سلیم؛ ثم اشتراھا رجل من المسلمین فعرفھا صاحبھاء فأتی النبي قِ فَخبرہ فأمرَہُ أن 
یاخذھا بالثمن الذي اشتراھا به صاحبُھا من العدوء وإلا یخلي بینھا وبینەه''۔ ومثله 
أخرجه ابو داود ٹی کتاب ا مراسیل>. 


أفنیتھمء فلما کانت ذات لیلة قامت ا لمرأةء وقد نوموا فجعلت لا تضع یدھا علی بعیر إلا 
رغاء حتی إذا أتت علی العضباءء فأتت علی ناقة ذلول فرکبتھا وتوجھت قبل ال مدینة ونذرت 
لئن نجاھا اللہ علیھا لتنحرنھا فلما قدمت عرفت الناقة فأتوا بھا النبي قَلُ فأخبرته المرأۃ بنذرھاء 
فقال: بس ما جزیتھا أو وفیتھا لا وفاء لنذر فی معصیة الله ولا فیما لا یملك ابن آدم)؛ نی (شرح 
معاني الاٹاںہ(۳: ۲ء وغیرہ. 

"٤ : رفتح القدیں(1‎ )١( 

)٢(‏ الحشر: ۸۔ 

() ںی سنن الدارقطني(١‏ : ٤ء‏ وغیرہ. 

.)۱۷۳ : ١9ہدئاوزلا ٹی بالملعجم الکبیںہ(۲ : ٢٠۲۰ء ٢٥۲)ء وینظر: (رجمع‎ )٤( 


کتاب الجھاد/ باب استیلاء الکفاروباب الستامن اق 


ما عند الشافِع'ی”'' ظ4: لا بل كٗ الکفارُ مالنا'''بالاستیلاءء ما دُکِر”' نی أصول 
الفقہ''' 
وآخرج الدارقطنی وابنٌ عَديٴ وغیرُھما مرفوعاً: ہمُن وجذ ماله فی الفيء قبل أن بقسّم 
کرو امیر لھا اس قایس ا 

فھذہ الأخبارُ تثبت ما ذکرناء فإنه لولا أن الکفار یمِلکون أموالنا بالاستیلاء 
والإحراز لا صحٌ یمم من آخر, وم اخبرت قسمتھا بعد غلبتاِ 

و یغال انتات مت ال جار کليَا سن ا ذکر َالفانس ظلہ علی ما نقله عنه 
لرّْلَمِيٌ لہ وغیرُہء فلا تقوم حجّة ؛ لنا نقول کثرۃ الطریق یجبر الضعف علی آنه لیس 
الفرض منھا إثبات حکم حتی یضر الضعف؛ وت وت 
الغرض منھا استثناسُ تلك الإشارۃ وتقویُھا فلا یضر حینئلِ ضَعنھا. 

ویکفي فی الباب حدیث الشیخین؛ وغیرهما الخرٌّج فی دأبواب ا حج)ء الفيدُ ما 
ذکرناء فإنّه ی یثبتٔ منە ان عقیل بن أبي طالب ظلہ حین خرج النہي قلّ وأصحابه ظهہ من 
مكةء وکان هو إذ ذاك کافرا باع ج جمیع دور النبي َء وأجاز النبيٰ قٌل ذلك البیع حیث 
قال: دھل ترك لنا عقیل مَْرلام'“' 

(فوله: ما لنا؛ أشار بە إلی أنه لا یخالثنا نی استیلاء الکفار بعضھم علی بعض. 

(١انولە:‏ ما ذکر. ےپ مو رع 
وا حظورُ شرعا لا یفید الللكء وهذہ قاعدة للشافعیّة : من أَن ا حظور الشرعيٗ لا یفید 
الأمر الشرعيّء وقد فرّعوا علیھا عدم ثبوت حرمة اللصاھرۃ بالزنی ء بناءً علی أَنٌ الّنی 


>> 


)١(‏ ینظر: دا حلي)(١‏ : ۲۳۹)ء ودتحفة ا حتاجء(۹: ٣۳۰)ء‏ وغیرھما. 

(۲) ینظر: (١‏ اأصول الشاشيی(ص١٦۱)ء‏ وقواطع الأدلقہ(ص١٤۱)ء‏ ودالبحر ا حیط؛ 
(۳: ۳۸۳)ء ر<رأصول السرخسيء(۱ : ٦۸)ء‏ وا حسامي) مع ردرحاشیته محمد إبراھیم) 
(ص۲۹)ء وا لمغني؛(ص۷۸) ودضسھیل الوصولء(ص٦٠)ء‏ ودالوسیطہ(ص۲۱۸)ء (مسلم 
الثبوتء(۱ : ۲۳۵)ء ودالنظامي) (ص٤۷٦)ء‏ وغیرھا. 

()نی سنن الدارقطنی ١9‏ : ۱۱۳)ء وغیرہ. 

)٤(‏ ٹی ((صحیح البخاريی(۳: ۱۱۱۳). و((صحیح مسلم ء(۲: ۹۸۵)ء وغیرھا. 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


دہف مہم مہممممفمافہمممماااااہفمممہمفممامایمہفممامامممممہففومممماموممفاہمیٌہممامدمموراوا8ہہ٥ہہف٥صیمفیاوب٥ہففوففففھفیفیرییممہہیمقممیمیی*م‏ 


موہفم وفدجدفافمہمممدممممماہہمہہمہمماممممافممہہمممالموومممہامممففوہممامفارمم”مہممہممامفاجمیففمہاومیفمماففمممیمیوعجممبیمییمفیییم 


محظورٌ شرعاء فلا یفیدڈ حرمة الصاھرۃ التي ھي نعمة شرعیّةء وفرعوا علیھا عدمَ ثبوت 
ملك الغاصب بالضّمان ٹيی الخصوب ؛ وعدم الترخٌص فی قصر الصّلاةۃء وإفطار الصّوم 
للافہ سست الععة 

ونحن نقول: ھذہ الاسباب إذا وجدت آفادت ترتّب آثرھا علیھا من حیث ذواتھا 
لا من حیث حظوراتھاء ولا ینافی ا حظوریّة ترتّب ا مسبب علی السّبب ؛ فإنه لا باس بأان 
یکون الشّيء حظوراً بحسب وصفە مفیداً لشيء ھو نعمةٌ بحسب ذاتہء ولا یلزمُ اجتماع 
المتناقضین لاختلاف الحیثیتین. 

وقد یقوٴر الاستدلال بأنٌ الاستیلاءً من الأفعال ا حسیّةء والنّھي عنھا یوجبٔ 
القبح لعینهء والقبيحٔ لعینه لا یفید حکماً شرعیّا. 

ونحن نقول: إِنّه لیس القبحٌ هاہنا لعینه بل لغیرہء فلا یمنع ترنّب الملك عليهء قال 
الشٌارح لی تنقیح الاصولء: ١فإن‏ قیل : الٹّھهِي عن ا حسیّات یقتضي القبح لعینه 
والقبیح لعینه لا یفیدُ حکما شرعیّا إجماعاًء فلا تثبتٗ حرمة اللصاھرۃ بالرّنیء والملك 
ھ0 بل پل 0 00 
ولا یلزمُ أَنّ الطلاق فی ا حیض یوجبٔ حکماً شرعیا؛ لأّه قبيحٌ لغیرہء ولا الظَھار؛ 
لأنٌ الکلام نی حکم مطلوب عن سبب لا فی حکم زاجر 

سی ور تر تش یڈ 
الحرمةء ٹم تتعڈی عن إلی الاطراف والأسباب : کالوطءء والللك بالخغخصب لا یثبت 
7 ہہ ہہ" 
شخص واحد؛ وأمَا الاستیلاء ء فَإلما تھی لعصمة أموالنا وھي غیر ثابتة فی زعمھم؛ وق 
اس لاڈ ندم کا رت زان راک از مامتا تھی 

قال الّفتازاني فی دالتلویحء عند قولە : وأمًا الاستیلاء یعني : دنا لا تُسلم آنه لا 
دلیل علی کون الاستیلاء منھیّا عنه لغیرہء فإنٌ الإجماعٌ علی ثبوت الملك بالاستیلاء 
علی مباحء وعلی الصّید دلیلٌ علی أَنُ النّهِي عنه لغیرہ: وھو عصمة ا حل: أعني کون 


.)٣٠٤ - ٣١٤ من دالتنقیحء(۱:‎ )١( 


کتاب الجھاد/باب استیلاء الکفار وباب الستامن ارڈ 


یع حضاً ات 

وعصمة أموالنا ضیر ثابتة فی زعمھم ؛ لأھسم یعتقدون إباحتھا وملکھا 
بالاستیلاءء فکانوا فی حق الخطاب بثبوت عصمة أموالنا بمنزلة مَن لم یبلغه الخطاب من 
الملؤمنین ء فرٴکون استیلاؤھم علینا کاستیلائھم علی الصید. 

ولا کان ھاھنا مظنّة أن یقال: لا تُسلُم أنٌ العصمة غیر ثابتة فی زعمھم؛ بل هم 
یعرفوے ذلكء وإنّما پجحدون عناداء أشار إلی جواب آخر: وھو أنٌ العصمة إِنّما یثبت 
ما دم الال محرزا بالید عليه حقیقةء أو بالذار؛ وبعد استیلاھم وإحرازھم ِء بدار 
الحرب؛ قد زال اللإحراز الذي هو سببْ العصمةء ء٠‏ فسقطت العصمة فلم یبق الاستیلاءَ 
ظا والاستیلاء ء فعلٌ ممتدّ لە حکم الابتداء فی حال البقاء فصار بعد الإحراز بدار 
ڈوو مو دلو موں یو و گی ہو 

(وله: یوجب ؛ ظاھوٴہ أن القبح نما یثبتٗ بالھيء کما أنٌ الحسنْ یثبتٗ بالأمر؛ 
رجا اش بب اس راب ممما رش ساس لئ 
یہد تس تق سیت بس و و 
ظله فی دالتنقیح'''ء وقال فی داللّوضیح'': جاعلم أنّ الٹّھهي یقتضي القبح ء وإنَّما 
اخترنا لفظ الاقتضاء ما ذکرنا أنَ اللہ كچَِةإنّما تھی عن الشيء لقبحهء لا أن الّھي یہت 
القبح). انتھی. 

١٢افولە:‏ القبح لعینه؛ هذا الّفاقي بیننا وبین الشافعي ظ4ء وفی النّهي عن الأفعال 
الشرعیّة خلافء وتمحقیق دلائلِ الطرفین لِیُطلب من کتبِ الأاصول. 

قال الشارح نٹ 070 شرح التنقیح: دالمراد با حسیات ما لہا وجود حسي 
فقط ء وا لمراد بالشرعیّات ما لہا وجود شرعيٗ مع الوجود ا حسي: کالبیعء فان له 
وجودا حسیّاء فإن الإیجابَ والقبولَ للوجودان حسّاء ومع ھذا الوجودِ الحسي لە وجود 


.)٦٣۳٤٣۔ح۔-‎ )۹ : من دالتلویح)ء(۱‎ )١( 


() دالتقیحء(۱: .)٦١٤‏ 
۳( دالتوضیح)ء(۱ ۰ 


٢٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
والقبح للا نیلکتا قر ےار زحر ات 

قلناٴ”: إِنُما بھلکون ؛ لاستیلائھم علی مال غیر معصوم 
شرعيٗء فإن الشٌرعٌ یحکمُ بن الیجابَ والقبُولَ الوجودین حسً یرتبطان ارتباطا حکمیا. 

فیحصل معنیٗ شرعيٌ یکون ملك الشتري أثرا لەء فذلك اللعنی هو البیع حتی إذا 
وجد الإنجاب والقٌبول فی غیرا حلٌ لا یعتبرہ الّرع بیعاء وإذا وجد مع ا حیار کم 
الشرع بوجود البیعء بلا ترتّب الملك عليهء فیثبت الوجود الشرعيَ)۔ انتھی"' 

وفی دالتلویح: دا حاصل : إِنّ النّھهي عن الفعل الحسیٗ یحمل عند الإطلاق علی 
القبح لعینه: : أي لذاتہ او جزئەء وبواسطة القرینة یحملٌ علی القبح لغیرہء فذلك الغیر 
إِن کان وصفاً قائما بالنهيٌ عنه فھو بمنزلة القبیح لعینەء وإن کان جاوراً منفصلاً عنه 
فلا۔ 

والّهي عن الفعل الشرعيٗ یحمل عند الإطلاق علی القبیح لغیرہء وبواسطة 
القرینة علی القبیح لعینەء وقال الشافعي ظله بالعکس ؛ وئمرۃ ذلك أنّه ھل تترتّب عليه 
الأحکام أم لام'''۔ 

(افوله: والقبیح لعینه؛ سواء کان فعلا حسیّا أو فعلا شرعیّا دلّ الدَلیلَ علی ان 

۰ اقوله: لا یفید حکماً شرعیّا؛ مذا أیضا اتّفاقيٌ بیننا وبین الشافعي ظ4ء وذا 
بخلاف القبیح لغیرہء فإلّه یفید الللكء وترتّب عليه الآثار مع الکراهة : کالبیع حال أذان 
ات 

[٣اقوله:‏ قدنا... ا خ؛ جواب عن استدلال الشافعي ظه وقد مر تفصیله؛ 
وخلاصته: إِنٌّ حرمة الاستیلاء لیست لعینه بل لغیرہء لا یقال: ھذا خالفٌ لتلك 
القاعدۃ الإجماعیّة من أَنّ الٹّھي عن الأفعال الحسیّة یقتضي الق٘بح لعینه ؛ لنّا نقول: قد 
مرٌّآنه مقَیّدٌ با إذا لم یل اللیل علی خلافهء وهاهنا قد وُحِد دلیلٌ دالّ علی أَنٌ تح 
الاستیلاء لغیرء وإن کان فعلا حسیّا فترتّب عليه آثارہ. 


٤ : من دالتوضیح)ء(۱‎ )١( 
۔)]٥٠٥ انتھی من دالتلویحء(۱‎ )٢( 


کتاب الجھاد/باب استیلاء الکفار وباب الستآمن پا 


زعیف' ''ء ولیس لناٴ 'ولایة الالسزام؛ فسقط اي" ف 0ئ 
التضت"' انت انرام حرزا بدار نا؛ لتیٹن النُمگن من الانتفاعء فإذا 
خال الاکراز سقطہ افغحضت 

[١فوله:‏ فی زعمھم ؛ اعترض عليه: : بن للّعی کون استیلاٹھم سیا للتملك فی 
نفس الأآمرء والدلیل إنّما يدلَّ علی کون سباً فی زعمھم؛ ولو صحٌ ھذا لزمٌتَلکھم 
أحرارناء وإباحة دمائنا لہم ؛ لألھم یعتقدون إباحتھما أیضا۔ 

وأجیب عنەه: بأنٌ مدارَ اللسألة لیس اعتقادھم الإباحةء بل هي العصمةء وھي ‏ 
الرٴقاب متأکدة با حریّة المتاکدة بالإسلام فلا بحتمل السقوط؛ ولا یقاس ا مال علی 
الدّاتء فان الال مباحٌ فی الأأصلء بخلاف الاَدمي فإِنّه خْلِقَ مالکا لأشیاءء محترما 


متضوما باقن 

(٢اقوله:‏ ولیس لنا؛ أي ولایة لاھل الإسلام علی إلزامھم بکون ا مال معصوما. 

(٣افولە:‏ فسقط النّھي ؛ أي الٹنھي عن الاستیلاء سقط عنھم فی حق أحکام 
الدنیا؛ لعدم وجود الالتزام والإلزام وإن بقی ذلك فی حق الآخرة. 

[٦٤افوله:‏ إذ العصمة؛ ھکذا فی بعض الّسخ: بإذ اللّعلیلیّةء وفی بعضھا: 
والعصمة ؛ بالواو الابتدائیّةء وفی بعضھا: (أُوہ؛ وھو الصحیح الموافق لعبارة دتنقیح) 
الشّارح 4ء وتقریر صاحب دالتّلویح؛ علی ما مر ذکرہ. 

٥٥آفولە:‏ إِنّما کانت ثابتة...الح ؛ ؛ توضیحه علی ما فی دالہدایقہ''' وشروحھا: إن 
قوله كل : حالف نم کان الاازی کا کے ء ونحو ذلك یقتضی أن لا یکون ا مال 
سینا ھی ات ؛ بل یکون کل شيء بحیث ینتفع بە کل إنسان. 

۵۶ کک ٰ " ثثبت له مسلماً کان کر رت 
التائی لضرورة کن امالك من الانتفاع ودفع ال حاجةء قإنه لولا ُلك لکان لکل أحد 


سبیل التعرٌّض إلی کل مالء فلا تحصل المصلحة والنفعة للمالكء فإذا زال التمکن من 
الانتفاع باستیلاء الکَتان غانساجا گیا گات 


.٦٦- ٥ : ٦(ءةیانعلادو ررالہدایةقء‎ )١( 
البقرة : من الاّیة۲۹۔‎ )٢( 


٢‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
لا حرناء ومدبّرناء ومکائبنا؛ وعبدنا آبقا وإن أخذوہ 

(لا رن جرسرتاہ مک کان ص2 تا ززت آنا اہ الا ؤال نوا 
أخذوہ ؛ لن ا خلافٌ فیما أخذوہ وقھروہ وقیٔدوہ ففي ھذہ الصورۃ لا یِلکوئه عند 
أبي حنیفة ظ4 خلافاً لہماء ؛ لکن إن لم یاخذوہ قھرا لا بملکوئه انفاقا. 

لن“ : ×إن عَسمة کائت خی الولی 2730+ فقد صارَ مباحا وقع نی 
أَیدیھم 

لا یقال : فینبغي أن یکتفي بالاستیلاء ء من دون حاجة إلی ضم الإحراز ؛ ؛+ لأنا 
نقول الاستیلاء الکامل هو الذي یکون حالا ومآلاً ٠‏ والکفارٌ ما داموا فی دار الإسلام 
وإن اقتدروا علی ا مال حالا لکن لم یقتدروا عليه ملا ؛ لأاتھم ما داموا نی دارنا 
مقھورون بالذات؛ ویحتمل استردادنا منھم ٭ فإذا أحرزوا بدراھم اقتدروا عليه اقتدارا 
کاملا۔ 

فان قلت : العصمة إن زالت بإحرازھم لزم أن لا یکون الاستیلاء محظورا ؛ لکونہ 
علی مال مباح. 

قلت : العصمة الؤئمة باقیة؛ لڑنھا بالإسلامء وإن زالت ا قوْمة ؛ لأنھا بالدار, 

قلت: کا کان الاستیلاء فعلا متدا حكمُ ابتدائہ وبقائه واحدء صار بعد الإحراز 

[١فولە:‏ لا حرّنا...الخ؛ یعني إذا استولی الکفار علینا فسَبُوا أحرارنا ومدیّرینا 
وأمّھات أولادنا ومکاتبینا لم بھلکوھم ؛ لأنٌ السببّ إِنّما یفید الللك فی عحلّهء واشل ا مال 

ل واے 7-۲ .- 

ہے اتی و رس ہو ا وکذا آم الولد وا مدبر والمکاتب ؛ لآنه 
تثبت فے فیھم الحرٰیة من وج بخلاف رقاب الکفارء فان الشرع اأسقط عصمتھم جزاءًٗ علی 
شر لاہ بلثل ا رع تا 

[٦اقولە:‏ وعبدنا ؛ قال ٹی جالکفایةء: قال أیو الیسر قی رغین الفقھاء: العبد 
جو ہر ےا مو ےت شس کت 
9 والعید الرَقڈ ِلکونھ: وَالعَِد إِذاكَان ذمیا ففیة قولان. 

[٣اقوله:‏ لہما إن...الح ؛ خَاصلتہَ إَ الْعَضَة اللوجودة فی العبد ححق ا مالك لقیام 


کتاب الجھاد/باب استیلاء الکفار وباب الستامن روڈ 


وملك بالغلبة حرٗھم ؛ وما هو ملکھم ومَن وَجد منًّا ماله؛ أَخْد بلا شيءِ إن لم 


۔ 


۶ مت تػا رح مج جے ہے جے ےت ا ےج ےت ےت 

ول : إنّ العصمةۃ'' التی کانت لحق الولی ؛ وا زالتٗ ظهَرّتْ عصممُہُ التّي قد 
کانت باعتبار الآدمیةء فصارَ بِنْزلةِ الاحرار فلا ملکونه. 

(ولكٗ بالغلبة حرّھمء وما هو ملکھم. 

ومن وَجَدَ متا ماله'): أي فی بدِ الغانمین بعدما غلبنا علیھمء ولم یذکر 
ھذا؛ لأله یفھم ٠‏ ): ی بین الغائن'' 
یدہ کسائر الأموالء وقد زالت فیملکونه بالاستیلاء کاستیلاء بقیّة الأموالء فصار کما 
إذا نذّت الدابةً إلیھم فاخذوہ؛ وکما لو أخذوا العبد من دار الاسلامء فإنّھم بلکونہ 
بالإاحراز اتّفاقا. 

(١افوله:‏ ول أن العصمة..۔الخ؛ حاصلہ: إن العصمة التي کانت في العبد حق 
الولی قد زالت بإباقەء فظھرت يِدْ٠ُ‏ علی نفسه فان سقوط اعتبارها إِنما کان لتحقق ید 
الولی عليه تمکینا لە من الانتفاعء فلما زالت عادت فصار معصوماً بنفسه فلم یيقَّ محلا 
تلملكٰ۔ 

بخلاف العبد الذي أبق من ا مولیء وھو یترددُ فی دار الإسلام؛ فان ید المولی باقیة 
عليه حکما فیملکونە إن أخذوہ من دار الإسلام کسائر الاموالء وانما بملکون البعیر 
وغیرہ من الدواب إذا نر إلیھم لتحقق الاستیلاء: ولا ید للعجماء لتظھر عند الخروج 
من دارنا بخلاف العبدء کذا فی دالہدایقم'''ء وغیرھا. 

١٣اقوله:‏ ماله: یعني استولی الکفارٌ علی أموالنا وأحرزوها بدارھمء ثمٌ غلَبَ 
علیھم السلمون فغنموا أموالہمء وفیھا تلك الأموال أیضأء فمَن وجد ماله بیٹھا قبل أن 
تقسم الغنیمة بین الغامین أخذہ بلا إعطاء شيء. ۱ 

لا یقال: مذا یدل علی أنه لم یدخل فی ملك الکشار بالإحرازء وإلاً لم یبق 
للمالك حقٗ فی الاسترداد؛ لانا نقول : لیس من ضرورۃ الاخذ قیام الللك الا تری إلی 
أنّ للوامب أن یرجع فی ھبته إذا کانت قائمة بعیٹھا مع دخولہا فی ملك اللوھوب لە قطعاً. 

[۳اقوله: أي بین الغانمین ؛ ھذا التفسیر؛ 90 ة7 سس۷۰۷" 


من قوله: (أخَدہ بلا شیء إن 


)١(‏ دالہدایةء(٦‏ : ۸)۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


: عینه مفقوےءة 
) یلیڈ إن کیم وبالئمن''إ إن شراہً منھم تاجرٌ وإن أخذٌ رش عینه مفقوءة): 
أي إن فَقِنتٗ ”عیله فی ید التّاجرء فأخذ أرشّہء فا مالك القديم یاخڈ منه کل النُمنِ 
(ت شائو وا طس ا فیس زا اع الا گن 
اجمع البحرینە فی شرحه: إِنٌ المراد القسمة بین الکفارء وھو ظنّ فاسدء قد ردٌ عليه فی 
نالدرزن"''ء ؤَغیر 
[نوله: وبالقیمة ؛ یعني إن وجد ا ماك القدیمُ ماله بعینە بعدما قُىِمَ بین 


الغانمین أخذہ بأداء قیمته یوم أخذ الغا : أي هو خيْرٌ بین الأاخذ والتركء فإن شاء تر 
وإن اختار الاخذ أخذہ بالقیمة ؛ لأان فيه دفع الضرر من الحانبینء جانب ال مالك؛ 
وجانب الغائمء وھذا بخلاف الصورۃ الأولی ء فإنّه لا ضرر فبھا فی الآخذ بلا شيء ؛ 
لأنه لم یدخل فی ملك غاغ. 
بعد الإحراز بدارناء وإن لم یدخل فی ملكِ واحد منھمء ففي أخذہ بلا شيء إبطال 

قلت: لا بأس بەء فإنٌ حق ا مالك القدیم مقَدُمٌ علی حقوقھم۔ 

[١اقوله:‏ وبالٹمن ؛ یعني إن اشتراہ تاجرٌ من العدو أخرجه بدارناء فإن شاء 
المالك أَحْذء أَخَنَهُ من التاجر بأداء الثمن الذي أداہ التاجر إلی العدوء وهذا إذا کان 
الشراءَ 2۵ھ فان كَاكَالْعَْد قائیدا أخذہ بالقیمة لا بالٹمن. 

وکذا إن انتھهبه التاجر من العدوء ولو اشتراہ التاجر بالعرض أخذہ ا مالك بأداء 
قیمة ذلك العرض إليەء ولو کان الشراء بخمر أو خنزیر لیس للمالك أآخذہء وکذا لو 
شراہ التاجر بمثله نسیئء أو ہٹله قدراً ووصفاً بعقد صحیح أو فاسد لعدم الفائدۃء فلو 
بأقلٌّ قدرا او أردأ وصفاً فله أخذہ مفیدء کذا فی دالبس!' ؛ وغیرہ. 

٣قولہ:‏ أي إِن فقثت؛ صورئۂٔ: إذا أخذ الکذَارُ عبداً ودخلوا به دارمم: 
فاشتری منھم تاجرٌ وأخرجه إلی دار الاإسلام ذ ففقاً رجلُ عینه ھاھنا أو قطع یدہ 


.)۲۹۱ رر الحکام(۱:‎ )١( 
۔)۱٠١‎ : ذالبحر الرائقء(۵‎ )٢( 


کتاب الجھاد/باب استیلاء الکفار وباب الستامن ۹ 
فان أَسِرَ عبد فبیع؛ تُمْ کذاء فللمشتري اَل اَخثہُ من الّاني بثمیهء تم لسیّدِہ 
ايك َسسفهتن 
اور اے "قد فبیعء تُمَ کذاء فللمشتري الأَوَّلُ أَخلہُ من اللّاني بثمنہ''ء 
تُم لسیّدِہ أخڈہُ منە'” بثمنین'“' 
فاخذ التاج دنہ من ا جانیء فان اللولی إن شاء أَخْلَہُ أَحخَلَہُ بکل الثمنء ولا یاخذ 
الارش ؛ لأٌ ملكَ التاجر فيه صحیحء فلو أَخَلَهُأَخََہ بمثله. ۱ 
فإن الأارش دراھم أو دنانیر فلا فائدة فیهء راس شعاىے اک بس 
نقصان العضو؛ لن الأوصاف لا یقابْلھا شيءٌ من الثمن علی ما تقرر فی دکتاب 
البیوع)ء. ۱ ٰ 
واعترض عليه: بأنٌ الوصفٗإِنما لا یقابله شيء من الثمن إذا لم یکن مقصوہ 
بالدناولء وإلا فله حظ منه کما لو اشتری عبدا ففقئت عیينهء ثم باعه مرابحةء فإنہ بحط 
من الثمن بقدر النقصانء ولو اأعورت بآفة سماویة لا بحط. 
وکذا فی الشفعة إذا کان فوات وصف المشفوع بفعل قصدي قوبل ببعض الثمن ء 
کما لو استھلك المشتري بعض بناء الدار الشفوعةء فالشْفيم یاخذھا بحط بعض الثمن. 
وأجیب عنه: بأن الوصف إِنّما یقابلهُ شیءٗ من الثمن إذا کان مقصودا بالتناول فی 
الشراء الفاسد أو ما یشبھەء وفی موضع اجتتاب الشبھة کما فی الصورتین الذکورتینء 
فان المرابحة مبنیّةٌ علی الأمانةء یجتنب فیھا عن شبھة ا لحیانةء واللك فی الشفعة للمشتري 
ید القاب سی َ ال زق الین 
وأما الشراء الصحیح الذي لا یشبه الفاسد ولا یلزمُ فيه اجتناب الشبھة کما فیما 
حن فیهء فالوصفٗ لا یقابلهُ شيءٌ من الثمن وإن صار مقصودا بالتناول حتی لو فقاھا 
التاج بنفسه فا حکم کذلكء کذا فی دالفتحم'''ء وغیرہ. 
۱ (١قوله:‏ فإن أُسِرٌ؛ أي أسر الکفار عبد رجل وباعوہ من تاجرء ثم أسروہ منه 
ثانیة من تاجر وباعوہ من آخر. 
(افوله بثمنە: أي مقدار الثمن الذي أداہ اللشتري الثاني إلی البائع الکافر. 
[٣افوله:‏ منه؛ أي من المشتري الأول ولیس لە أن یأخذہ من الثاني بالثمن ؛ لان 
الأسر ما ورد علی ملك ا مولی بل علی ملك ال مشتري الأول. ۱ 
[٤افولہ:‏ بشمنین ؛ لأن العبدٌ قام علی الشتري الأول بثمنین الثمن الذي نقدہ أوّلا 


(١ٴ(‏ (رفتح القدیںہ(1 : ۹)۔. 


٠‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


جسسصییسیٗٗ٘ٔىٔػسِْجھ یچ یے ۰. ٣٥٥-٠٦‏ ح تہ 
وقبل أخذِ الأَوّل لاء ٠‏ فلو أَپقَ بمتاع ؛ قشراھعا مٹھم رَجِل أَخِد العَید جاناء وَغِر 
بالمنء وعغتق عبد 
وقبل أخذِ الأول لا)ء عبدٌ أَسِر من ید زیدء فاشتراءُ عمرو مئةء تُم أَىِرَمن 
عمروء فاشعرا بک بمثةء فعمر و یاخڈہ من بکر بمثةء مم ياخڈہ زیڈ من عمرو 
کان ا ور و وو رت أن یاخذہ من 
بکر؛ لأنٌ بکرا ا شتری عبدا أَسِرَ من عمروء بعدما اشتراہُ عمرو؛ فلو أَخذہ زیڈ 
من بکر لضَاعٌ القَمنْ الذي أعطاہُ عمروء فلا يأخثہُ زیڈ قبل أ خدذ عمرو. 

(فلو أَبقَ بمتاع)ء فأخذھما الکفار ؛ (فشراہما منھم رجلٌأَخِڈ العبد''عاناًء 
وغیره بالمن) ؛ ما مر أنھم لا بملکوںٌ العبد الّبق. 

(وعتق”'عِد ای 
إلی البائع الکافرء تب--- 1 02) 

[١افوله:‏ : أخذ العبد ؛ یعني یأخذ امولی العبد بلا شيءء ویأخذ التاٌ عن التاجر 
بأداء الٹمن إليه؛ وھذا عند أبي حنیفة 6ء وقالا : یاخذھمإ بالثمن إن شاء وإلا تركء 
وھذا ا خلاف مبديٌ علی ا خلاف فی العبد الّبق إذا آخذوہ قھراًء مل یدخل فی ملکھم أم 
لعل ی عَامرٌ تفضیلہ 

واعترض علی مذھب أبي حنیفة طلله بانه ینبفي أن یأخدِ المتاعٌ أیضاً بغیر شيء ؛ 
لأنه لَمًا ظھرّت ید العبد علی تفسه عندہ حتی منعت من التملّك ظھرت فی حق التاع 
الذي معه أیضا. 

وأجیب عنەه: : بأن ید العبد علی نفسه ظھرت علی نفسه مع النای ٠‏ وھو الرّقَ 
فکانت ظاہرۃ من وجه دون وجه فاعتبرناھا فی حقٌ نفسه دون ماله 

وردٌ عليه: بأنه وجد حقیقة استیلاء العبد علی ا مال قبل استیلاء الکفار فلا 
ِلکھم الکفار؛ لآن ملکھم إنما هو فیما لم تکن ید أحد عليهء کذا فی دالبنایتم!''' 

[١اقوله:‏ وعتق ؛ وی ہی وکذا فی الصور الاتیة فھو عتقَ حکمَي لا 
ولاء فیه لأحد عليه ء کذا فی جالدرں'گ 

(٣افوله:‏ عبد مسلم ؛ ومثلهُ الذميء فان ا حربيٗ بر علی بیجه أیضاء ولا یك 
من إدخاله دار ا حربء کذا ٹی جالٹھایةء. 


۔)۷٦١‎ : جالبنایقہ(۵‎ )١( 
65 : دھرر الحکامء(۱‎ )٢( 


کتاب الجھاد/باب استیلاء الکفار وباب الستأامن افرڈ 
ہت رٹ ے ششجی پت سی شش تک تچ ےد شر جس نت 


شر ا مستأمن ھاهنا ۶7. دارھم 

شراءُ مستامن“' ھاهنا وأدخلَءُ دارھم)ء مذا عند أبي حنیفة ظ4ء وعندھما لا 
یعتق ؛ لأنٌ الواجب''' ان بُجْبَر نی دارِنا علی بیجه؛ وقد زالَ إذ لا ید لنا علیھم ء 
فبقي عبدا فی أیدیھم. 

نت ۳: إَذَازَالت ٤ة‏ ا ا قیم'“' الاعتاق مقامّه تخلیصاً للمسلم عن 
أدي الکفار. 

[١اقوله:‏ : شراہ مستامن ؛ آي حربي دخل دارنا بامانء أمَا لو أسرَہ الحربيٰ 
وا هار از مع اقاً؛ لوجود الائع عندہ من عمل القتضیء وھو حق استرداد 
المولیء کذا فی دالتھں''' 

[١اقوله:‏ لان الواجب...اح ؛ حاصله: : أنه بجب علی القاضيٍِ أن يجَبر الکافر إذا 
اشتری عبداً مسلماً أو ذمی ان یيیعّه ولا خرجّ إلی دار الإسلام حذراً من ذلَة الإسلامء 
فان الوإسلام یعلو ولا یعلی ء ؛ فإذا أخرجّە إلی دارھم انقطعت ولایة الجبر عليهء فیبقی فی 
072۵ 

(٣اوله:‏ قلنا؛ جوابٌ من قِبّل أبي حنیفة ظ4ء قال العَیِي فی دالبنایقہ''' بیانە: 
دن ا خربىٌ الستأمٌ فی دارنا بُالُ ملک بالبیعء فإذا دخل دار ا حرب انتھت ا حرمة 
بانتھاء الأمانء وسقطت عصمة ا مال وقد عجز القاضي عن إعتاقه عليه ؛ إذ لا ینفذ 
قضاؤہ علی مَن فی دارا حرب٠‏ فقامٌ شرط زوال عصمة مالهء وھو دخولُ دار الحرب 
مقام علّتهء وھو إعتاق القاضي). انتھی. 

[٤افوله:‏ أقیم...الح؛ قال نی دالکفایةہ'': لا یقال: : الإحراز بدار ا حرب سبب 
لإئبات اللك فیما لم یکن مالکا لهء الا تری آٹھم إذا أخذوا عبدا مسلمً فی دارنا ملکوہ 
إذا أحرزوہ بدارهم؛ ٠‏ فیستحیل ان یزولَ ملکهُ بە؛ ان الإح زلم کان سیا لإثبات 
اللكِ ابتداءً فاولی ان یبقی الملك الثابتٗ بقاء. 

لا نقول : لیس ھذا کما أخذوا عبدا بدارنا؛ لأثھم لا ِلکونە بالآاخذ حتی تجب 


.)۲۲۷ جالٹھر الفائق(۳:‎ )١( 
۔)۷٦۸‎ : ٦(ہقیانبلار‎ )٢( 
.)۲٦٢ : ٥(ہةیافکلارر‎ )۳( 


اڈ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


جڑھے سس سے ےر ےت کے ے لا ا ات او مک او و 
(کعبدِ لہم أسلم ئمّة فجاءناء أو ظھرٴنا علیھم 
(کعبد'''لہم اأسلم تَمّة'' فجاءناء أو ظھرٰنا علیھم 
الإزالةً علیھم؛ إنّما یلکونە بالإحراز بخلاف ما نحن فیهء فإلّھم ملکوہ بالشراءء 
فاستحق الإزالة علیھم بإقامة شرط الاًوال مقام السہب. 

(١قوله:‏ کعبد ؛ أي عق عبدٌ أسلم فجاءنا فی دار الإسلام أو حق عسکرنا بدار 
ا حرب؛ آو غلبنا علی دارمم؛ وذلك لأنه أحرز نقسه با لخروج إلینا مراغماً مولاہ تی 
الصّورة الأولی والثانیةء أو بالالتحاق بنعة المسلمین فی الٹّالثة. 

والاصل فیە: أُنٌ النّبي ہك لَمًا حاصر الطّائف خرج إلیھم من عبیدھم أبو بکرة 
الثقفي طلله وغیرّہ مسلمین؛ فقال النّبي لٹ : دھم عتقاء اللہ كَلل'''ء أخرجہ البيْهقی 
وغیرہ. 

[اقوله: ثمة؛ أي فی دارال حرب؛ء وھذا قیدٌ اتّفاقيء فإله لو خرج مراغما مولاہ 
فاسلم فی دارناء فالُکَمُ کذلك بخلاف ما إذا خرج بإذن مولاہ أو لحاجته بأمرہ فاسلم 
عندناء فان حکمہ آن یبیعه الإمام وبحفظ ثمنّه مولاہ الحربي ء کذا فی دالبحرم'"''۔ 


می امیمی 


(٦١)ى‏ سُ4۹4لن البیھقسي ا ہیر)(۱۰: )۳۰٦٣‏ ورسُنن ابی داودہ(۳: ٦٦)ء‏ ودرالستدركہ 
:٢(‏ ١٦۱۳)ء‏ وقال: ھهذا حدیث صحیح ولم یخرجاہ: واالملعجم الأوسط(١‏ : ٣٦۳۱)ء‏ 
وطالمنتقی))(۱ : ٢۲۷)ء‏ وغیرھا۔ 

.)۱۰۷ : ٤٥(قئارلا دالبحر‎ )٢( 


یاب ادظامن 


لا یتعر٘ضٗتاجرٴنا تُمّة لديِھم ومالِھم إ لا إذا أخذ مَلِکھم مالەء او حبِسّہء او غیرہ 
بعليهء وما أخرجه 
باب الستامن 

ھویشملٴ مسلماً دخل دارّھم بأمانء وکافرا دخل دارَنا بآمان. 

(لا یتعرض'''تا جرٴنا تِمّة لدِھم ومالھم'''إ الإ اذا أخڈ مَلگھم ماله و 
حیلء و غیّء بعلیہء وما اخ رج ': أي بطریق الَعرض 

١١‏ افوله: لا یتعرّض ؛ أي حَرُمَ تعر٘ضُ تاجرنا الذي دخل دارھم بأمان لشيء من 
دم ومال وفرج ؛ لأنه ضمِنَ بالاستئمان أن لا یتعرضٗ لہم بالقتل وإھلاك ا مال وغیر 
ذلك؛ فیکون التعرٴ٘ضُ غدراء وھو منوع بالنصٌ علی ما ذکرہ مع الفرق بینە وبین 
ال خداع فی ا حرب. 

سی جس شرا بت ہرس ا مال أو نحو ذلكء فإنه 
رك سًعد الا من لأن نقضٗ العھد حینئذِ من جانبھمء وہذا بخلاف الآسیر فی 
دار ا خرب؛ فإن الغدر لیس بحرام عليه؛ لأنه لیس بینە وبینھم تعاملٴ التوافق ء فلو 
مَكَنَ الأسیر من قتلھم أو أخذ مالہم فعلء کذا فی دالٹھایةہ. 

[افوله ومالہم ؛ بخلاف ذراري المسلمین ا پأسورین عندھمء فإن لە تخلیصھم 
من أیدیھم إذا قدرء کذا فی دالبح'''۔ 

[(٣افوله:‏ إلا؛ استثناءً من قوله: لا یتعرٌ٘ض)؛ أي یحرمُ عليه التعرٔض فی جمیع 
الأحوال إلا حال ما ابتدأً الغدر منھم۔ 

[٤افوله:‏ وما أخرجه ؛ قیّدَ بالإخراج ؛ لأنه لو غصب شیا ولم خرجُهُ وجب ر٥ہُ‏ 
علیھم للغدرء وبعد الإخراج بلک ملکاً خییثاً حصولە بالغدر حتی لو أخرج جاریة لا 
بل له وطؤھا ولا للمشتري منه. 


)١(‏ آفاد أنە إذا لم یخرجه 07 .. علی صاحبه لوجوب التوبة عليهء وھي لا تحصل إلا بالرد 
عليه۔ ینظر: الشرنبلالیةہ(۱ : ۲۹۲)۔ 


)٢(‏ بالبحر الرائقء(۵ : ۱۰۷)۔ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایةه 
نلکه ملگا خزاآبا فیتصدق بە؛ نات اسر أو أدانٌ حربیاء أُوغصب 
احھما من الآخرء وجاءا ھاھناء یقض لأحدھما بشیء 
(ملکه ملکاً حراماًء فیتصدٌق''' به) ؛ إِنّما ِلکە ؛ لاہ ظفرٌ مال مباح”'ء وإنما کان 


(زت انال ری ان ےرت ازع اش و گاقاض از اناة 
رما ارت اساسای الاسشس وجاءا ھاھنا“ء لم یقض“' لأحدِھما 
بشیء) ؛ لالہ لا ولایة لنا علی المستأمن. 
وھذا بخلاف المشتراة ٹ َء اہتام و تی رک تی 
بالشراء الصحیح ؛ لأنه باع بیعاً صحیحا فانقطع حق البائع فی الاستردادء وھامنا 
الکراهة للغدرء والمشتري الثاني کالاوّل. کذا نی دالفتمم''۔ 

(١اقوله‏ فیتصد‌ّق : أي علی الفقراء تفریغا لذمّته عن الللك ا حخبیث ؛ لا رجاءَ 
للثواب ء فإنٌ الله یب لا یقبلُ إلا الطیْب. 

١٢افوله:‏ مال مباح ؛ فإن مالَ أھل ا حرب مباحٌ شرعاً بجوز التصرْفُ فيه وأخذہ 
ما لم یکن سبیل التصرف منوعاً شرعا کالغدر؛ زعود ۱ 

[٣اقوله:‏ فإن أدانه ؛ قال ٹی حالکفایقہ : دالدانة البیع بالدین ء والاستدانة الابتیاع 
بالدینء وقولَهُ: ادّان بالتشدید من باب الافتعال: أي قَہلَ الدینء والدينٌ غیرٌالقرض ؛ 
إذ هو اسمٌمایقبّضُ بعد القرض ؛ وہذا اسم لِمَا یصیر فی المَّة بعد العقدء. انتھی”'. 

[٤افوله:‏ وجاءا ھاھنا؛ أي دخل تاجرّٗنا وا حربيٗ فی دار الإسلام بعدما غصب 
اأحڈھما من الآخر أو عامل معاملة أوجبت الدین علی أحدھما۔ 

[٥]آقوله:‏ لم یقض ؛ بصیغة ا جھول: : أي لا یقضي القاضي لأحدھما شیئاً علی 
الآخرء قال تر لأنٌ القضاءَ یستدعي الوْلایت تھا ولا وَلابة رف الاداثة 
لان اَل یر لقاضی قاغعلی کر مر تق تراظر تےولارقت الشضاء علی 
لاق ات ارک الست فاسی ہو اقاہ مرھاالف ضامشیق 
)١(‏ رفتح القدیں .)۲٦۷ : ٥٥‏ 


.)۲٦۷ : ررالکمَایةہ(۵‎ )٢( 
۔)۲٦۷‎ - ۲٦٦ فی جالتبیینہ(۳:‎ )٣( 


کتاب الجھاد/باب استیلاء الکفار وباب الستأمن ٤٢‏ 


وکذا لو فعل ذلك حربیان وجاء! مستأمنینء فإن جاءا مسلمین قضي بینَھما بالدین 
لا الغخصب 

(وکذا لو فعل ذلك''' حربیان وجاءا مستامنین)؛ لاه لا ولایة لنا علیھماء 
(فان جا ءا مسلمینِ قضي بینٌھما بالدین لا الخصب) ؛ لن الادانة رت سحتۃ 
لتراضپھما بخلاف الخصب''؛ لآله لا تراضی ولا عصمة. 
والغخصبٔ فی دار ال جرب سبب یفید اللك ؛ لأنه استیلاءٌ علی مال مباح غیرِ معصومء 
فصار کالادانةء وقال أبو یوسف ظ: یقضي بالدین علی اللسلم دون الغخصب ؛ لأنه 
التزم أحکام الاإٴسلام حیث کان. 

وأجیب عنە: بأنه إذا امتنع فی حق المستامن امتنع فی حق المسلم أیضا تحقیقا 
للتسویة بینھما 

وردٌ عليه: بأن وجوبٔ التسویة بین ا خصمین إِنّما هو فی الإقبال علیھما والإقامة 
والإجلاس وغیرھاء لا فی أن یبطل حق أحدھما بلا موجب للموجب إبطال حق الآخرء 
ألا یری أنه یقضی بالقصاص للأب علی الابنء ولا یقضي بە للابن علی الأب. 

إلاً أن یقال: انعدام التسویة بین ا حخصمین بھذا الوجه إِنّما هنع إذا کان لقصور 
ولایة القاضي علی أحد الخصمینء کما فی مسألة اللستامن مع المسلمء وأمَا إذا کان 
معنی فی أحد المتخاصمین مع کمال ولایة القاضي علیھما فلا عنم ء کذا فی حواشي 
دالہدایقہ'''۔ 

(فرلہ: اذلك ٢‏ ای التصت+ آر الغاملة بائندین: آو القرضن× آو غیر ذِلَك ا 
جب فيه شیءٗ لأحدھما علی الآخر۔ 

١٢اقوله:‏ فإن جاءا؛ یعىي إن فعل ذلك کافران فی دارا حربء ثم دخلا دار 
الإسلام مسلمین وتحاکما إلی القاضی قضی بینھما لتحقق ولایته علیھما حال القضاء. 

[٣اقوله:‏ بخلاف الغصب ؛ یعىي إن الغخصبٗ لم یوجد فیه التراضي ولا عصمة 
مال ا حربيٴء فإذا غصیّه آخر ملکه لوجود الاستیلاء ءٍ علی مال مباحء ولا خبث فی ملك 
الحربيٗ حتی یومَرَ بالردًء کذا ٹی دالہدایقہ''' 


۔)۲٦۷‎ : دالعنایةء ودالہدایقہ(۵‎ )١( 
.)۱٥١ : ررالہدایق(۲‎ )٢( 


سد عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

کسيل سثات وا لع آ رز خظات یی فرللخطا 

(فإن قتل مسلمَ مستأمن مثلَه''تّمّةَ عمداء او خطا"'ء وُدِي"من ماله: 
وَکفَر تلخطا)؛ لاہ لم بجبِ القصاص وقتٗ القتل ؛ لتعڈّر الاستیفاء ؛ رگا٢‏ 
ھ9۳ 0پ“ 
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(٢افوله:‏ عمداً و خطاً؛ قد مرٗ الفرق بینھما فی آخر دہاب قطع الطریق؛ قبیل 
(کتاب ال جھاد,ء ومرٗ أیضا: أن العمد موجبة الإئم والقصاص : وا خطاأً موجبه الدیة 
علی العاقلة والکفارةء وھي المذکورۃ فی القرآن ٹی سورة الّْساء: من عتق رقبة مؤمنة؛ 
وإن لم یقدر عليه فصیام شھرین متتابعین"'۔ 

[٣افوله:‏ ودي ؛ ماض من الدیّة: أي أُدّی دیة اللقتول فی الصورتین من مالەء ولا 
الام ی سررفالستر ر0 اللاعلی فالاز عرداعطا 

[٤اقوله:‏ لأنه بالمنعة ؛ أي استیفاء القصاص یکون بالمنعة والقوٰةء ولا منعة بدون 
جماعة المسلمین والإمامء ولم یوجد ذلك فی دار ا حرب. 

بن ولے؛االعتساض ررف ٹر اسناوہ عتن القل لکل مک مال مد جحخرق 
القاتل فی دار الإسلامء فینبغی ان بجب استیفاؤہ ؛ لأنه وإن لم کن حالا فقد أمکنَ 
مآلا۔ 


وزع لَيَايار ساوت اش رکر اسیت لتساص ارد ذيكَفبت 
والقتصاصُ مُا یندریٔ بالشبھة فسقط بالکلیة. 

٥٥)قوله:‏ فتجب الدیة ؛ لأنە لم سقط القصاصُ فی العمدء فلو لم تجب الدیة لزم 
ضیاع نفس المقتول من غیر عوض؛ وأما فی ال خطاً فالدیةً هو الواجب الأاصلي ء وکذا فی 
دالس 


)١(‏ کما فی قوله کل :و ماکاک 00000 کل مہ ہیں ر 


رک نے ومک وَدِیة مد اگ 0 ُن یگ یکو فو ان کارت ین کو دو لک َو 
ہےم صرےصرر ے۔ یھ ہے مو سم 2 ے 
وٹ کور ون موک ران کات ون کم بسک 2 نتم میٹ رو ور 


تم إِق ا -٭ َ2 ور عومۃ کے2 ۲ عَن لم يَج. فَوسیامُ کے وی وص اي ایا 
پا ےے ۶7 
ین ال و بت اتا حَصِیمًا (2ا پ4 اانساء:1۹۲ 


کتاب الجھاد/باب استیلاء الکفار وباب الستامن - ٣۷‏ 
وف الآسیرین کَفَرَ فقط فی ا خطاأً 
لوجود'' العصمة''' نی ماله لا علی العاقلة'ء إذ الوجوب' ”علیھم باعتباِ الُصرة 
والتقصیر فی الصیانة الواجبة علیھم؛ وقد سقط ذلك بتباینِ الذّارین. 

(ونی'“ إلٴ سیرین''' کفْرَ فقط نی الخطا): أي لا یبْ شي٠‏ إلا الکفارۃ فی 
الخطاً عند آبي حنیفة 4ء وعندھما: : تجبْ الدّیةً فی العمدِ والحخطا ؛ 007 
لا تبطلٴ بالأسرء کما لا تبطل بالاستئمان. 

[١وله:‏ لوجود العصمة فی ماله؛ أي ماله معصوم فیجب عليه فيه ما کان یحب 
عليه ٹی دار الوٴسلام. 

[٢افولە:‏ لا علی العاقلة ؛ آما نی العمد ؛ فلآن العواقل لا تعقل العمد بل کل 
ك١‏ کالہ فحکرظ افساف برقت صصق سال افائل ردتا لھا کان 
ظاھرا معلوما لم یتعرّض لە الشارح 4ء وتعرّض لعدم وجوبھا علی العاقلة فی الخطا۔ 

[٣اقوله:‏ إذ الوجوب...الخ 27 أنه إنما تجب الدیة فی ال خطاً علی العاقلةء 
وھم أھل الدیوانء ومَن ينصرٰهُ من عصابته باعتبار أنھم ترکوا صیانة القاتل عن 
الاحتیاط وارتکاب مثل ھذا الفعل الذي أورث ھلاك نسمة. 

وهذا مفقودٌ فیما نحن فيه لتباین داري القاِل والعاقلة؛ لکونە فی دار ا حرب ؛ 
وکونھم فی دار الوإٴسلامء ٠‏ فلم یوجد منھم تقصیر حتی تجب علیھم الّیةء وإذ لم جب 
علیھم وجبّتٗ فی مال القاتل ڈالکرہ سائرا لع رس لاگ 

[٤آقوله:‏ وفی الأآسیرین ؛ یعني إذا دخل مسلمان فی دار ا حرب بالأسرء اقاسر 
الکفار فقتل أحدھما اللآخر فلا شيء علی القاتل إلاً الکفارۃ فی ا خطأء ولا بجب ا لیة 
عليه عمداً کان القتل او خطاأء ولا بجب القصاصٴ أیضاً نی العمد ما مرّء وکذا الحکم فی 
قتل مسلم غیر ا سام اك 

[٥اقوله:‏ لان العصمة ؛ أي الثابتة بالإحراز یدار الڑسلام لا تبطل بکونہ آ 7 
مقھوراً فی دار ا حخرب کما لا تبطلٌ بدخول فی دار الحربِ مستامنا :نک اعت الیة فا 
(ذا کان ال ستامتاً سصلما) فکذا قب إذا کان آسیرا. 


سی 


.)۹۹۳۰ َي العصمة الثابتة بالإحراز بدارنا لم تبطل بعارض الاستئمان ۔ ینظر: (ڈالدرں(۱‎ )١( 
ي إذا قتل أحد اسرین فی شاعد تتان آطرت رتا سر كَأك عدا آ عظ فانہ لا‎ )٢( 
بجب شيءٗ إلا الکفارۃ فی الخطأ۔ ینظر: ((شرح ملا مسکین(ص۱۷۱).‎ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ولا بُمَكنْ حربيٌ هنا 

ولہ''' : أُن الأسیر صا تبعا لہم بقھرِھم إِياہء فیبطل الإحراز؛ فسقطت 
ا ےر وهي ما یوجب الال عند العرض ؛ ٠‏ فلم جب الدّیة لا نی 
العمد؛ ولا نی الخطاء ٠‏ لکیٌ العصمة الؤْتمةء وھي ما یوجبُ الإثم عند الَعر٘ضِ 
×٦ 5‏ 


2 نٍ 
(ولاٍ ک2 پ یھنا 
7 .2“ فَإنّما هو لعدم المنعة لا لہطلان العصمةء کما مر 
ٹی المسألة السابقة 


[افوله: ولھ. سالخ ورپ پر کھج تس 
الأسیر بالأسر صار تبعاً لہم لکونە مقھوراً فی نی أیدیھم ؛ ؛ ولہذا یکون مسافراً بسفرهم؛ 
ویکون مقیماً بإقامتھم. 

والمتبوعون وھم أُھل ا حرب لیسوا بعصومین فکذا الفروع ء فصار کالمسلم الذي 
اُسلم ٹمۃة ولم یھاجر إلیناء رات الا اف انان لاس ترفاستی خطل 
عصمتہ. 

١اقوله:‏ فسقطت العصمة المقوٌمة ؛ ذکر الزّيلبٍِي''ء وغیرٔہ: إِن العصمة 
لََة: : وھو علی صیغة اسم الفاعل من التقویم : هي ما یوجب ا ال أو التصاص عند 
التعرٔزض. 

والصمة الوتمَة وھي اسم فاعل من التأثیم : هي ما یوجب الإئم عند التعر٘ض 

والأُزلی: تثبت بالإحراز بالدار کعصمۃة ا ال لا باللإسلام عندناء 00 
کفرہ یتقو بالإحراز. ۱ ۱ 

والثانیة: بکونە آدمیا؛ لأنہ خْلِقَ لإقامة الدین ء ولا یتمکكنْ من ذلك إلا بعصمة 
نفسه بأن لا یتعر٘ضٗ لە أحدٌ ولا یباحٌ قتله إلا بعارض. 

[٣اقوله:‏ ولا کن ؛ مجھول من التمکین. 

٦٤آفوله:‏ حربي ؛أي داخلُ بأآمان فی دارناءولو دخل دارنا بلا أمان کان وما معه فیھا 


() دالعنایةء ودالہدایقہ(۵ : .)۲٦۹‏ 
() فی دالتبیین۔(۳: ۸٦۲)ء‏ وینظر: دالعنایقہ(٦‏ : ۲۲)ءء وغیرھا۔ 


کتاب الجھاد/باب استیلاء الکفار وباب الستأامن ۹ 
سنةء وقیل لە: إن أقمت ھنا سنة أو شھراء نضمٌ عليك ا جزیةء فإن رجم قبل 
ذلكء وإلاً فھو ذمیٗ 
سنةء وقیل لە: إن أقمت ھنا سنة نة'''أو شهھر ا شھرا''ء نضع عليك الجزیةء فإن رجع'' 
قبل ذلك) : جزاءُ الشرط محذوف ور اوغری آززلا فر تی ٦‏ 

(١افوله:‏ سنة ؛ قال فی دالہدایت''' : الاصل أنَ ا حربيٗ لا من من إقامة دائمة 
ادرف اي فا ق اریت لاتترسے عا نہ آی خاسرہا وعرنا غلطاء 
فتلتحق المضرٰة بالمسلمین. 

ومِكُنْ من الإقامة الیسیرة ؛ لأن فی منعھا قطمٌ السیرۃ: أي الطعام وا جٰلب وسد 
باب التجارةء ففصلنا بینھما بسنة ؛ لأنّھا مدة تجب فبھا ا جحزیةء فتکون الاإقامة لصلحة 
الحزیة. 

٤اقوله:‏ أو شھراً؛ آشار بە إلی ان ذکر السنة فقط فی دالبدایقہ'' وغیرھا ذکرٌ 
تّفاقي ء والغرضٌ منه تحدیدً الاکٹرء فلا بجوز تحدید الاکٹر من سنة ما مرء وَأمَا التحدید 
بقل کشھر وشھرین ونحو ذلكء ؛ فلإمام التحدیدڈ یه حسیما یراہ مصلحة؛ ؛ لکن ینبغي 
للا بَمَرََمَدہ قللةً بدا بحیث یلحقه الضررء کذا قی دالفتح؛” 

[اقولە: فإن رجع ؛ یعني إِنْ رجع ما حربيٗ إلی بلادہ بعد مقاتلة الإمامء قبل الد 
العی ضربھا لە فلا سبیل عليهء وإن لم یرجع بل أَقامٌَ تلك الذّة فما فوقھا تضربُ عليه 
الجحزیة. 

وقد ذکر العتابي فی شرح الزیادات)ء وصاحب جالفتحء وغیرھما :ان قول 
الإمام له ذلك شرط ڈلکرسھ تنا ٠‏ فلو اقام سنة أو سنتین قبل القول لا یکون ذمیا. 

[٤اقفوله‏ : أي فبھا؛ هذا اللفظ کثیرأ ما یؤتی بە فی جزاءِ الشرطء ویزادُ عليه: 
ونعمت؛ والمعنی فإان کان کذا فبھذہ ا خصلة بحصلٴ القصودء ونعمت ھذہ ا خصلة. 

٥٥]اقوله:‏ فھو ذميٌ ؛ أي من حین تمام الدّة الضروبة لەء فلا یؤدي جزیة فیما 
قبله. 


.)۱٥١ : رجالہدایفہ(۲‎ )١( 
.)۱۰١١ رہدایة المبتديء(ص‎ )٢( 
.)۲۷۱ : ٥(٥ رفتح القدیں‎ )( 


“٠‏ عمدة الرعاية علی شرح الوقایه 
لا يك ان پرجع کما لو اشتری أرضاً فوضم عليه 
لا رك ان یرجع): ہہت فھو ذميٗ۔ 

واعلم أََّ مُن لا مساس لە''' بالعربیة یتوه" أن: إلا ؛ للاستثناءء ولم یعلم 
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آله کلمة: أن مع لاء أَيغم إحداھما فی الآخری ۱ 

(کما لو اشتری أرضا فوضع عليہ” 

(١فوله:‏ لا پُترك؛ بصیغة ا جھول ؛ أي لا یترکھ الإمام أن یرجع إلی بلادہء فان 
ٹی العودِ ضررا بأھل الإسلام بعودہ حربا علیناء وبتوالدہ فی دار ا حرب؛ وبانقطاع 
الحزیة, 

والمرادُ بالرجوع الذي هِنمٌ منه الرجوع علی وج اللحاق بھمء وَأمَا مجرْدُ الذھاب 
إلی دار ا حرب للتّجارۃ وغیرھاء فلا یِنع عنه الذميٗ بشرط أن یکون مأمونا. 

[١٢اقوله:‏ مَن لا مساس لە؛ أي لا إدراك لە لقواعد فنْ العرییّةء وھو یطلق علی 
الصرف والنحو وغیرھما. 

[٣اقولە:‏ : یتومّم؛ ھذا التوهٌم کما یشعر بن صاحبّه من لا یدري مسائل النحو 
التداولة فضلاً عن السائل اللشکلةء یشعر بأئه مُن لا فھمَ ولا درایة لە أیضا فاله لو 
کان بدإلاء ھاہنا للاستٹثناءء فأین المسٹٹنی منە؟ وما معنی الاستثناء؟ 

[٤اقوله:‏ أدغم إحداھما فی الأآخری ؛ بتبدیل النون لاماء وإدغام اللام نی اللام 
أجازٌ ھذا لشدّۃ الاّصال بین الکلمتینء فصارا منزلة کلمة واحدۃِ کقولہ كَاِف: ‏ إِل 
تمس و پہ ؛ اي انی قلل کڈ تر الہ إد اَمَْؾَد اليِنَ کرو لے أَتَيِنِ إِ 
مُا ف الار 4ء أي إن لا تتصروہ فلا بأس بە عليه؛ إذ قد نصرہ اللہ كَللْ تی 
موضع لم یکن لە ھناك ناصرء فلا یضعفه فی غیرہ من المواضع 

فدى رد ااقھ لت صىعسنت 
وھو بمباشرۃ السببء وھو زراعتھا أو تعطیلھا مع التمکن منھا إذا کانت فی ملکه أو 
زراعتھا بالإجارۃء وهي فی ملك غیرہ إذا کان خرج مقاسمةء فان یؤخڈ منە لا من 
ا مالكء فیصیر به ذمیا. 


.١٤ةیالا التوبة: من‎ )١( 


کتاب الجھاد/ہاب استیلاء الکفار وباب الستأامن ٤‏ 
و 


خراجھاء وعليه جزیة سنة وقت وضع ال 


خَراجَيا): آئ آن اشتری السا أرضٗ خراج' ارک ماج خر اما بعر 
0 مت کر ”نی دارناء ولا یصیر ذمیا ممجرٌد الشُراء''؛ لالہ 
ریما یشٹر تری للتُجارۃء (وعليه جزیةً سن من وقت وضع ا خراج۔ 

بخلاف ما إذا کان علی ا الك بن کان خراجا موظفا؛ أي دراھم معلومةء فإنّه 
علی مالكِ الأارضء فلا یصیر به اللستأجر ذمیّاء أمًا خراج المقاسمة؛ وھو ما یکون 
جزاء ء الخارج کنصفه أو ثلثہ فإته یؤخذ من المستاجر لکن ھذا علی قولہما. 

أمًا علی قوله : فا الخراجٌ مطلقاً علی ا مالكء ارہ و ضع ا خراج إلا 
مالك الأرضء ومثله الخلاف فی العشر. کذا فی دالفتحم'''ء ودشرح السیر الکبیں. 

[١فوله:‏ خُراجھا؛ بفتح ا حاءء وھو ما یوظف الإمام علی الأرض ٠‏ وسیأتي 
تفصیله إن شاء الله فی ہہاب الوظائفء؛ ومرٌ منّا نبڈ منە فی ہاب زکاۃ الخارج) من 
ررکتاب الزکاةء. 

١٢فوله:‏ أرض خراج ؛ أي أرضاً یجب فیھا ا خراجء فإنٌ الأرضین منھا ما یجبُ 
فیھا العشرء ومنھا ما یجب فیھا ال خراجء لکن قد علمناك فی دکتاب الزکاۃہ: إِنٗ الکافر 
إنما بجب علیه فی أرض الحراج دون العشر وإن اشتری أرضاً عشریّةء فکان ینبخي 
للشارح ط٭له أن یقول: أرضاً فقط ء ولعلّه استنبط ھذا القید من الإضافة الواقعة فی قول 
الصنّف ظ4 : (خراجھاءء لکنه استنباط ضعیف. 

[٣اقولەه:‏ العزم ا مقام ؛ قال فی دالہدایةہ: هفْإذا لزمه خراج الأرض فبعد ذلك 
تلزمه ا حزیة لسنة مستقبلة؛ لأنه یصیرُ ذمّاً بلزوم ا خراجء فتعتبر المدۃ فی وقت وجوبە 
تت٥‏ 

[٤اقوله:‏ بمجسرد الشراء؛ قسال ٹی دالبتایقہ: بھہذا صرح الكرخي ظہ ٹی 
دخختصرہہء ومن اللشایخ طله من قال: یصیر ذمیّا مجرّد الشراءء ذکرہ قاضي خانء''' 


۔)٤٤‎ : ١(ءںیدقلا رفتح‎ (١) 
۔)۲٢‎ : ٦(ہةیادہلادد انتھی من‎ )( 
انتھی من دالبنایةہ(۵ : ۷۷۹)۔‎ )٣( 


٤‏ عمدۃ الرعاية علی شرح الوقایة 
أ و لكَحَتٗ حریْة ذمیًا ھاھناء وفی عکسہ لاء ء فان رجع المستامن لی دارہ حل دمّهء 
7ھ فقتل سقط دينٌ کان لە علی معصو 

ا کے حربةً ذمیًاً ھاهنا”'ء وٹی عکسبه لا) : أي إن نک الحریي ذمیّة لا 
یصیر الزْوج ذمیْا إذ یکن أن یطلق ء فیرجع بخلافو الاوّل حیث صارتٗ تما للزوج. 

(فان رجع الستأمن إلی دارہ حل دمُہ'' فان آ سے وا و ظُھر''' علیھم؛ 
فقتل''' سقط' دِين کان لە علی معصوم): أي مسلم ٦ھ‏ 

[اقوله: أو تںکحت نکحت؛ یعني دخلت حرییة دار الإسلام بأمان فتزوجت ذمیّاء 
فتصیر بالتزوج ذمیّة؛ لن الزوجة تابعةً ٹی اللقام للزوجء وعليه منع الخروج من بیتەء 
فلمًا التزمت ذلك التزمت ا مقام. 

بخلاف ما إذا دخل ا حریيٗ دار الإسلام بأمانء فتزوّٗج ذمیّةء الہ لا بصیر .جرد 
التزوج ذمیّا؛ لان تزوّج الرجل لیس بدلیلِ علی التزام اللقام ؛ إذ لە أن یستمتع تم بھا مذة 
مقامهء ٹم یطلق ویرجع إلی دارہ. 

[١اقوله:‏ هامنا؛ وکذا لو دخل الزوجان دارنا ٹم اأسلم الزوج ھاھنا أو صار 
ذمیا فِانّھا تصیر ذمیة. کذا ٹی جالبحرء. 

[٣اقوله:‏ حلٗ دمه؛ أي استحق أن یقتل کسائر الکفار ا حربیینء وما دام فی دار 
الإسلام إِنّما لا یحل دمَهُ لعھدِ الأمانء فإذا ارتفمَ بعودِہِ إلی دار ا حرب ولو لغیر دارہ 
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[٤افوله:‏ فإن اُسر؛ أي أسرہ أھل الإسلام من غیر ظھور علی دارہ. 

فاقرك: ای ظیجد سنا فغھرل: تقاق: فہروسعف الافانے لعل 
صار مغلوباً: یعني غلب أھل الإسلام علی الکفارء فاخذوا ذلك المستامن الراجع 
وقتلوہ. ۱ 

[٦افوله:‏ فقتل ار ور سر وت سی 
لیس بفيء؛ بل هو فی حیُز الترڈد فلعله یسلم فیاخذہ. 

[قولە: بط یعني بعد قتله یسقط کل دینٍ کان لە ٹی دار الإسلام علی مسلم 
أو ذمي؛ 4٤‏ 8×" لآنه لیس ماله 90 یھ" 
الطالبة به لیستوفی مثله لا عینه. 


کتاب الجھاد/باب استیلاء الکفار وہاب الستامن ك٣‏ 


وأنیء ودیعة لە عندہء وإن مات ؛ أو قتل بلا غلبة علیھم فھما لورثته. حربيٗ هناء 
ولە ئُمّة عرس وأولادٗ وودیعةً 

(وأفیء''' ودیعة لە عندہ): أي صارَ فیءٌ کل ودیعة لە عند معصوم فی دارنا. 

(وإن مات ؛ او قتل بلا غلبةِ علیھم فھما'”'لورثہ): آ اي دینْ کان له علی 
تعحضومء او رتمة لع علہ ٤‏ وذلك لأنً الأمانٌ باقی فی مالِٴ' ٭ فیرد عليه إن کان 
حیّاء وعلی ورثیِ إِن ماتء أو فَيِلَ بلا غلبة ؛ لکن لو قب بعدما ظھرٴنا علیھم 
مزال سَ ش سد 

ہی ”شا رت تو ار دورد 

[اانولہ: وأفیء؛ یعنی کل مال لە عند مسلم أو ذمي ودیعڈء فھو قِءٌء وکذا 
بامفعشق ک وکا مار تد نتافقاق دازتار اٹم امیازٹ ارد وَغَرَما 
فیئا؛ لأنھا فی یدہ تقدیراء فان ید المودّع کیدہ فتصیر فیا تبعا لنفسہ. 

سی سس ممیت رئا 
انا سائظ ھی اتعانت + کما فی الدینء کذا فی جالبحںٴ''' 

١٢اقوله:‏ فھما؛ أي دن وودیعنٔهُء وکذا جمیع أموال التي فی دارنا. 

(٣انولة:‏ باق نی ماله ٦أ‏ نف لم تضر مَنَتومةء فکذا مالَه ظلاف الضورة 
الأولیء فإن نفسه صارت مغنومةء فکذا ماله۔ 

[٤افوله:‏ حربي... الخ + قال فی دالبدایم”" ': إذا دخل ا حربي دارنا بأمانء وله 
امرأة ٹی دار ا حرب وأولاد صغار وکبار ومال أُودع ا َرَنا وبعضه 
مسلماً فاسلم هاھناء ٹم ظھرٌ علی الدار فذلك کله ف٠‏ 

رخالاق اہی اما آاراؤ رھ الکارہ نظافر؛ لالم کریرۃ ینا 
باتباعء وکذلك ما فی بطھا لو کانت حاملاء وأما أولادہ الصغار؛ فلان الصغیر إِنّما 
یصیرُمسلماً تبعاً لإسلام أبيە إذا کان فی یدہ وتحت ولایتہء ومع تباین الدارین لا یتحقق 


.)۱۱١ : ٦٥ االبحر الرائق‎ )١( 
.)۱۰۴ رہدایة المبتديء(ص‎ )٢( 
۔)۱٥١‎ : ررالہدایةہ(۲‎ )۳( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


مع معصوع وغیرہ؛ فاسلمٌ ھناء ثُمٌ ظورَ علیھم فکله فٍء: وإن أسلم ئمَة فجاءَ 
ظور غلیوم ٠‏ فطفلهُ حر مسلمء وودیعة مع معصوم لەء وغیرہ ق٥ٌء‏ ومن اسلم 
کُمّةَ وله ورٹڈ ھنالك ء فقتله ء فلا ٹ شيءَ عليه إِلا کفارۃ الخطا 
مع معصوم وغیرہ' فاسلم ہناء مٌ ظُرَ علیھم فکلُ فِء)؛ أمًا العرس والأاولاد 
الکبار ؛ فلعدم التبعیّة''ء وأمًا غیرُ ذلك ؛ فلأله لیست فی یہہ فإِسلامّہ لا بوجبٔ 
حعصمہہ. 
(وإن اسلم تہ مٌة فجاءَ فظورَ علیھم فطفلَهُ حر مسلم” ؛ وودیعة مع معصوم 
لہ وغیرّہ ف٤ٌ)‏ فقو 90ئ1 وقیع معصوعح: : صفلّهء وله خبرہء أي 
حریيٗ اسلم۔ ۱ ۱ 
(ومَن اأسلم ئمّة وله ورثة هنالكء فقتلَهُ مسلمء فلا شيءَ عليه إلا کفارۃ 
اخطاً) 
ذلك گت راف سی فر وت اش الافلات نتر فبقي الکلٗ فیئا 


وقال فی دالبنایقہ'': فان قلت : قولہ قلل: ردعصموا دماءھم وأموالہمم''' خالفه. 

قلت : ھذا باعتبار الغلبة : یعني ا مال الذي فی یدہ أو ما هو فی معناہ للعرف ؛ لآن 
من دأب الشّرع بناء ا حکم علی الغلبة. انتھی. 

[١]قوله:‏ مع معصوم وغیرہ ؛ مرتبط بودیعة: أي ودیعة عند مسلم أو ذمي أو 
حربي۔ 

[١اقولە:‏ فلعدم التبعیة ؛ فإنٌ الأولادَ البالغینَ لا یتبعون أباءھم فی الإسلامء ولا 
یصیرون مسلمین بإسلام أحد الأبوین ء والزوجة لا تتبع الّوج إسلاما۔ 

[٣اقوله:‏ فطفله حر مسلم ؛ فلا یتعرّض لە؛ لآن الأولادٌ الصغار یتبعون أباهم 
ٹی الإسلام عند اتّحاد الذارء فلمًا أسلم فی دارِ ا حرب تبعوہ وصاروا معصومین بخلاف 
الأولاد الکبار والزوجة؛ء فإلْھم لیسوا بمعصومین: فیکون کل منھم فیثاًء وکذا ماله 
الذي عند حربي ؛ لأن ید ا حربيٌ لیست یدا محترمةء بخلاف ودیعته عند مسلم أو ذميء 


)١(‏ دالبنایق ہ۵ : ۷۸۰)۔ 
)٢(‏ یی ((اصحیح البخاريیء(۱: ۱۷)ء و(ر(صحیح مسلمم(۱: ۳ء وغیرھا۔ 


کتاب الجھاد/باب استیلاء الکفار وباب الستأمن : ٤‏ 


8:97 ویو سر سس سے نر ایا سای جات وا شارت وا تاب وفرٹی کو ا شرارایشر ارا ا شیا امت ند ہتسد سامففتہ 


ای الو لت" قِ ق نف 6ئ س1ا او ہک ٌ۱ 
وإن کان خطاً لا یجبُٗ إلا الکفارۃ وعند الشًافع"''' ظه یجبْ القصاص '' لت 
فإله لا یکون فیئا ؛ لأنّہ فی ید محترمة. 

[١انوله:‏ مسلمون؛ قيّدَ بە؛ لأئه لو لم یکن وارث مسلمء بل کافر؛ فعدم 
وجوب القصاص والدیة ظاھرء وکذا لو لم یکن لە وارث. 

١٢افوله:‏ فلا بجب شيء؛ أي لا القصاص ولا الدیة ولا الکفارةء أمًا عدم 
الکفارۃ ؛ فأنه لا کذفارۃ فی القتل العمد عندنا مطلقا؛ لأن نصضُ الکفارة وھو الاّیة التي 
نی سورة الْساء مقیّد بالخطأء وتفصیله فی موضعه. 

رفاط بعر لھا امن فلعدم العصمۃ الوَمة وإن وجدت الُونّةء 
فان الوَئَمةٌ بالآدمیةء و ثبوٹھا بالإسلام لکن یعتبر معه الدار أیضاًء فمن 
أسلمَ ولم یھاجر إلینا فھو من أھل دارھم حکمأًء وھذا هو الوجه فی عدم وجوب الذیَة 
ٹی اخطا۔ 

ویشہد لہ نولہ چل: تع کن متا کنا حر رک یک ودب مه 
آعَوء الا آن یک ہوا کان کا من فقووعدو لن 0 کت رق 
مت و ون گات بن قَوم بَيَْکم وَبَتْتھُم کو تَیکڈ اَل إِک اَمَلی۔ 
وَکضرژ رک مذمکڑ کن لج بت یسیا رین ماع کی وم اک 

حیث ذکر ال غكِالّیة فی الصورۃ الأولی والثالئثة مع الکفارةء واکتفی فی 
ےپ رش پوپ و تو رت 
غیرھاء وفی حواشي دالہدایقہ'” 'ء ودالہدایقم'' فی هذا المقام تفصیل أغناني عن ذکرہ ما 
ذكرئُهُ لکفایته. 

(٣اوله:‏ بجب القصاص ..الخ؛ وباق لقائق رق سا مرا لسر 


)١(‏ ینظر: ١دروض‏ الطالبء وشرحہ (أسنی ال مطالب ٦9‏ : ۱۲)ء وغیرھما۔. 
)٢(‏ النساء: ٢‏ 

۔)۲۷٢‎ : دالعنایقء ورفتح القدیںء ودالکفایقہ(۵‎ )٣( 

۔)۱٥١‎ : ررالہدایقف(۲‎ )٤( 


اچ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
واخة الإمام دیة مسلم لا وليٗ لەء ومستامن أسلمٌ ھاھنا من عاقلةِ قاتله 
خطاًء وِقَتَلَ او أخذ الذیة فی عمد ولا یعفوہ 
والڈیة نی الخطا. 

(وأخة الإماء'' دیة مسلم لا وليٗ لە): أي مسلمٌ قب خطاً ولا وَلِي له 
(ومستامن اسلمٌ ھاھنا من عاقلة قاتله'' خطاً): : أي جاءَ حربيٌ بامانء فاسلمَ ولا 
وليٗ لە ٠‏ فقتل خطاًء فالإمامٌ یأخڈ الیة من عاقلة قاتله. 

(وقتَل او أخد الذَِة' ٹی عمدِ ولا یعفوہ ) ٦۹ہ‏ سو 
بالخیارء ما أن یستوفی القوّدء أو یأخدٌ الدیةء لیس لە ولایة العفو۔ والله أ 
العاصمء وھو الإسلامء فیجب القصاصٗ ف العمدِ والدیة فی ال خطأء ونحن نقول: ھذا 
ارتا سے 0 لج الس ال لیف سی تخرت السا زا تھ رس 
07ت" 

[١اقوله‏ : وأخذ المام. با یمني إذا قتلَ مسلمٌ مسلما لا وليٰ له قتلاً خطاًء 
فدیثُُ یاخذھا الإمامء ویعلُھا نی بیت ا مال ؛ فژن الإمامَ وَلِيٗ مَن لا وليٗ لەء ولم یذکر 
وجوب الکفارۃ؛ لظھورہ من اکتاب ا جنایاتہء وإلما ذکر ھذہ اللسألة هاھنا مع کوٹھا 
من دکتاب ا جنایات؛ أو من کتاب الڈیات؛ بتبعیّة ذکر حکم المستأمن ء وهو القصود فی 
هذا الباب. 

(افوله: من عاقلة قاتله ؛ العاقلة ھم مل الدیوان والعصبةء وتفصیلّهُ فی دکتاب 
الدیاتء. 

(1افرا: آر اع ال31 ای طلحا ضا اقائل تاامر اشسیدسر 
التصاص٠؛‏ ووجوب الذّیة فيه یکون بالصلح ؛ نما لم بجز لاڑمام العفو مع جواز العفو 
لاأولیاء تظر ا یق لعاف فِإنٌ ولایتّه نظریةء ولا نظرَ فی إسقاط حقّھم بلا عوضء کذا 
ٹی جالفتس'''۔ 


)0۱( (رفتح القدیں(۵ : ۲۷۷). 


آرے سے 5 رر او فتحٌ عنوۃ وقَسْمٌ بین جیشنا”؛ 
٤ا‏ عَل گا 


[١افوله:‏ باب الوظائف؛ هو جمع وظیفةء وھو ما یُوظف ویقرْرُ علی ذوات 
الکشارء ویقال لە: ا جزیةء وما بُوظفُ علی الأراضيء وو العشر وا حراجء وقد مر 
ثُڈّ من مباحث العشر فی (بحث العشرء من دکتاب الزکاق. 

[١اقوله:‏ أرض العرب. .الخ ؛ الغرضٌ منە ذکر ما یجب فيه العشرء وما پجب عليه 
ال خراج علی وجه ضابط بحیث تتفر عنه فروعھما۔ 

٦‏ افوله: بین جیشنا؛ احترز بە عمًا إذا قَسِمَ بین قوم کافرین غیر أهله فإلَه 
کرای دا ھکر لت ہج مم کے ا اھاقرہ کرد را لان 
ھذا هو أن الحراجٌ لا یوظفٔ علی السلم ابتداءٌء ووظیفةً أرضه إِنّما هو العشر؛ بل 
ا خراج ختصضٌ بالکفارء والعشر یُوظفُ ابتداءً علی المسلم لِمَا فيه من معنی العبادة. 

[٤]فوله:‏ والبصرۃ ؛ - بفتح الباء اللوحدة وضمّھا وکسرھاء 0-س ., 
هو أولہا - : وھي التي بناھا عتبة بن غزوان فی خلافة عمر بن ا خطاب ظط سنة سبع 
عشرةء وسکتھا الناسُ سن مان عشرۃء وھی داخلة فی سواد العراقء کذا فی کتاب 
دالأنسابم''' لأبی سعد السمٰعَاني. 

[٥]قوله‏ : عشریة؛ أما کون أرض ٍ العربِ عشریّة یجبُ فیما یخرج من أراضیھا 
العشر دون الخراجء فإنه لم یثبت ثبت أن النبي گچ وخلفاؤہ فلہ آخذوا الخراج م: منھاء ولو 
فعل النبي لل أو واحد من اصحابه غل لقضت العادہُ نة بنقله ولو بطریق ضعیف. 

والوجه فيه: إِن العربَ لا یقبل منھم إلا الإِسلام أو القتل ؛ ولا جزیة علی 
رؤوسھمء فلا خراج علی أراضیھمء فإنٌ خراجٍ الأارض کخراج الرأس 


.)۳٦٣٣ ررالأنساب(۱:‎ )١( 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


رفک ماماروا سید تاد حش اس ور نیلک ا ا ۰ ا ا و ا ای ا ا یسوم مویوکوانوجڈجوجوچھوویجوو ویو ودچوچچچچجچوووجایجسجہ 


2٤‏ 2 09و 
بالسلم؛ وھو الوجۃُ فی کون ما فْسِمٌ بین السلمین بعدما فتح عنوۃٌ عشریة, وکان 
القیاسُ فی البُصرة 1و کو مر ام ماب مہ ازس و سو سس 
7 0ھە+ھ' فتْرِك القیاس لإ(جماعھم۔ کذا فی دالہدایتہ'''ء ودالفترم؛"ء 
وغیرھما۔. 

جؤ ھرسفات رھ( نظ ھ2ا "الا رَاضی العشَریَة الٹی 
لیست بأارض خراج هي أربعة ا 

أحدھا: رض أسلم أھلھا علیھاء فھم مالکون لہا: کالمدینةء والطائف: 
والیمن ء والبحرینء وکذلك مکة إلا انھا کانت فتحت عنوۃء ولکن رسول اللہ وم 
علیھم فلم یعرض لہم فی أنفسھمء ولم یغنم أموالہم؛ وحدّثتٗ عن محمد بن سلمة 
مرو اب وت ج تی 
اللہ کل قال فی مکة: ہلا تحل غَنيمُھا : 

والنوع الثاني اگ رض ہتس 
سفرتا د راک رای ااضلہا ما يہ نٹ اریہ اعدامہابوالش 
افنتحوھا خاصّة کفعمل رسول اللہ ق بخیبر فھي أیضاً ملکھم لیس فیھا غیرُالعشر؛ 
5الت انور (ذا قست بئ اللین انس ھا وعزل عھا اَم 

والنوع الثالث کے ارس فاطلا رت فپارعای أقطمّھا الاِمامٌ رجلا 
إقطاغاً من جزیرۃ المرب آو غیرما نعل رسول اللہ قلٹ وا خلفاء 4 بعدہ فیما أقطعوا 
ہ“پ“٭9+"+"“+ 


ڈاے 


والماء چے و وت مہ کا و2 


۔)۱٥١۷‎ - ۱٥١ دالہدایقہ(۲:‎ )١( 
.)۲۷۹ - ۲۷۸ : ٥(ہںیدقلا فتح‎ )٢( 
دالأموالء(۳: ۱۷۹)۔‎ )٣( 


کتاب الجھاد/ باب الوظائف ۹ 


والسُوادُ وما فُمْحّ عنوة وأَقِر أهلهُ عليه 
والسُوا'' وما فمحَّ عنوۃ وأَقِرَ أهلهُ علیه'' 
الاحادیثء فما أخرج اللہ من هذہ فھو صدقةً إذا بلغٌ خمسَة أو ستٗ فصاعد: 
کزکاة ا ماشیة والصّات؛ توضعٌ فی الأصناف الثمانیة لمذکورین فی سورۃ براءۃ خاصّة 
دون غیرھم من الناس. 

وما سوی هذہ من البلاد فلا یخلو: 

إما أن تکون صیّرت فیئاً وفٔتحت عنوۃ: کارض السواد وا جمبال والأھواز وفارس 
وکِرمان وأَصْبّھان وأارض الريٗ والشام ومصر والمغرب. 

او تکون رض صلح مفل: نجران وأیلة ودومة ا جندل وفدك وما آشبھھا تما 
صالحھم رسول الله ٍَ صلحاً أو فعلتہ الأئمة بعدہ کبلاد ا حزیرۃء وبعض أرمینیة وکٹیرٌ 
گور تم نات 

فھذان النوعان من الأرضین الصلح والعنوۃ التي تصیر فیثاً تکونان عامَاً للناس فی 
الأعطیة والأرزاق وما ینوبُ الإمامُ من أمور اللسلمین,. انتھی کلام أبي عبید علی ما 
نقله الرَّيلَمی. 

[اوله: والسواد؛ سواد البلد: قراھا؛ سسّیت به سخضرۃ أشجارہ وکٹرۃ 
زروعه. 

[٢اقولہ:‏ وأقرٗ أھله عليه؛ معناہ أنە اقرّھم علی ملکھم للأراضي ووضع ا جزیة 
علی رژوسھمء وإن لم یقسم الإمامَ الأرض الفتوحة من الغائمینء ولم یق أھلھا عليه 
بالخراج بالمعنی الذي ذکرناء بل ترکھا فی أیدیھم إجارة أو مزارعةء وأعدّھا لبیت ا مال 
یکرت نا غسل ھا تنا للسلت 

فمثل ھذہ| لأرض لا تکون عشریة ولا خراجیةء ولا یکون اود منھا عشرا 
280 ؛ بل فی حکم الأجرۃ؛ وھذا هو حکمُ کئیرمن اراضي بلاد الہند علی ما 


حتف القاضی غید اغلیٰ بن الشیع عَلي انٹھاتوی) فان شّئلٹ شثت تفصیله فارجع إلی 
06 *" بأاحکام الأراضي>. 


( قی دنصب الرایةہ(۳: ٦٤٤‏ - ٤٤٤)۔‏ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
أو صازً خراجی 
لے ات 

رض سا حو اف اق انس ع قاتت کے 

(١)نولہ:‏ أو صا حھم ؛ أي صاخ الکفًار وفتحٌ بلدّھم صلحا معھم لا عنوۃ. 

[١افوله:‏ خراجیة ؛ فیجبْ علی أراضبھا الخراجٌ لا العشرء وھو ا أثور عن عمر 
لہ ونوابەء وعثمان ظللہ وعمّاله علی ما أخرجه أبو یوسف ظلہ فی کتاب دالخراجء. 

[٣اقوله:‏ أرض العرب ؛ قال فی ختصر تقویم البلدانہ علی ما نقله ٹی درد 
ا حتارء: دجزیرۃ العرب خمسة أقسام: تھامةء ونجدء وحجازء وعروض؛ ویٍن. 

2۳ تھامة : فھي الناحیة الجحنوبیة من ا حجاز. 

وأمًا نجحد : : فھي الناحیة التي بین الحجاز والعراق. 

ما الا : فھو جبلْيقَلْ من الیمن حتی یتصل بالشام؛ رم ام وعتاف 

وأمًا العروض ۳ 0 ٤‏ وإلماسمًی ال‌جاژ حجازا؛ لان 
حجز بین نجد والیمامة. 

قال الواقدي ظلہ: ا حجار من ا لمدینة إلی تبوكء ومن ا مدینة إلی طریق الکوفة؛ 
وما وراء ذلك إلی أُن یشارف البصرۃ فھو نجدء ومن ا مدینة إلی طریق مکة إلی أن یبلغ 
مَبّط الحَرْج حجاز أیضاء وما وراء ذلك إلی مکة وجدة فھو تھامةء وما کان بین العراق 
ووو یه وَغَررد الطاف فین ‏ ران رفظ رت الک هر بات ونام ات 
ونجد فھو حجاز۔ انتھی''' 

[١٤فوله:‏ ما بین المُذیب ؛ قال النُوّو يٌ فی اتھذیب الأسماء واللفات''': هو 

بِضمٌ العین المھملةء وفتح الذال العمجمة: : مُنزل ماج العراق قریبُ من الکوفةء قال 
الخازمی ظلہ: وف اتوہ الات اکا : موضع بالبٔصرةء والعذیب ماءٗ فی دیار 
کلب. 

[٥]قوله:‏ إلی أقصی حَجر ؛ - بفتحتین - یعني الصخر: أي إلی آخر جزء من أجزاء 
الیْمّن ء وھو - بفتحتین - إقلیم معروفٌ من بلاد عدنء وهو مر الجُاج الذین یذھبون 


.)۲٥٢ - ۲٥۵۳ من (برد ا حتارم(۳:‎ )١( 
.)٤٥ د(تھذیب الأسماء واللغاتہ(۲:‎ )٢( 


کتاب الجھاد/ باب الوظائف ٤‏ 


إلی حدٌ الشاد'' 

وسوادُ عراق العرب''': ما بین العُذّیب إلی عقبة حُلوان'” 
من الہند إلی مکَةء فیحرمون من یَلَملُم : وو میقات أھل الیمن ومّن مرٌ عليهء علی ما 
مر تفصیله ٹی رکتاب ا حج). 

(١افوله:‏ إلی حدّ الحّام؛ ھذا إشارۃ إلی حدّہ عرضأء وما سبق منە إلی حدہ 
طولاً۔ قال نی دالکفایق”': أمّا عرضاً فھو ما بین بین والدّھناء ورمٔل عال إلی مشارف 
الشّام: أي قُراھا التی تنسبُ إلیھا السّیوف ا مشرقیّة. 

١٢اقولە:‏ وسواد عراق العرب ؛ العراقٌ - بالکسر - اسم لإقلیم معروف؛ 
مشتملٌ علی بلادِ کثیرة ؛ کالبّصرۃ والکوفة وبغداد وغیرھاء سُمي بە لاستواءِ أرضه 
٣۷۷757‏ 9 9س 00م 
دتمذیب اللّووي'''۔ 

وإضافته إلی العرب للاحتراز عن عراق العجمء وھو من الغرب : أذربیجان: 
ومن ا حجنوب: شيء من عراق العرب وخورستانء ومن الشرق: مفازۃ خراسان 
وفارسء ومن الشّمال: بلاد الدیلم'”ء کذا فی دتقویم البلدانء. 

[٣اقوله:‏ إلی عقبة حُلوان ؛ هو - بضمٌ ال حاء اللھملة - : اسم لبلد سُمّي باسم 
بانیه حُلوان بن عمران بن قضاعة. ذکر یوسف جلہي المعروف بأخي جلہي ظلہ فی 
حواشيه المعروفة السمًاۃ بى(ذخیرة العقبی''': هن حلوان اسم بلدتهء وکتب عليه 
منھیّة: ینسبُ إليه شمسُ الأئمَة الْلَوانيَ من انجتھدین). انتھی. 

وھو خطأً فاحشٌ منە کما أوضحتہ فی المقدمةہء وفی دالتعلیقات السنیّة علی 
الفوائد البھیقم'''ء وفی (تذکرۃ الرٴاشد برد تبصرۃة الناقدہء وفی منھیاتی علی رسالتي 


.)۲۷۸ : ررالکفایةہ(۵‎ )١( 
.)٣٥ : (زتھذیب الأسماء(۲‎ )٢( 
.)۲٥٢ ینظر: رد ا حتارں(۳:‎ )۳( 


)٤(‏ (رذخیرةۃ العقبی(ص ۳۱۳)۔ 
)٥(‏ 6االتعلیقات السنیقہ(ص ١٦۱)۔‏ 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ومواتٗ أحبي یعتبرُ بقربەء وخراجٌ وضعَہُ عمر ظلہ علی السّواد 
ومن الَعْلييّة'''ء ویقال : من العَلث''' إلی عَبّادان"'. 

(وموات أحبی یعتبرُ بقربهء وخراج وضع عمرٗ ظ4 علی السُواد 
(مقذمة الہدایقم''ء وفی رمقدمةہ شرحي الکبیر الملسمّی بالسعایة فی کشف ما فی شرح 
الوقایةم'”ء فإن شمسٗالأَئمّة لیس من بلدة حُلوانء ونسبته إلی بیع ا لحلواء. 

[١افوله:‏ ومن القُعْلبیّة ؛ هذا بیان حدً السّواد طولاء وھو - بفتح الٹّاء اللثلثةء 
وسکون العین ا مھملةء بعدھا لام مفتوحةء بعدھا باء موحدةء ثم یاء تحتائیة مشدّدة - : 
اسم موضحم۔ 

[٣افولە:‏ ویقال من العَلْث ؛ - بفتح العین الھملةء وسکون اللامء آخرہ ثاءُ 
مثلّثة - : قریة شرقيٌ دجلةء وھذا القول هو الصّحیح ء وإن ذکرہ الشّارح ظل بصیغة: 


و نیڈ 


قیل. وصاحب دالہدایةہ''' بلفظ : یقال۔ والقول الأوٴل غلط ؛ فإنٌ التعْلبيّة منْزل من منازل 
البادیة بعد العذیب بکثیر؛ کذا ٹی دامْرب''' ورغایة البیانء وراتعاق اگ وغیرھا. 
[٣افوله:‏ عَہًادان ؛ - بفتح العین اللھملةء وتشدید الباء اللوحدة - : اسم حصن 
صغیربشط بہحر فارس ء وھو عن البصرۃ بمرحلة ونصف؛ کذا ٹی اتقویم البلدانء. 
[٤اقوله:‏ وموات ؛ چم بفتح الملیم عبرم ا بی تا ابد أی أُحیی بصیغة 
اٹجھول من الإحیاء وخبرہ قوله: یعتبر بقربه. 
قال أبو یوسف ظله فی کتاب دا لخراج: (سالت یا أمیر اللؤمنین عن الأرضین التيی 
افنتحت عنوۃ أو صوخ علبھا أھلھاء ونی بعض قراھا أرض کثیرۃ لا یری علیھا أثر 


)١(‏ عبّادان: حصن صغیر علی شط البحرء وق المثل : لیس وراء عبّادان قریة. ینظر: جالدر 
المنتقی (۱: .)٦٦٦‏ 

)٢(‏ ررمقدمة الہدایةء(۲: ۱۳)۔ 

)٣(‏ ررمقدمة السعایقء(۱ : ۳۲)۔ 

۔)۱٥١‎ : جالہدایة(۲‎ )٤( 

.)٦۷ ررالمغخرب)(ص‎ )٥( 

.)۷۹۰۲ : ٥(٥ رجالبنایةف‎ )٦( 


کتاب الجھاد/ باب الوظائف ۳ 
ر2 
برء أو شعیرودر 


جریب یبلعہ ا ماء صا 
لکل جریب ببلکُُ ا اءُ صا" 000هٗ0)] ودرھم 

فإذا لم یکن فی هذہ الأرضین أثر بناء ولا زرعء ولم یکن فناء لأھل القریةء ولا 
موضع مقبرةء ولا موضع محتطبھمء ولا موضع مرعی دوابھم وأغنامھمء ولیست 
سو رت جب پ وی روپ نیت 
ذلك من أحبیت٠‏ وأن تؤاجرہ وتعمل فیه صلاحاء وکل ءَ مَن أحیی أَرضا مواتاً فھي لە. 

وکان أبو حنیفة لہ یقول الم من أحبی أرضا مواتا فھي لە إذا اجازہ اللإمامء 
وی ی اج ری رت دجہت 
فیھا ما رأیء۔ انتھی"' 

ٹم اخرج اہو یوسف لہ بآسائیدہ التعدادہ عن اَی قَلل آله قال: من أحیی اَرَضَاً 
واتً ھي لہ''ء وحقّق آئہ إذا لم یکن فی للوات ضررٌ لاحدء فھو ملك لن أحیاء یاذن 
الرِسول قَلٍ من دون حاجة إلی إذن الإمام. 

فإن کان ا موات من الأراضي العشریة التی مر ذکرھاء کأارض العرب وغیرھاء 
فعلی صاحبه العشرء وإن کان من الأراضی ي ا خراجیّة فعلی صاحبه ا خراجء وإن لم 
یکن من ھذا ولا ذلك فالمعتبر القرب؛ فإن کان قریبا من العشريٗ فعشريٌء وإن کان 
باب مر نا 

وعند محمّد ظل العتبر فی مخل هذا ماء السّقي ء فإن أحیاہ ببئر حفرھا أو عین 
استخرجھا أو ماء دجلة والفرات والأنھار العظام التي لا بھلکھا أحد فھو عشريء وکذا 
ات اکیاوعغیاء انتا وإن أحیاہ بھاء الأنھار التي احتفرھها الأعاجم فھو خراجيٗء وقد 
مر تفصیله نی دکتاب الزکاۃہ. 

[١فوله:‏ صاع من بر أو شعیر؛ یعني الإمام خيْرٌ نی أخذہ أحدھماء وف 
دالکافیء: یاخذہ تا یزرع فی تلك الأرضء والراد بالڈرھم: هو ما یکون معتبراً فی وزن 
سبعةء وقد مرٌ تفصیله مع تعیین مقدار الصّاع فی دکتاب الزکاۃء. 


( من ا لخراج؛(ص٦٦‏ - .)٦٦‏ 
٦۲ف‏ ((صحیح البخاري(۲ : ۳) باألفاظ متقاربة۔ 


٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
رت رو ا سیت 
7 فران وبستان ما یطیق 
بر ا گی 

ا'”' کزعفران وُستان'''ما یطیق) : ا جریبُ سنّوٌ ذراعاً فی سسّینِ ذراعاء وفی 
کتب الفقا''ذراٌ راس سیع قبضاتء وفرلغٌ الساحة سیم قبضاتو واصیم 
قائمء وعند الحسٌاب الذراع أربعة وعشروَ إصبعا 

(١وله:‏ و حریب الرٌٗطبة؛ هو - بفتح الرّاءء وفتح الطاء اللھملتین - 
وا خیار والبطیخ والباذنجان وما جری مجراہء والبقول غیر الرّطابء کذا فی جالمغرب''ء 
وغیرہ۔. 

٦٣اقوله:‏ متصلة؛ حال من الکرم والنخلةء فلو کانت یہ سس 
0 9 ۶٘۰" ء فلا شيء فیھا کذا ٹی دالبحںء'"'' ۰ 

[اقولە: ولا سواہ ؛ یعني لا سوی ما ذکرنا لم یثبت فيه توظیف من 
الصحابة طہ. 

[٦٤آفوله:‏ وبستان ؛ هو بالضم کل أرض حوطھا حائط ء فیھا أشجار متفرقة بمکن 
الزْرغ تحتھاء ؛ فإن کانت الأشجار ملتفة لا کن زراعتھاء فعند حمّد لہ يوضمٌ عليه 
شر ماطریٰ: رقال اہر پوت ظلنہ اگیراد عللی الَکرمكلَاقَ رالاعتیاہ'"ء 
ودالبدائع). 

٥٥قوله:‏ وفی کتب الفقے...الخ ؛ اعلم أن الڈّراع قد یطلق ویراد بە ذراع 
الكِرٴباسء أي الذي یذرع به اللٌوبء واختلفوا فی مقدارہء فالمذکور فی ؛فتح القدیں'“ 
وکثیر من الکتب : إِنّه ست قبضات من دون قیام إصبع. 

والمذکور فی دالفتاوی الولوا جیّةہء ودالعنایقہ'“ ودالظھیریّةہ وغیرھا: إِلّه سبع 
قبضات : وا لمراد بالقہضة أربع أُصابع مضمومة. 


.)۱۹۰ (االمغرب)(ص‎ )١( 

۔)۱١٦١‎ : ٢ رالبحر الرائق‎ )٢( 
۔)٥٤٤‎ - ٦٤٤ : جالاختیاں(‎ )٣( 
.)۲۸۱ : ۵٥ تح القدیں‎ )٤( 
.)۲۸۱ : ررالعنایقہ(۵‎ )٥( 


کتاب الجھاد/باب الوظائف بد 
والأصِِم سٹة شعیرات مضمومة' بطوڈ بعضھا إلی بعض. 

وقد یطلق ویراد بە ذراع للساحةء وھو ما تمسح ب الأارض ؛ ومقدارہ علی ما نی 
دفتح التدیرہت!'ء وا قاتارعائ''نتلا عن دالغیاثیٔقہ ودالصیرفیّةء: سبع قبضات فوق 
کل قبضة أُصبع قائمةء ومثله ٹی کثیر من الکتب ؛ وا لمراد بالأصبع القائمة الإبھام. 

وقیل : إِلّه سبع قبضات مع الأصبع القائمة فی امرَة السَابعة فقط ء وقیل: سبع 
قبضات مع کل قبضة أصبع موضوعةء ومن ھاھنا اختلف الفقھاء فی المرادِ من الڈراع نی 
تحدید العشر فی العشر: الذي هو کاماء ا حاريء فقیل : ا معتبرالأولء وقیل : الثانيء 
ولیطلب تفصیله من دیحث العشر ف العشرہ من دالسعایقہ''' 

واختلف أھل ا حساب ف تقدیر الذراعء فالقدماء قالوا: إِنّه ثنتان وثلائون 


إصبعاًء والمتاخرون قالوا: إِّه أریع وعشرون اُصبعاء والأاصبع عند الکلّ ستٗ شعیراتِ 
مضمومة بطونھا إلی ظھورھاء وکل شعیرة مقدار ستٗ شعور من ذنب الفرس الترکي. 
ولیطلب تفصیل ھذا البحث من دبحث التمّم؛ من دالسعایةم'ٴ'ء ومن رسالتي ا لمتعلقة 
ببحث سبع عرض شعیرةء الواقع فی ہشرح ملخص ال مغمیني؛ فی علم الہیأةء السمَاۃ 
بجالژفادةۃ الخطیرۃم'“'. 

[١قوله:‏ مضمومة ؛ قال إمام الدین بن لطف الله ء اللھندس اللاموريٗ 
الهْلَوِيٌ: إِنّما قَیّدَ بذلك إذ لو وضعت طولاً متلاصقة بسطا تامَا أو عرضاأ مضموم 
ظھور بععضھا بظھور بعض لنقص عدد شعیرات عرض الأصبع السنّة واختل ا حساب ؛ 
وذلك لأن الشعیرۃ تکون مقوس الشّکل؛ فلو ضمٌ محذّب أحدھا ِحذب الآخر لم 
یٌصل إلا بقریب من النقطةء وکذلك لو ضمٌ القعر بالمقعر لم ینضم إلا الطرفانء وبقی 
فرج بینھا فینقص عدد شعیرات الأصبع ا مقدرة. انتھی. 


)١(‏ تح القدیںء(۱: ۷۰ -۔ ۷۱)۔ 

() دالفتاوی التاتارخانیةہ( ق۲۷ /أب - ب)۔ 
)٠(‏ رزالسعایةہ(۱: ۳۷۰ - ۳۸۳)۔ 

.)٦۹٤ : ررالسعایقہ(۱‎ )٤( 

)٥(‏ ررالافادۃ ا خطیرۃء(ص ۳)۔ 


قد عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ونصفُ الخارج غایة الطّاقةء ونقص إِن لم تطق وظیفتھاء ولا یزاد إن ن أُطاقت عند 
أبي یوسف ظل4ء وجاز عند محمّد ظل4. 

(و نصف'' الخارج غایةً الطاقةء ونقص'''إِن لم تطق وظیفتھاء 7 مین 
إن أطاقت عند أبی یوسف ظ4ء وجازٌ عند حمّد 4. 

[١افوله:‏ ونصف ؛ مبتدأ خبرقوله: ١فایة‏ الطاقةہ؛ وحاصلہ إِن نھایة طاقۃ 
الارض أن یکون الواجب نصف ما تخرجه الأرض؛ فیجوز توظیف ما هو أقل منه 
کالرٌبع وا لخمس ونحو ذلكء ولا تجوز الزیادة علی اللٌصف لا فی خراج المقاسمةء ولا 
ٹی ال خراج للوظف: کما لا تجوز الزیادة علی مقدار ما ثبت عن عمر ظلہ وأصحابہ مت 
فی جریب الکرمء وغیرہ۔ کذا فی دالبحرء''' 

افوله: ونقص ؛ یعني: إذا وظٌفت علی الأرض وظیفة فلم تطق فی سنة من 
السّدین بقلّة نماٹھاء وما یخرج منھا نقصت الوظیفة۔ 

یدلَ عليه قول عمر ظ4 حذیفة ظله وعثمان بن حنیف ظل4ء وقد کان بعثھما 
لساحة أراضي العراق ووضع ا خراج علیھا: دہکیف فعلتماء أتخافان أن تکونا حملتما 
الأأارض ما لا تطیق ء قالا: حملناھا أمرا ھی لە مطیقةء ما فیھا کبیر فضل ء قال : انظرا 
ا کرت مائ سم امن متاخ انتا رص 

[٣افوله:‏ ولا یزاد؛ یعنی إن وظفت علی الأرض وظیفة حسب طاقتھا فزادت 
طاقتھا بزیادۃ ما خرج منھاء فعند محمّد ظلہ تجور الزّیادۃ علی الوظیفة کما بجوزٴ 
سو ونت بی سیت ھچ 

وعند أبي یوسف ظ4 : لا یزاد لما ثہ س غ ال گا اخ رفا ااطاتامق 
یزد'“'۔ کما أخرجه عبذ الرّزاق وغیرہ. 


)١(‏ أي إذا راد الإمام توظیف ا حراج علی الأرض ابتداءَ وزاد علی وظیفة عمرء فعند محمد یجوز ؛ 
سی پت رر سو جتٹ کما نی 
جالکاٹی)۔ ینظر: (جمع الأتھںہ(۱ : .)٦٦۷‏ 

)٢(‏ دالبحر الرائق(١٦‏ : ۱۱٦‏ - ۱۱۷)۔ 

() فی ((صحیح البخاري(۳: ۳٥۱۳)ء‏ ودسنن البیھقي الکبیںہ(۸: ۷٦)ء‏ وغیرہ. 

)٤(‏ ںی ((مصنف عبد الرزاق(۲ : ۷١٦)ء‏ و((مصنف ابن 72 شیبة(۷: ٤٢٣٦)ء‏ وغیرھا۔ 


کتاب الجھاد/ باب الوظائف ۷ 


ولا خراج لو انقطع الما عن أرضیهء او غلبَ علیھاء أو أصاب الزْرع آفةء ویجبْ 
إِن عطَلھا مالکھا 

ولا خراج'''''' لو انقطع الماءُ عن أرضِهء أو غلبَ علیهھاء أو أصاب الزْرع 
فت'ء ویجب'' إن عطلھا مالکھا 

[١قوله:‏ ولا خراج ؛ أي لا جب خراج لا خراج موظف ولا خراج مقاسمة؛ 
ولا العشرء وعدم العشر خراحجٌ القاسمة ظاهرٌ لتعلق الواجب فیھما بعین الخارج ء کذا 
نی دالفتاوي ایریّق''' 

(١افوله:‏ آفة؛ أي سماویّة کحرق وغرق وشدۃ بردء فان کانت غیر سماویةء 
فان کانت مًا لا یکن الاحتراز عنھا کاکل ا جمرادء فکذلك وإن کان الاحترازُ عنھا مکنا 
کاکل سباع وقردة وفأرۃ ونحو ذلك لا یسقط ا خراجء کما لا یسقط إذا ملك ا خارج بعد 
الحصادء کذا ٹی 6منح انان ورای 

[٣٣افوله:‏ ویجب. ۔الخ؛ الأصل فی ھذا الباب أَنّ العتبر نی وجوب العشر هو النماء 
الَحقیقيٗء وف الخراج النّماء الّقدیري فإذا عطَل امالك الأرض الصّالحۃ للزراعة ولم 
یزرع لا بجب العشرء ویجبٗ ال خراج ؛ لوجود قدرته ووجویە فی الذمَة بالمکن من 
الزراعة. 

وفی دالحخانیتم” له فی أرض ا خراج سبخة لا تصلح للژراعةء أو لا یصلحھا 
لماءء إن أمکنە إصلاحھا ولم یصلح فعليه ا خراج وإلا فلاء ولو عجز ا مالك عن 
الزراعة لعدم قوّته وأسبابە فللإمام ان یدفکھا لغیرہ مزارعة ؛ لیاخذ ا خراج من نصیب 
ا مالك ویِسك الباقي للمالكء وإن شاء أجُرّھا وأخڈ ال خراج من الأجرةء وإن شاء 


)١(‏ أي لا خراج لو أصابت الزرع آفة سماویة کالخرق وا حرق وشدہ البرد وآ حق البزازي وا جراد 
بذلك حیث لم یکن دفعه ولا شك أن الدودة والفارۃ والقردة والنملء کذلك إذ العلة عدم 
القدرۃ علی المئمء ولا فرق بین خراج الوظیفة وا لمقاسمة والعشر. ینظر: ((منح الْمَاں 
(ق ٦١٤‏ /ب)ء ودالفتاوی الحیریقہ(۱: .)٦٠١‏ 

۔)۱٠١ رباالفتاوی الحیریةہ(۱:‎ )٢( 

(۳( ((منح الخفارہ(ق ٦١۹‏ /ب)۔ 

.)۱۱۷ : ردالبحر الرائقۂ(۵‎ )٤( 

.)٢۹٢ - ١۹٥ ینظر: باحانیقہ(۳:‎ )٥( 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ویبقی إن اأُسلم ا مالكء أو شراھا مسلمء ولا عشرٌ فی خارج أرضه 
ویبقی'' إن اسلم ا مالك؛ تر وس مس ہد 3ے 
7 وھذا عندناء وعند الشافعی*'' ظل یجب''' 
زرعَھا من بیت ا مالء فإن لم یتمکن باعَھا وأخة ا خراج من ٹمٹھاء کذا فی دالنھایقہ. 
[١قوله:‏ ویبقی ؛ یعني إن أُسلم الکافر الذي عليه خراج فی أرضه أو اشتری 
الارض الحخراجیّة منه مسلمٌ یجبْ علیھا الحراج کما کانء وقد ثبت فی کتاب دالمعرفةہ 
للیْھَقَيٗء وکتاب دا خراج) وغیرھما سر ری جج سرت 
والحسین لہ اشتروا أراضي ا حراج فکانوا یؤدون خراجھام"'' 
والسرٌ فیه: أَنّ الإیقاءَ أسھل من الابتداءء فلا باأس بیقاء ا خراج علی اللسلم؛ 
وإن لم یکن وظیفة ا مسلم ابتداء. 
وھ مس یہت 
مؤنة فیھا معنی العبادةء والٹّاني مؤنة فیھا معنی العقوبةء ووجوبھما بسببین ختلفین : 
فإَِ سببٗ العشرِ الأرض النّامیة بالحقیقةء وسببْ ا خراج النّامیة بالكمکن؛ وعلّھما أیضا 
مختلف؛ ٠‏ فإنٌ العشر حلّه الخارج ء وا خراج حلّه ذمّة المالكء حتی لو لم یخرج شيء 
بتعطیله وجب ا حراج ء وإذا کان ھذا ھکذاء فلا نع وجوب أحدھما وجوب الآخر۔ 
ونحن نقول: سبب ا حقین واحدء وھو الأرض الّامیةء غایة الأمر آله اعتبر فی 
العشر تحقق النّماءء وف ا خراج تقدیرہ؛ وبینھما تنافع من وجہء فإنٌ لخراجٌ بجب فی 
أرضٍ فتحت عنوۃ وقھرآء والعشرُ فی أرض أسلم أَهلّھا طوعأء والوصفان لا بجتمعان 
فی رض واحدة. 


)١(‏ ینظر: (اأسنی المطالب(۱ : ۹٦۳)ء‏ ودنھایة احتاج(۳: ٦ء‏ وررتحفة ا حتاجء(۳: ""ء"ء 
وغیرھا. 
)۲( و بی أنه قال لعمر بن الخطاب ظ4 : (زاني اشتریت أرضا من أرض السواد فقال 
عمر ط4 : ظلہ: أنت فیھا مثل صاحبھاء فی (معرفة السنن٤(٤۱: .)٥٥۸‏ 
وعن طارق بن شھاب : ((إن دھقانة من أھل نھر الملك أسلمت : فقال عمر ظط 4: ادفعوا 
إلیھا أرضھا تؤدي عنھا ال خراج) فی (مصنف عبد الرزاق(٦‏ : ۲ءء و١(مصنف‏ ابن أبي 
شیبة(٤‏ : ٤٤٥)ء‏ وینظر: دنصب الرایقہ(۳: .)٥٤٤‏ 


کتاب الجھاد/ ہاب الوظائف ۹ 


ویتکررٌ العشر تکرر الخارج 

) ویتکرْر'' العشیْ بتکررِ ا خارج)ء بخلاف ال خراجء فإله لا یتکرزرء واعلم أن 
الخراج نوعان : خراجٌ موظّفء وو الوظیفة العإنة التي توضع علی الأرضِ کما 
وضع عمم 4 علی سوادِ العراق؛ وخراج القاسمة رو ےب یو 
ونحوھما ٠‏ فالذي لا یتکرّر هو الوظّف, أمًا خراجٌ القاسمة فھو یتکرر کالعشر: 

ویشھاد مذھیا ما آخرجہ اب عَيٴ فی دالکاملہء مرفوعاً: دلا یتم علی مسلم 
خراج وعٹس'' کر شر مین گا کاب الالی'"اوخرد 

[١اقوله:‏ ویتکوٗر؛ یعىي لو ٹکرر الجحخارجٌ من الأارض فی سنة واحدۃ تکرر 
الِْعَثن ٤‏ ؛ لوجوبہ نی کل خارجء بخلاف ال خراجء فإنَه فی ذمّة المالك فی کل سنةء فلا 
یتکور بتکرر ا لخارج ہ فا خراج له شدّة من حیث تعلّقه بالتمکن ء ولە خفة باعتبار عدم 
تکزّرہ فی السنةء ولو زرع فیھا مرارآء والعشر لە شدَة می و یی وت 
بتعلقه بعین اس خارج ء فإذا عطّلھا لا یؤخذ بشيء۔. کذا فی جالفتسم''' 

[١افوله:‏ وخراج المقاسمة ؛ والفرق بینه وبین للوظف بوجوہ: 

منھا: إِنٌ القّانی کالعشر مأخذا لتعلقه بالخارجء فیؤخذ من کل ما یؤخذ منه 
العشر أو نصفه من الرّطاب والزّروع والکروم والنّخیل وغیر ذلكء بخلاف الاوّل ؛ فإنه 
علی الأرض لا تعلّق لە بما یخرج۔ 

ومنھا: إنّ القّاني یتکرر بتکزر ا خارج فی السّنة بخلاف الأوّل. 


مچامیامی 


)١(‏ جالکامل) لابن عدي(۷: ۹4ء و١سنن‏ البیھقي الکہیں٦١‏ : ۱۳۲)ء و((مصنف ابن أبي 
شیبة(۲: ۹١٦)ء‏ وغیرھا۔ 

)٢(‏ فی ضعب الرایقہ(۳: ۲٢‏ وابن حجر ى دالدرایےة(۲ : ۲ء وابن ا حجوزي پل 
دالتحقیق(۲: ۳۹)ء وغیرھم. 

(۳) رفتح القدیںء۵9 : ۲۸۸). 


فصل الجزیة 
لا تغیں وحین غُلبُوا وأَقرُوا علی أملا ٌ علی کتابی 
٠‏ ل الجزی''' 


اعلم أنّ ال حزیة نوعان: 

١‏ جزیةڈ وضعّتٗ بالراضيء فتقلْرُ بحسبِ ما یقَمُ عليه الالّفاق"' 

٢‏ وجزیة یبتدا الإمام وضغھا إذا غَلَبَ علیھم. 

(ما وّضيمّتْ بصلح لا تقیّر وحین عُلِبُوا وأقرُوا'”' علی أملاكِھم توض''' 
علی کتابي 

[١افوله:‏ فصل ا جزیة ؛ لَمًا فرغٌ من ذکرِ الوظائف التعلقة بالاراضي شرع فی ذکر 
الوظیفة التی توظّ٘ف علی رؤوس الکفارہ ویقال لہا : خراج الرأس ٠‏ والجٍزیة - بالکسر- ؛ 
لاٹھا تكفي وتجزی عن القتل ء وجمعه جزی کلحیة ولحیٗء کذا فی دالبحرە''۔ 

[١٢اقولە:‏ الالفاق ؛ أي بین السلمین وبین الکضار کسا دصالح رسول اللہ ہچ 
نصاری نجران علی ألفی حلَة النصف فی صفرہ والبقیة فی رجب يِوِدو تھا إلی اللسلمین: 
وعاریة ثلائین درعاً 


[٣افولە:‏ وأقروا: أي أفرّھم الاإمامٌ علی أراضیھم وأملاكِھم. 


(٤افولہ:‏ توضع ؛ الأصل فی ہذا الباب قولہ كل: ٭ یلوا الات لا ہق مو 
پاک تَکا لیڈ الخ وکا رو تَا سے الک لئ ولا بشک وب الع ین الک 


ہم ہ۔ ے> یھ مم ہے ٠‏ کر 
آوٹوأ التب حق بمطوا الَحِریة عن ید وه طفرورت 3-7 قال محجامد ظ4 : ررنزلت 
سمخ اس غئنل گار اکا بت اظیر لا اخرحدثاتف اتی گان 


90و- 
جریر ء وغیرھما. 


.)۱۱۹ : ٦(قئارلا (البحر‎ )١( 

)٢(‏ التوبة: ۲۹۔ 

() ینظر : ((مصنف ابن اي شییةء(٦:‏ ۸٤٦٦٥)۔‏ 
)٤(‏ فی (تفسیرہہ(۱۰: .)٦١١‏ 


٦٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وقال ابنْ شھاب ظ4: نزلت فی کفار قریش والعرب : ٣‏ وَقَيلعُمَ حَق لا تک یََتدٌ 
وَيکْونَ الین یل ” وأثزلت فی أھل الکتاب هذہ الایةء فکان أوّل مَن أعطی الجزیة أھل 
فراؤ) آفرمان افظفرظل 

وقال ابن عبّاس ظ4: سٹل رسول اللہ قل عن ال حزیة عن ید قال: : رجزیة 
الاأارض والرْقبةہ؛ أخرجّه ابنْ أبي حائم ظل4ء فھذہ الاَیةٌ نصٌ فی أخذ ا حزیة من الیھود 
والتصاری. 

قال ںی جالفتحء: : دویدخل فیھم السّامرةء فإلّھم یدینون بشریعة موسی ا إلا 
لھم بخالفونھم ویدخل فیھم الفرنج ء وأمَا الصابئون فعلی الخلاف ؛ فمَن قال: ھم من 
النْصاری أو الیھود فھم من أھل الکتاب؛ ومن قال: یعبدون الکواکب فھم من عبدة 
الأوثانء. انتھ''' 

[١فولە:‏ وجوسيٗ ؛ هو الذي یعبذ النّارء وقد ثبت فی ١صحیح‏ البخاريء: ان 
تو ہت نو رب ہرد سر رت : إِك 
رسول الل ق آخذھا من جوس ھجں٦‏ 'ورعتاتی علی آو ایی سراامل 
کتابء وإلا لم یتوقف عمر ظلہ عن أخذ ا حزیة م: منھمء ولم یحتج إلی ثبوت ذلك عن 
رسول الله 6ن ؛ لثبوتِ حکم أخذ ا جزیة من أھل الکتاب في القرآن. 

وف الباب احادیث خر ف آخذ الجزیة من الجوسء ق دالوطَاء'' ' ودمصنف ابن 
2ت س۳ ٤‏ وا معجم الطبرانيم' وغیرھا علی ما بسطه الّیْلَِي فی دتخریج أحادیث 
الہدایةم' ' وت سس اہم الع ار کا ای من أھل الکتاب؛ وقد 
دکرتاتا یتعلّق بە فی ہکتاب النکاحء۔ 


)١(‏ البقرۃ: ۱۹۳۔ 

.)۲۹۱ : ٦٥(ہںیدقلا من دفتح‎ )٢( 

۳( ((صحیح البخاري(۳: .)۱۱٥١۱‏ 
)٤(‏ جالموطأء(١‏ : ۸) ۔ 

۔)٦۲٤۹‎ : ٦(هةبیش ر(مصنف ابن أبی‎ )٥( 
الطبراني الکبیں؛(۷: ۹ء‎ مجعم))٦(‎ 
.۔)٥٤٤ (نصب الرایقہ(۳:‎ )۷( 


کتاب الجھاد/فصل الجزیة ٣۳‏ 
ووثني عجميٴ ظھَر غناہء لکل سنة مانیة وأربعونٌ درھماء وعلی ا متوستدِ نصفھاء 
وعلی فقیریکسبٗ ربکھا 
ورک مت فور 2نا )ء فیه خلافُ الشّافی”'' ظ4 ء کرس 
عندہ'" (لکلٌ سن ٹمانیة واریعونٌ درھما) : یاخڈ فی کل شھرا ربعة دراهم؛ 
(وعلی المتوسط نصغھا' "ء وعلی فقیرریکسبْ ريعھا) 
[١افوله:‏ ووثنيٌ؛ - بفتحتین - نسبة إلی الوثن : أي عابد الصّتم من غیر 
العربء وأمّا الشرك العربئ فلا جزیة عليه علی ما سیأتي 
٢١‏ اٹول : ظھر غناہ ؛ ا حملة صفة لکل من الَّلائة. 
قال فی ەالکفایةہ''': الظاھر الغنی : هو صاحب ا مال الکثیر الذي لا بحتاج إلی 


العمل۔ 
والمتوسط : الذي لە مال لا یستغني بە عن العمل۔ 
والعتمل : مَن یکسبُ اکثر من حاجته ولا مال له. 
(٣اقول:‏ عندہ ؛ لأنٌ قتال الکفار واجب بنص: ‏ فلوم حق لا کون وَنة 9ے 
الین بلو کھ'' إلا آله عرف جواز ترکە فی حقٌ أھل الکتاب بالآیة؛ ح 0 
بالخبر فیبقی ما وراءھما علی الأصل. 

ونحن نقول: إِنٌ عبدۃ الأ وثان بجوژ استرقاقھم اتّفاقاء فیجوز أخذ ا حزیة منھم 
کما یجوژ أخڈھا من اجوسء وھم عبدۃ النار. 

فان قلت النَساء والصبیان جو استرقاقھم مع آله لا جوز ضربْ الجزیة علیھم. 

قلت : ناك ال غیر قابلِ , فکل من یجوز استرقاقھم بجوز ضرب ا جزیة علیھم 
إذا کان ال قابلا ؛ کذا نی دالعنایقم'“' 

[٤اقوله: ٠‏ وعلی التوسٌّط نصفھا؛ أي أربعة وعشرون درھماً ھذا التفصیل ماثور 
عن عمر طلہ 0 اأخرجه ابنْ أبي شیّة“ وین زنجحویه نی رکتاب الأموال" ' وابن 


)١(‏ ینظر: دالتنبیهہ(ص ١١۱)ء‏ ودالغرر البھیة(١٦‏ : ۱۳۸)ء وغیرھما. 
)٢(‏ ررالکفایقہ(٥‏ : ۲۸۹).۔ 

(۳) البقرۃ: ۱۹۳۔. 

.)۲۹۲ : ٥(ہفیانعلارر‎ )٤( 

۔)٦۷۷ ینظر: ((نصب الرایقہ(۳:‎ )٥( 

.)٥٦٤٤ ںی (مصنفہ(۲:‎ )٦( 


(۷) ررالأموال) لابن زنجویه (ر .)٦۱۳١‏ 


٦٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
لا علی وثنی عربيء فإن ظھرَ عليهء فعرسہ 
وعند الشَافِیي'''"' ظہ و 7 کا ان الفقیرُ والغني سواء. 

(لا علی دٹی عربی اہ طماطلنء فعرسه 
سعد فی دالطبقات,''ء وأبوعبید القاسم ابن سلام ٹی کتاب الأموالم'''. 

[١فوله:‏ وعند الشافعی ظله...الخ؛ حجَتْهُ حدیث معاذ بن جبل ظل4: إنە أمرہ 
رسول اللہ قلٍ حین بعثه علی الیمن أن یأخدّ من کلٌ حالم دینارً أوعدله معافر: وی 
تان تر ا۲ء اضرد اہر دازت والترمذيٗء والنْسَائيّء وابہن حبّان 
وا حاکم؛ وغیرھم. 

وورد ٹی (مصلْف عبد الرزاقءء وسنن الدارقطنيءء ورمسند إسحاق ابن 
راھویهہء وغیرھا: ہعلی کل حالم وحالمقم''”۔ 

وأجاب عنه أصحابنا بألّه حمولٌ علی جزیة الصّلح ؛ ولہذا أمرہ بالأخذ من 
ا حالمة وإن کانت لا تؤخذ منھا الجحزیة. کذا فی جالہدایقہ'''. 

[١اقوله:‏ لا علی وثني غزبی؛ فقد قال الحسن البصري ظلہ: (قاتل رسول اللہ 
أمل مذہ ا جحزیرۃ من العرب إلی الإسلام لم یقبل منھم غیرہء وکان أفضل ا حھاد: 
ثمٌ کان جھاڈ آخر فی شأن أھل الکتابم''ء اأخرجه عنه أبو الشّیخ ء وابن أبي شیَة 


)١(‏ عبارۃ جا منھاج)( : )۲٢۸‏ تدل علی خلاف ھذاء وھي: أقل ا جحزیة دینار لکل سنةء ویستحب 
للإمام ماکسة حتی یأخذ من متوسط دینارین وغني أربعة... .اھ. وینظر: (مغني ا حتاج۷(٦‏ : 
۸ء ودالتتبيه)ہ(١٥١۱)ء‏ وراتمة ا حبیبء(٤‏ : ۲۷۸)۔ 

)٢(‏ (۳: ۲۸۲)۔ 

(۳) رالأموال)) للقاسم (ر ۹۰). 

)٤١(‏ نی سن أبي داودہ(۲ : ۱١۱۰)ء‏ ورسنن الترمذي)ء(۳: ٢٠)ء‏ وسنن النسائي(۲: ۱۲)ء 

و((صحیح ابن حبانء(۱۱: ٢٤۲)ء‏ ودال مستدركء(۱: ٥۵۱)ء‏ وغیرھا. 

)٥(‏ فی ((مصنف ابن أبي شییقہ(۱۰: ۳۳۰)ء ودسنن الدارقطني(۲: ١۱۰)ء‏ وغیرھا. 

۔)۱٥۹‎ : جالہدایةہ(۱‎ )٦( 

(ىی (مصنف ابن أبي شیبةہ(٦:‏ ۸٢٦)ء‏ وغیرہ. 


کتاب الجھاد/فصل الجزیة ٥‏ 
وطفلَهُ فیءء ولا مرتڈء ولا یقبلُ منھما إلاّ الإسلام أو السٌیفء ولا علی راہب لا 
خالط 
وطفْلَهُ ِء" رلفحرنتت ول بل مناا: آئ می لوئی العری والرتدء (إلا 
الإسلام أو السّیف)ء وعند الشَّافعِي''' ظظله بسترقّ مشرکو العرب'” ۱ 

(ولا علی راہب لا بخالط“)ء وعند أبي یوسف ظ4ء وھو روایة محمد ظ4 


می ا یت إن کان قادراً اعلی الدمل 


۔(۲) 

الوإٴسلامء و اس شاعم سیت 7 

والوجه فيه : إِنّ التَبيٌ قل ما کان منھم: أي العربء والقرآن بلختھم فکان کفر 
العرب أغلظ من کفر غیرھمء فلا یقبلُ منھم إِلا الإسلام. 

[١افوله:‏ فیء؛ أي غنیمة تقسم بین الغامین بعد رفع الخمس: وَأمًا رجال 
اللشرکین فیقتلون إلا أن یسلموا. 

١٣افوله:‏ ولا مرتد؛ أي لا تقبل من الرتد: وھو الذي ارتدّ عن دین الإسلام 
ا حزیةء بل یقتل إن لم یسلم علی ما سیأتي. 

[٦٣اقولە:‏ فر کو اریہ آئ رہ او فنل یہ کر کرت رام َالفزۃآزنا 
من دون قتلء وقد مر جوابه. 

سو سسو سو موجہ 

لہ : کان آبو حنیفة ظله یقول بوضع ا حزیة علیھم إذا کاتوا یقدرون علی العمل؛ وھو 
قول أبي یوسف ظلهھ. کذا فی شرح ختصر القْدُوريٌء للأقطع. 

سو مج ہت 

انت ہے رای ساقت ا ات ای 
العمل ؛ ٠‏ ھوالذي ضیّعھا فصار کتعطیل الأارض لخراجیّةء ووجه الوضع عنھم قد مر۔ 

[٦]قوله‏ اق بان لم یکن زِناً ولا به علّة مانعة من الکسب. 


)١(‏ ینظر: جالامہ(۸ : ۲ء ودالتنبيهہ(ص ١٤۱)ء‏ وغیرھما۔ 
)٢(‏ قی رمصنف ابن أبی شیبةء ١(‏ : ۸ء ودسنن البیھقی الکبیر(۹ : ۱۸۲)ء وغیرھا. 
)٣(‏ جالہدایقء(۲ : ١٦۱).۔‏ 


1٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وصبيٗ؛ وامراۃء وملوكء وأعمی ٤‏ وزمن؛ وفقیر لا یکسب 

(وصبيٰ"ء وامراۃ؛ وعلوك؛ 8 ومن "۲ء وعند أبي یوسف ظ4 

تجب''' إذا کان لە مالء (وفقیر لا یکسب“)ء وعند الشّافعی”'' طظلہ تجب 

حا رت اس کے کا سا 
اللرأۃ؛ فلٹھا وجبت بدلاً عن القتل فی حقٌ اللاخوذ منەء وعن الصرۃ فی حقّناء وھما 
لا یقتلانء ولا یقاتلان لعدم الأهلیّةء وعدم وجوبھا علی مملوك وإن کان مکاتَبا أو 
مدبٔراً آو ابنَ ام ولدٍ؛ فلأنٌ العبید لا یقدرون علی اللّصرۃ فلا جب علیھم بدلہاء فإنٌ 
ا جزیة بدلّ عن النّصرۃ فی حقنا. 

فان قلت : فھلا بجب علی ا موالي أداءُ جزیتھم۔ 

قلت: للزوم وجوب ا جزیة علیھم مرتینء وَأمًا عدم وجوبھا علی الأعمی 
والزّمن وکذا اللفلوج والشٌّیخ الکبیر؛ فلاأٹھم لا یُقَلُونْ ولا يقابلُون. کذا فی دالہدایتم''' 
وحواشبھا''۔ 

ا١اقولەه:‏ زمِن ؛ یقال : زَمِنَيَزْمَنْ زمانةء فھو زمِنْ: : نقصٗ بعض أعضائه أو 
تعطّلت قواہء فیدخلٴ فیە امفلوج والشّیخ العاجز. 

[٣اقولە:‏ تجب ؛ لال یقتل فی ا حملة إذا کان ذا رأي فی ا حرب. 

[اقوله: وفقیر لا یکسب ؛ أي لا یقدر علی الکسب والعمل. والوجه فيه: إِنّ 
خراج الأرضِ لا یوظف علی أرضِ لا طاقة لہاء فکذا خراج الرأس 

ویشھذ لە: إِنّ عثمان بن حنیف ظلہ حین وجھَُ عمر بن ال خطاب ظلہ إلی سواد 
العراق إِلّما وضع ا حزیة علی المعتمل : ولم یثبت أنه وضعھا علی غیر المعتمل ‏ وَأمًا 
کارھ رھ کت کرت وھو الذي استند بإطلاقه الشّافعي 
ظلء فقد مر آله محمول علی الصّلح بدلیل ذکر ا حالمة فیه علی آنہ کما خصٗ منه 


( قال الشیرازي فی دالتنبیهہ(ص :)۱١۷‏ وف الفقیر الذي لا کسب لە قولان: أحدھما: لا تجب 
عليهء والثاني : تجب. وقال النووي فی جامٹھاج ١۷‏ : جْہ۔ ولا علی فقیر فی الأصح. 

.)٦٦١ -۱٦١ دالہدایةہ(۲:‎ )٢( 

.)۲۹٢ - ۲۹۳ : <فتح القدیرںء ودالکفایةء والعنایةہء وددحاشیة السعدي(۵‎ (٣( 

)٤(‏ سبق تخریجە قبل صفحات. 


کتاب الجھاد/فصل الجزیة .--٭ ٦۷‏ 


وتسقط بالموتِ والإسلامء وتتداخل 

(وتسقط بالموتِ والإسلام)ء خلافاً للشَافِیِي'' ظله فیھما'' 

(وتعداۓ)"'' 
الاعمی ونحوہ منە یخصٗالفقیر الغیر الملعتمل. 

زتاقرفجکھماء تا خوعت حر کا اب اَنات ئل ابا لا صقط عن 
عندہ ؛ لھا وجبت بدلا عن حقن الذم أو عن السّکنی ء وقد وصل إِليه العؤض٠‏ فلا 
یسقط عنه العوض ؛ بل یؤخذ عنه وإن أسلمء ومن ماله إذا مات ؛ کما إذا استاجر ذمي 
جا ان ریا رد رس ہب 0 

ولنا: حدیث: لیس علی مسلم جزیقةم'''ء أخرجه أبو داودء وسئل سفیان 
ہم یر و رج تس وت 
الطَبْرَان'ي''' مرفوعأء فھذا بعمومه بوجب سقوط ما استحق عليه قبل الإسلامء بل هو 
امراد منە بخصوصہ فإله حلٗ الفائد ؛ إذ عدم ا حزیة علی ا مسلم ابتداءً من ضروریات 
الدین. 

والسرٌ فی : إنٌ ال حزیة عقوبة علی الکفرء والعقوبة علی الکفر تسقط بالإسلام؛ 
ولا تقام بعد لوت ؛ کیف لا؟ فإنٌ شرع العقوبة فی الڈّنیا لیس إلا لدفع الشرّء وقد 
اندفع بالموت والاسلام فلا یبقی وجوبھا عليه. کذا نی ١فتح‏ القدیںە'“ء ودالہدایقہ''' 

[٣اقوله:‏ ونتداخل ؛ یعني مَن لم تؤخذ منه ا حزیة ٹی سنة حتی جاءت سنة آخری 
لم تؤخذ من إلا جزیة واحدة عندہء خلافا لہماء وعلی ھذا الخلاف خراج الأرض. 

وقیل: لا تداخل فیه اتفاقا؛ لأنٌ خراج الأارض فی حالة البقاء لا یلتفت فیه إلی 
جھة العقوبة ؛ ولہذا بجب علی المسلم إذا اشتری أرضا خراجیّة فجاز ان لا یتداخل 


)١(‏ ینظر: جا مٹھاج(٤٦‏ : ۹٢٤۲)ء‏ وشرحه (امغني ا حتاج) وغیرہ۔ 
( ى سنن ای داودء وغیرھا۔. 

.)۱۷۱ کما نی سنن أي داودہ(۳:‎ )٣( 

.)۳۷۷ ٹی جالملعجم الأوسطہ(۷:‎ )٤( 

.)۲۹٦ : رضح القدیںہ(۵‎ )٥( 

۔)٦٦١١‎ : جالہدایقء(۲‎ )٦( 


٦۸‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
بالٹکرارء ولا تَحدذثٌ 
بالٛکرار'') ء ھذا عند أبي حنیفة ظ4 خلافاً لہما' 
(ولا تُحْدَتث' 
بخلاف ا جزیة فإنّھا عقوبة ابتداءً وبقاءَء کذا فی دالعنایم''' 

[١افوله:‏ بالتکرار؛ اختلفت فی ان التکرر یحصل بمجيء سنة أآخری أو بمضیھاء 
قال نی جالہدایم''': الاصح أَنٌ الوجوب عندنا فی ابتداء ا حولء وعند الشافعیٗ ظہ نی 


آخرہ اعتبارا بالزکاۃ. 
لان نا وت لا عم لایستی (لااق اتل ٹر (عاہ بعد شی 
ا حول فأوْجَبناھا فی أوْله. 


[افوله: خلافا لہمسا؛ بناءٗ علی أنٌ ا حَراجٌ یب عوضاًء والأاعواض إذا 
اجتمعت وأمکن استیفاؤھا تستوفی ؛ وقد اأمکن ھاھنا استیفاؤھا بعد توالي السّنین: 
بخلاف ما أسلم فإله یتعڈر حینئدِ استیفاؤہ ؛ لعدم وجوب ا جحزیة علی مسلم. 

وله: أنٌ ا جزیةً وجبت عقوبة علی الإصرار علی الکفر؛ ولہذا لا تقبل منه لو 
بعثٗ با حزیة علی ید نائبه فی أصحٌ الرٌوایاتء بل یکلّف أن يأتي بھا بنفسەء فیعطی 
قائماء والقابض مه قاعد ؛ والعقوبات إذا اجتمعت تداخلت کا حدود:؛ کذا پی 
جالہدایم''”'۔ 

[٣اقوله:‏ ولا تُحدث ؛ بصیغة ا جھول الؤنّث ٠ء‏ ونائب فاعله ما بعدہء أو هو 
بصیفة الغائب اللعروف ا مذکر؛ وفاعله الضّمیر الرّاجع إلی الکافر؛ فما بعدہ مفعولء 
سر فومموفر سوہ نوہ رس 
فاله إحداث من وجەء فیمنعون عنه. 

والاصل فيه حدیث : لا خصاء فی الإسلام ولا کنیسةم“'ء آخرج الییهَقِيّ؛ 
وأبو عبیدء کذا ٹی دالبنایقم'“۔ 


)١(‏ رجالعنایةہ(۵ : ۲۹۷)۔ 

۔)٦٦١ جالہدایةء(۲:‎ )٢( 

.)٤٥ : دالہدایةء(1‎ )( 

)٤(‏ فی سن البیھقي الکبیںم(۹: ٢۲۰)ء‏ وضعفهء و١دالأموال‏ لأبي عبید(ر٤‏ ۲۳)ء وغیرھا۔ 
)٥(‏ رجالبنایفہ( ٦٣‏ : ۸۳۰)۔ 


کتاب الجھاد/فصل الحجزیة ۹ 
بیعةٌ وکنیسة ھناء ولہم إعادة اللٹھدمة ومُْزٌ الڈمی متا فی زیّه ومرکیہ 
90/ص 8-صتبص- 700000 

[١]قوله:‏ بیعة ؛ قال فی جالفتح''': البیعة بالکسر ‏ والکنیسة متعبّد الیھود 
والنصاری ء ثم غلب الکنیسة لمتعبّد الیھودء والبیعة لمتعبّد التصاری خاصة. 

[١افولە:‏ وکنیسة ؛ وکذا یمنعون من إحداث بیت نار وبیت صنمء ونحو ذلك. 

[٣اقولە:‏ ھنا؛ أي فی دار الاسلامء وھذا فی الأمصار بالالْفاقء وکذا ٹی قری 
العرب؛ وَأمًا فی قری بلاد غیرالعرب فقیل : یجوز لہم فیھا إحداٹھا ؛ لأنٌ الأمصار مي 
التي تقام شعائر الوإسلام فیھاء ء فلا تعارض بإظھار ما یخالفھاء ا اس ھا 
النع مطلقاً ٠‏ کما فی دشرح السّیر الکبیںە للسرَحِْي طظللہء ودالفتحء'''ء وغیرھما. 

[٤]قوله:‏ إعادة المنھدمة ؛ أشار بھذا إلی أن لہم بناء المنھدم کما کان من غیر 
زیادة عليهء بل لو قصدوا أن یبنوا ثانیا أحسن من البناء الأول منعوا من ذلكء وإلی آنه 
لو همدمھا الإمامٌ لم تجز لہم إعادتھاء وَأمَا إذا مدموها بأنفسھم فلھم الإعادۃء کذا نی 
دحواشی ور ئق) للخیر الرملي طظ4. 

(٥اقولہ:‏ ومَیْزٌ؛ بصیغة ا جھول من التّمییزء وھو خبرمفید معنی الوجوب. 

[٦اقوله:‏ ٹی زیّه؛ الزيٗ بکسر الزاي اللعجمةء وتشدید الیاء الشلّاة التّحتیّة الہیئةء 
7 9ہ ؛ فیمنع من لبس العمامة؛ ولباس أھل ھل العلم والشرف. 

۵اقوله: ومرکبه ؛ قال جالأشبامء: دالمعتمد و ہے 
العمائمء وإن رکب ا حمار لضرورۃ نزل فی ا جامعء۔ انتھی''' 

وفی دالنھرم'“: خالفة الہیئة فی اللرکوب إِنّما تکون إذا رکبوا من جانب واحدء 
وغالب ظنّي أنْي سمعته من الشٌیخ الأخ کذلك. انتھی. والمراد بالشیخ الأخ : مو 
صاحب دالبحرء۔ 


)١(‏ أي فلا یلبس ما یخص بأہل العلم والشرف کالرداء والعمامة والصوف وا جوخء بل قمیصاً 
خشنا من کرباس جیبهە علی صدرہ کالنساء. ینظر: (الدر ا لمنتقیء(۱: .)٦۷٤‏ 

.)۲۹۹ : تح القدیںہ(۵‎ )٢( 

)۳( ((فتح القدیںہ(٥‏ : ۲۹۹). 

.)۳۸۷ من جالأشباءہ(ص‎ )٤( 

۔)۲٤ رجالٹھر الفائقء(۳:‎ )٥( 


۷۰ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وسرجه؛ وسلاحه؛ فلا یرکب خیلاء ولا یعسل بسلاحء وبُظهرُ الکستیجء 
وِيَرْکبْٔ علی سرج کإکاف ٠ء‏ ومیزْت نساؤھم فی الطریق ء والحمام 
سو وسلاحهٴ فلا یرکب خیلا' ولا یعمل'' بسلاح؛ ويْظهِرُ 
تیج ”)ء وھو خیط غلیظ بقدٍِ الأصہع من الصٰوفِ شْلُ الّميٴ علی وسط؛ 

سرت ''من الإبریسم. ۱ 

(ویْرکب علی سرج کإکاف'''ء ومُيُزت''' نساؤہم فی الطریق”” وا حمام 

[١افوله:‏ وسرجه ؛ فلا یکون سرجه علی ا مرکب؛ کسرج ا مسلمین. 

[اقوله: وسلاحه ؛ تمییزہ بسلاح بأن لا یعمل بسلاح کما ذکرہ الصلّف ظ4 
فان استعانٌ بھم الإمام جعل سلاحھم ممیّزاً من سلاح اللسلمین. 

(٣افوله:‏ خیلا؛ قال نی جالڈخیرقہ: إلا إذا استعان بھم الإمام حاربة 2 6 
وی دالتاتارخانیّةہ: جاز بضل کحمار۔ وفی دالفتحء''': هذا عند المتقڈمینء واختار 
لا وق اتا کت الد (لا شس ورۃ 

[٦٤اقوله:‏ ولا یعمل ؛ أي لا یستعمل السّلاحء ولا یحمله؛ لأنه من باب العزة 
وکل ما کان من هذا الباب بمنعون عنەء هذا هو الأصل. 

٦٥افوله:‏ الكَسْیج ؛ هو - بضم الکاف: وسکون السّین اللھملةء وکسر التّاء 
اللشنّاة الفوقیّةء بعدھا یاء مشْنّاة تحتیّة ساکنةء بعدھا جیم - ء وقد فسُرّہ الشّارح ظلله ببا 
فسر وذکر فی دالٹّھرہ: إِنلّه فارسيٗ معرٗبء معناہ العجز والذل۔ وفی دالبحرہ'”' 
جات اللضاری قلنسوۃاسودات مضریة وؤزژثار من الصوف: 

[٦)قوله:‏ ومیزت.۔الح؛ یعني تمییز نساء الکفًار با بحصل الامتیاز بە بینھن وبین 


)١(‏ الگار: وھو ما یلبسه الذمي ویشدہ علی وسطه. ینظر : االلسانہ(۳: ۱۸۷۱)۔ 

)١(‏ أي فی الہیئة: یعني إن احتاج إلی رکوب: قال الکرخي ظللہ فی تفسیرہ أن یکون علی قَربوس 
السرج مثل الرمانة. ینظر: االرمزہ(۱ : ۳۲۱)ء ودتاج العروسء(۲۳: ۲۷)۔ 

(۳) بآن تمشي فی ناحیة الطریق لا فی وسطھ. ینظر: (شرح ابن ملكہ(ق١٥۱‏ /ب). 

.)۴۰۲ : ٥(٥ رفتح القدیں‎ )٤( 

)٥(‏ ربالبحر الرائق(١۵‏ : ۱۲۳)۔ 


کتاب الجھاد/فصل الجزیة لْٔ 


وبُعلُمُ علی دوِهم ؛ لئلا یستغفرٌ لہم. وُقض عھدہ: : إِن غَلبَ علی موضع 
حریناء او لَحِق بدارھم؛ وصارَ کمرتد فی الحکم بوته بلحاق, 0 
پسترقء والرتد ؛ تل لا إن امتنمَ عن ا جحزیة 
علم'' علی دورھم ؛ لثلا یستغفر لہم. 

00 ان غلب علی مو ضع ظحرننا ؛ أولْحِی بدارھمء 
ویو رہ سے روہ وا 0 ول ان 
امتنم''' عن ا حزیة 
نساء أھل الإسلام فی الطریق ء وعند دخولہنٌ الحمام. 

[١قوله:‏ ویٔعلم ؛ مجھول من الإعلام : أي تجعل علی بیوتھم علامة ؛ لیعرف 
ھا بیوت الکفار فلا یستغفر لہم من مرٌ علیھا من السّائلین وغیرھم. 

[٢افوله:‏ ونقض عھدہ ؛ أي ذمّتهء حاصلہ: آنه إذا غلب الذميٗ علی موضع 
محرب أھل الإسلامء أو خرج من دار الإسلام وحق بدار ا حربِ انتقض عھدہ ؛ لن 
الغرضٗ من عقد الذمّة هو دفعٌ شر ا حرب فإذا فقد فقد. 

٣١‏ افوله: وصار کمرتد ؛ فیعمل فی ترکته ما یعمل فی ترکه المرتدء فإن خلف 
امرأة ذمیّة فی دار الإسلام بانت منه ؛ لتباین الذارین. 

[٤آفوله:‏ لکن لو أسر؛ یعني لو أسرہ أھل الإسلام استرق کسائر أھل ا حرب 
بخلاف المرتڈ ؛ فإله إذا أخذ قتل علی ما یأتي إن شاء الله تفصیله. 

[٥فوله:‏ یقتل ؛ وأیضاً الرتڈ یجبر علی الإسلامء والذمیٌ اللاحق بدار ا حرب لا 
یجبر علی قبول الذمَة. 

[٦]قوله:‏ : لا إن امتنع ؛ أي لا ینتقض عھدہ بالاباء عن أداء الحزیةء وکذا بقوله: 

نقضت العھد ؛ وذلك للأنٌ هذا القولء وکذا الامتناع عن الأداء لا ینفي التزامه السّابق 
الّافع للقتل ء فیجبر علی أخذ ال حزیة منه. 

نعم ؛ لوامتتع عن قبول الجزیة انتقض عھدہ؛ کما لو دخل ق عھد الم تبعاًء 
ٹم صار أھلاً کالصبي واجنوث؛ فإذا أُفاقَ أو بلغ أوّل ا حول توضعٌ عليه فإذا امتنم 
انتقض عھدہء کذا فی دالبحرہ'''ء وغیرہ. 


۔)۱۲١‎ : ٢(قئارلا دالبحر‎ )١( 


۷۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
آو زی مِسَلعَة آر قّلھاء أآو سب النبی لا ویؤخڈ من مال بالغی تغلبی 

سے 2 ا وو م7 32 اؤئٗے6 
أو زَنی''' بمسلمةء أو قبّلھاء او سب النْبيٗ ق8)ء وعند الشافبی''' ظ4 سب النبي 
ئل هو نقضٗ العہد''' 
(ویؤخڈ من مال بالغی'”' تغلبي 

[١افولە:‏ أو زنی ؛ أي لا ینتقض عھدہ بالزنی بسلمة وتقبیلھا ومسّھا بشھوۃء بل 

یقام عليه الد فیما فیه ا دّء ویعژٌر فیما فیه التعزیر۔ 


(ااترلت سر تس ص٤ذ‏ اق رایت رق زراۂ اخری لا طض الد 
020 

وجه الرٴوایة الأولی: آنّه لو کان مسلما فسبّ التيٌ فلل بطل إیمانەء فکذا ییطل 
أمانه بە حال الذمة۔ 


ونحن نقول: إن سب النَبي ق ونحوہ كَفرْء وھو باق علی کفرہء ولا ینافیه عقد 
المّةء فکما أنٌ کفرہ القدیم لا یقدحٌ فی عقد الذمّةء کذلك کفرہ الطارئ. 

ویٹھد له ما ثبت فی الصّحاح: دَأنٌ الیھود کانوا یسبّون السِّيٌ فلل مشافھة 
ویقولون: السّام علیکمم''': والسام بمعنی اللوت واللعنةء فلا یلتفتٗ إلیھم. 

وفی حکم سبٔ اللْبي قله سبْ الله كَََ وسبْ الملائکةء وسبٔ القرآنء وسب 
دین الإسلامء ونحو ذلك مُا هو کفر؛ نعم یؤذّب الذّميٗ ویعرّر إذا صدر منه مثل ھذہ 
الأمورء لا سیما إذا أعلن أو تکرر منەء بل صرَحوا بوجوب قتله سیاسةء کما ذکرہ 
الع وو 

[٣اقولە:‏ من مال بالغًی ؛ تثنیة بالغ یعي مال التغلبيٗ البالغ والتغلبیّة البالغة؛ 


)١(‏ نی جالٹھاج :)۳٥۸ : ٤‏ ذکر رسول اللہ كػٌّ بسوء فالأصح أنە إن شرط انتقاض العھد بھا 
انتقضء وإلا فلا۔ وینظر: (التنبیهہ(ص ١١٢۱)ء‏ و(مغني اٹحتاج(١‏ : ۸ء وغیرھا۔ 

)١(‏ فعن عائشة رضي الله عنھا: ١ددخل‏ رط من الیھود علی رسول اللہ تق فقالوا : السام علیکم ء 
قالت عائشة رضي الله عنھا ففھمتھا فقلت : وعلیکم السام واللعنةء قالت فقال رسول الله 
قل: مھلا یا عائشة إن الله یحب الرفق فی الأمر کلەء فقلت : یا رسول الله أو لم تسمع ما قالوا؟ 
قال رسول الله ئَل: قد قلت وعلیکم) فی ((صحیح البخاري ۵ : ٢٢۲۲)ء‏ وغیرھا. 

(۳) ینظر: برمز الحقائقء(۱: ۳۲۲)۔ 


کتاب الجھاد/فصل الجزیة ۳ 


رقڑے منتکفہردٗ‌کفرت اترڈ ولخرج)ء خلا لزفرحہ'/ فاله 
یؤخڈً منه ضِحْفُ زکاتناء وھو ال حمس ف الأراضي؛ ونصفُ العشرِ فی غیرھا ما 
جب فيه الزکاۃ ۔(کمولی القرشیٗ ۳۷ اس شس کمن نی لے 
۶8 9 امت یس 

والٌغلبیَ - بفتح اللام وجاء بالکسر أیضا نسبة إلی بني تغلب؛ وھم قوم من 
العرب تنصّروا اجماعلیةء وسکنوا الرْومء وقد طالبھم عمر بن الخطاب ظله بالجزیة 
فابوا وقالوا: نعطي الصدقة مضاعفةء فصُولِحُوا علی ذلكء وقد مرٌ تفصیل ذلك فی 
دہاب زکاۃ الأموالء من ر(کتاب الزّکاةء. 

[١اوله:‏ ا حزیة ؛ أي یؤخذ من موالی الّغلبیین ا حجزیةء وخراج الارض کما 
یؤخذ من سائر أھل الذمة. 

۷ افولهہ: خلافاً لزفر ظل4؛ لە حدیث: رمولی القوم منھمم''ء اأخرجّه أبو داودء 
والتْْمِذِيٗء وغیرھما ؛ ولذا تحرم الصدقة علی مولی الہاشمي کما تحرمٌ علی الہاشمي 

رآ اعت لعل ابد س بت الین فصو لات 
والہوان ما فی ا حزیة والخراجء فلا یلتحق المولی فيه بأصلهء وَأمَا حرمة الصّدقة علی 
تو تچ تثبت بالشّبھات ء فا حق الفرع بالأاصل فیھاء کذا ٹی 
دالبنایتم''' 

اانوله: کمولی القَرشيٌ ؛ - بضم القاف - ء نسبة إلی قریش؛ وقد مرٌ ذکرہ فی 
دیحث ا خمسء وا حاصل: إنّ معتق القرشیٌ یؤخڈ منه خراجٌ الرٌّاس وخراج اللأرضء 
20 و ٰ9 و 


(ق سی ابی دارہ (1: ۳ء وسن الترمذي(۳: ٤٦)ء‏ وقال: ھذا حدیث حسن 


)٢(‏ زالینایقہ(٥‏ : ۸۰۷)۔ 


۷٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ومفرف ال داظرائ ومالُ التّغلبیٗء وهديئُھم للإمام؛ 
زی التوم منھمم''ء إِنّما یعملٗ بە فی حرمة الصّدقة''ء فیْجْعَلُ مولی الہاشمی 
کالہاشميٗ فی ھذا الحکم ؛ لن ا حرمات''تثبت بالشبھات. 

(ومصرفٗ ا جحزیة وا حراج'”ء ومالُ اللَخلبِيٌء وهديئُھم للاما۔“' 

ذ١‏ آفوله: إِنّما یعمل به فی حرمة الصدقة؛ لا فی غیرھاء حتی لا یلتحق مولی 
القرشي بالقرشيّ فی باب کفاءة الکاح اتفاقاء وتوضع ا جزیة علی مولی السلم إذا کان 
رانا انان 

فان قلت : الحدیثٗ مطلق فعدم إعمال إطلاقہء وتخصیصه ببعض الصّور تَحَكُمٌ 

قلت : دلالة الإجماع علی أنٌ ا مولی الأسفل لا یلتحق با مولی الأعلی ء دلت علی 
عدم اعتبار إطلاقه. 

[افوله: لن ا حرمات...ا ح ؛ يَرِدُ عليه: آنّه لو کانت ا حرمات تثبتٗ بالشٌبھات 
للزم أن یحرمٌ أخذ الصّدقة لمولی الغنيٌ کما یحرم علی الغتيٌء ولیس کذلك اتفاقاً۔ 

ویجاب عنه علی ما فی دالہدایقہ'''ء وغیرما: إِنّ الغْنيٌ أملٌ لأخذ الصّدقة نی 
ال جملةء وإِنّما منعه عن أخذھا غناءء ولمًّا لم یوجد ھذا ا مائم ٹی مولاہ لم يَحْرُمِ عليهء 
بخلاف الہاشميء فإلّه لیس بأھل للصّدقةء فإله منعَنْهُ عن أخذِھا شرافة ذاته وجلالة 
قرن اضر مر لس یم تمل 

[۳اقول: والحراج ؛ وَأمًا العشر فمصرفه مصرفٗ الزٌکاۃ علی ما مر ٹی موضعه. 

[٤آقوله:‏ وھدیتھم للإمام ؛ ذکر فی دا حوهرت'': ألّه یجوز للإمام قبول الہدیة 
من الکفار إذا وقع عندھم أنٌ قتالنا للّین لا للنیاء بشرط أن لا یکون ا هْدِي يُطْمَمُ فی 
مان لو ردّت ھدیئہء فإن کان کذلك رد الإمامٌ مدينّه رجاءَ إمانەء وقد ثبت فی 
الصّحاح : ەقبول الیّبيٌ قلل ھدایا الکفار غیر مرٌةم''“' 


)١(‏ من حدیث رفاعة ظ4 ٹی (مسند أحمدہ(٤‏ : ٣٣۳)ء‏ ورسنن الترمذي(۳: ٤٦٥)ء‏ وصححھ. 
)٢(‏ رالہدایةہ(۲ : ١٦۱)۔‏ 

() را لجحوھرۃ الئیرةہء(۲ : ۲۷۹). 

)٤(‏ ئی ١سنن‏ الترمذي(۳: ٦٦٦)ء‏ وغیرہ. 


کتاب الجھاد/فصل الجزیة ٦٥‏ 
وما أُجْدٌ منھم بلا حربٍ مصالنا: کسد ثغفورء وبناءِ قنطرۃء وجسرء وکفایة 
الْمَلَمَاء 
وما أُخْدٌ منھم بلا حربٍ مصا لنا: کسڈً ثغور"'ء وبناءِ قنطرة٭ء وجسر ): 
القنطرۃ: ما یکون مرکباء والجسرُ خلافه مثل أن یسد السُمن؛ (وکفایة العلماء'' 
[١فوله:‏ وما؛ أي ما أخذہ الإمام من الکفار بلا حربء وھذا الّعمیم بعد 
تخصیص: فإنٌ ما ذکرہ قبله کلّه ماخوذ بلا حرب؛ء وفسّرہ فی دالتّھرە''' با مال ا ماخوذ 
سلع اع 7رك الال ئل تررل الشسکر ایم 
(٢اقوله:‏ کسدً ثغور؛ هو - بالضم - جمع ئغر - بالفتح وسکوٹ الغین 
العجمة - ء قال الٹووی''': هو الطرفٗ اللاصق ببلد المسلمین من بلاد الکفارء وا مراد 
بسڈھا الإنفاق علی الأجناد وغیرھم اللقیمین لحفظ اللٌُغورء والإنفاق فیما تاج إليه من 


[٣اقوله:‏ وبناء قنطرۃ؛ هو علی وزن فعللة - بالفتح - : ما بني علی البحر 
والَھر للعبور. 


وا جسر: - بفتح ا جیم وکسرھا - : ما یعبر بە الٹھر مبتاً کان أو غیرہء کذا فی 
دالغربِء'''۔ ۱ 

ومشل بناء القنطرۃ بناء ال ملساجد وا حیاض والرباطات وکري الآنھار العظامء وکذا 
التّفقة علی للساجدء ویدخل فیھا الصّرف علی إقامة شعائرھا من وظائف الامامة 
والأذان وغیرھماء کذا فی دالبحرم''۔ 

٤١‏ افوله: وکفایة العلماء؛ قال البِْجَنْديٌ ظ: الظاھر أنٌ لمراد بھم مَن یعلمْ 
العلوم الشرعیّةء فیشمل الصرف والنحو وغیرهھماء ویدخل فیھم التعلمون وطلبة 
العلم ء وفی لفظ دالکفایقم''“ إشارۃ إلی آنّه لا یزاد علی قدر ا حاجة۔ 


.)۲٥٢ دالنھر الفائق۔(۳:‎ )١( 
"٤ ٥٥ت ق ررتھذیب الأسماء واللغات(۱‎ (٢( 
.)۸۳ جا ملخرب)ء(ص‎ (۳( 


.)۱۲۷ : دالبحر الرائق)(۵‎ )٤( 
.)۳۰۱ : ررالکفایقہ(۵‎ )٥( 


۷٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


والقضاةء والمُمّالء ورزقِ القابِلةء وذراریھم. ومّن مات فی نصفِ السّنة حَرِمَ من 
العطاء 
والقضاةء وَالعَمال' ٠‏ ورزق القاتلة“ ٠‏ وذراریھم''۔ 

رک تن فرف تن ےی طنت 

[١افوله:‏ والمْمًال ؛ - بالضمٌ وتشدید الیم - ء جمع عاملء ککتبة القاضي 
والقسّامین الذین یقسّمون التّرکة وغیرھاء والذین یحفظون السّواحلء ویدخل فیھم 
الذکر والواعظ بحق وا حتسب والفتي والعلم بلا أجر؛ کذا فی دجامع الضمراتہ 
ودالبحرە'''ء وغیرھما. 

[١اقولە:‏ ورزق ا مقاتلة ؛ - بکسر العّاء - : أي إعطاء ا جاہدین نفقتھم ونفقة 
عیالہم. 

[٣اقولەه:‏ وذراریھم ؛ أي أولاد العلماء والقضاة والمقاتلة وغیرھم ؛ لاحتیاجھم 
لا سیما إذا کانوا سالکین علی مسالك آبائھم قال آبو یوسف شلہ فی کتاب دالخراجء: 
َوماوسلتا قارف کانلافہ تا کر لت ھا غاضشاہ 
ولا یسقط ببوتہ. انتھی. وھذا مبنيٌ علی أنّه عطاءٌ مستقلٌّ للذراري لا علی سبیل 
الإرث ؛ فإلّه لا إِرث فی العطاء علی ما سیأتي 

٤١‏ فوله: ومن مات ؛ أي مُن ذکر مُن لە سھم من بیت ا ال. 

[٥]فوله:‏ فی نصف السنة ؛ قال فخر الإسلام لہ فی دشرح ا جامع الصّغیرہ: إِنّما 
خص نصف السُنة ؛ لأن عند آخرھا یستحبٌ أن یصرفٌ ذلك إلی ورثتەء فَأمًا قبل ذلك 
فلا إلاً علی قدر غنائہ'”۔ انتھی 

[٦افولە:‏ حرم من العطاء ؛ قال فی دالفتحم''': هو ما یثبت فی الدیوان باسم کل 
من ذکرنا من ا مقاتلة وغیرهمء وھو کا حامکیة فی عرفنا إلا ھا شهریّةء والعطاء سنوي. 


١(‏ وقید بنصف السنة ؛ للأنه لو مات فی آخر السنة یستحب صرف ذلك إلی قریبه. ینظر : (نجمع 
الأاتھںء(۱ : ۸۸٥)۔‏ 

)٢(‏ دالبحر الرائقہ(۵ : ۱۲۷)۔ 

() ینظر: ا(فتح القدیںه ٦٥‏ : ۴۰۷). 

)٤(‏ رفتح القدیںہ(۵٦‏ : ۳۰۷)۔ 


کتاب الجھاد/فصل الجزیة ۷ 


فإنَه صلةء فلا عِلكٔ قبل القبہض"'ء ویسقط بالوتء وأملٌ العطاءِ نی زماننا 
القاضی ء والمفتی : والمدرس. والله أعلم. 

[١فولهہ:‏ فلا ِلك قبل القبض ؛ فلا یجري فيه الإرث ولا بجوز بیعه وھبته 
وقسمته ونحو ذلك قبل القبض؛ وهھذا فی کل عطاءِ شھريٗ أو سنوي؛ وأَمَّا الأاراضي 
العي أعطاھا الإمام مليکاًء ٠‏ فیجري فيه جمیع ما یجري فی الملك علی ما فصّله القاضي 
محمد أعلی ظ4 مؤلف :(کشاف اصطلاحات الفنونء فی رسالته ١أحکام‏ الأراضي>. 


باب اثرتد 


مَنْ ارتد - والعیادُ باللہ مُرِض علیہ الإسلامء وکُشیفّت شبھنُهء فإن استمھل 

پور ا ٠‏ وإلا قتلء وھي بالبري عن کل دینِ سوی دینِ 
الإسلام: أو عمًا انتقل إلیه ٠‏ 

باب اٹرتد 

(مَن ارڈ - والعیاڈ بالله - عُرِضّعليه الإسلامء وکشِفت شبھنُء فإِن 
استمھل'' حْس ثلائة آیام''ء فإن تاب" فبھاء وإلا قتل): أي إن تاب فبھا'ء وإن 
لم یتب قتلء ومعنی فبھا: أي فبالخصلة الحسنة اأخذء وکلمة: إلا ؛ معناھا: وإن 
لاء ولیست للاسٹثناءء (وھي): أي التوبةء (بالّبري'”عن کل دین سوی دینِ 
الإسلامء أو عمًا انتقلإلیە ِّ 

(١افوله:‏ فإن استھمل ؛ أي طلب الرئڈ الھلۃ بعدما عرض عليه الإسلام 
72 ۴× "×× تھی ا اتا 
فاقتلوہ'''ء أخرجه البْخاريّء وغیرہ. 

(١اقوله:‏ ثلائة ثة ام ؛ ھذا القدیر لکون هذہ الد کافیة للتفکُر؛ ولذا اعتبرھا 
الشّارع فی البیع بخیار الشّرط. 

[٣اقوله:‏ فإن تاب ؛ بأن أسلم وتبرا عن کلٌ دینء فإن ارتدٌ بعد إسلامہ ثانیا 
7 7صیی۰ 2 

وقال الکرخيٌ ظل4: فإن عاد بعد القَّالثة یقتل فی ا حال ولا یوؤجَلء فإن تاب ضربه 
ضریاأ وجیعاً لا یبلغ بە الحدّء ثمٌ یحبسه ولا یخرجه حتی یری عليه خشوع التّوبة وحال 
الْخلی 

[٤افوله:‏ أي إن تاب فبھا؛ أشار بە إلی أنٌ جزاءَ قول الصلف 4ء فإن تاب 
حذوفٗ یدلَ عليه امقام. 

[٥]فوله:‏ بالتبرٔي ؛ أي إظھار البراءۃ والإعراض عن کل دین غیرالإسلامء أو 
عن الدّین الذي دخل فيه تارکا الإسلام فقط. وفی الصّورۃ الثانیة : لا بد أن یقول دخلت 


)١(‏ فی ((صحیح البخاري(۳: ۸ء وغیرہ۔ 


۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وقتل قبل العرضِ 27 ندب بلا ضمان") ؛ لآلہ استحق القتل بالارتداد وعند 


الشّافم ”'''' لہ یجبْ ان ببھلە الامام ثلائة آیا ولا یل قتله ق 
نی الإسلام. 

فقد ذکر فی دالبدائعم''' ودشرح السیر الکبیںە وغیرھما: آنه لو أتی بشھادتین ولم 
یتبراً لا یحکم بإسلامہ ما لم یتبرَاً عن دینه الذي رجع اليهء ویذکر آنّه دخل فی الإسلام ؛ 
لاہ یحتمل آَنّه تبراً من الیھودیّة ودخل فی اللْصرانیّة. 

وذکر ابی الہُمام ظل فی رسالتہ دمسایرۃہ: أُنٌ اشتراط التبري لإجراء أحکام 
الإسلام عليهء لا لثبوت الإیان فیما بینه وبین الله كُلَ فإنّه لو اعتقد عموم الرْسالة 
ونمھَّدَ فقد کان مؤمنا عند الله كَڑ 

(فولە: وقتله؛ یعني لو قتل المرتدُ قبل عرض الڑإسلام عليه کان تارکاً لأمر 
الستحبٌ مرتکبأ للمکروہ تنزیھاً؛ لأنٌ العرضٗ مستحبٌ لا واجبُء وإِنّما جب إذا لم 
تبلغه الذّعوۃةء ونظیرہ الدّعوۃ عند القتال علی ما مر ذکرہ۔. 

ا٢افولہ:‏ یلا ضمان؛ یعني لا بجب علی القاتل ضمان دِیَة ولا کفَارۃ؛ لاہ قتل 
من هو مستحق بالقتل فکان قتله مباحاء ولا شيء فی فی ارتکاب الباحء غایة الأمر آنه ترک 
الأمر ا مندوب. 

[٣اقوله:‏ وعند الشافعي شظه؛ ھذا علی روایة عنەء والصّحیح من مذھہبه أنّه إِن 
تاب فی إ حال وإلا فَيِلء ووجه ھذہ الرْوایة: أنّ ارتدادَ السلم یکون عن شبهة ظاھراًء 
فلا بد من مدّة کن فیھا التأمّل. 

وجوابەه: إِنّ بلوغ الّعوۃ إليه واشتھارَ حقیّة دین الإسلام کافدء فلا یحتاج إلی 
الفیاق کم نطاب اہلاس لباق ا لسک2 


ذلك. 


)١(‏ قال الشیرازي فی دالتنبیهہ(ص :)۱١١‏ من ارتد عن الإسلام یستحبٗ أن یستتاب فی أحد 
القولین ء ویجب ف الآخرء وی ملة الاستتابة قولان: أُحدھما: ثلائْة آیامء والثانی : ٹی ا خحالء 
وھو الاصح. اٰھ۔ وی جدامٹھاجء ٥‏ : 0+0 وتجب استتابة المرتد وا مرتدةۃء و قول تستحب 
کالکافرء وھي ںی ا حالء وٹی قول ثلائة أیام.اھ. 

.)۱۳١ ہدائع الصنائع(۷:‎ )٢( 


کتاب الجھاد/ باب امرتد ۸۱ 


ویزول ملکَهُ عن مالِه موقوفً ٠‏ فان ودک 0 


(ویزول ملک 'عن ماله موقوفاً ٤‏ فان ےت 0400 قتل أو حق 
مت وحْكِم بە؛ عثق مدبْرّہ وأمٌ ولیہ وحل دينٌ عليه) ؛ فإلّه نی حکم 


ك0 


اليْت: فالدينٌَ الؤجل یَصیر حالا موت الدیون 

و : ویزول ملکه ؛ أي یزول ملك المرتد عن جمیع ما بلکه فی إسلامه زوالا 
مَوَقَرَفاً ۔قال فی جالہدایة''': : قالوا ھذا عند أبي حنیفة ظ4 وعندھما: لا یزول 
ملک ؛ لأله مکلف محتاجء فإلی أن یقتل بقی ملکه کا حکوم عليه بالرجم والقصاص. 

ولە: إِلّه حربيٌ مقھورٌ تحت أیدینا حتی یقتل ء ولا قتل إلا با حرابء فھذا یوجبُ 
زوالَ ملکه ومالکیتەء غیر آنه مدعو إلی الإسلام بالإجبار عليهء ویرجی عودہ إليه 
فتوففنا فی أمرہء فإن أسلم جُيِلَ ھذا العارض کأن لم یکن فی حقّ ھذا ا حکمء وصار 
تا ای مل اس انتھی. 

وی دالبدائ ۷ ": لا خلاف ف آنه إذا أسلم فأمواله باقیة علی ملکە؛ وآنه إذا 
مات أو قتل أو حق یزول ملکہ؛ السا لاف ق زرالہا بهذہ الٹلائة متضورا علی 
ا خال عندھماء وسیائنا آی وکشک ر جرد ال لامعا رھھھر تق کم راف 
فعندھما نافذۃ قبل اللإسلامء وعندہ موقوفة لوقوف أملاکه. 

[٢افولەه:‏ وإن مات ؛ یعني إن مات ا مرتد فی دار الإسلامء أو قتله الإمام علی 
ردّتەء أو التحق بدار ا حرب؛ وحکم باللحاق زالَ ملکه. 

انان السَْرَرَتِح الأَوَلَلنَ فَطَاشَ 

وأمًا فی الصّورۃ القَّالثة؛ فلأنّه کا التحق بدار ال حرب وحکم ا حاکم بلحاقه صارَّ 
من أھل ا حربء وھم أموات فی حق أحکام الإسلام ؛ لانقطاع ولایة الإلزام کانقطاعھا 
عن الموتی ء فصار اللَحاق کالموتء وإِما قیّدَ بالحکم باللّحاق ؛ لأَنَه لا یستقرُ حاقہُ إلا 
بقضاء القاضي ؛ لاحتمال العود إلیناء فلمًا حکم الححاكِمُ بلحوقه سقط اعتبارہء کذا نی 
رالہدایقم'''. 


۔.)٦٦١‎ : رالہدایةہ(۲‎ )١( 
.)۱۳١ دہبدائع الصنائع(۷:‎ )( 
۔)٦٦٦١‎ : دالہدایةہ(۲‎ )١( 


٢‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
کت اسلامہ لوارٹه السلمء وکسپْ ردّته فی 
وعند الشّافِعِیٌ''' ظل بقي ماله'' موقوفاً کما کان. 

اریت ای رثە المسلمء وکسب ردّته' ا : مزا عند أبي حنیفة 
ان وعندھما: کلاھما لوارثه اللسلم 

(١نوله:‏ بقی ماله؛ أي فی صورۃ اللحاق بدار ا حرب ؛ لن حوقه نوع غیبةء 
فاشبه الغیبة بدار الإسلامء ولا تأثیر للغیبة وإن کانت منقطعة فی زوال الللك علی ما 
صرّحوا بە فی داب المفقودہء وقد مرٌٗ استدلالناء وبه علم ا جواب عن ھذا الڈّلیل۔ 

(١٢افوله:‏ وکسب (إسلامه ؛ أي بعد موته حقیقة أو حکما یقسم ماله بین ورثته؛ 
تبکروساک سا زس ترارہ اتسس ر کرد رارکا مد خاتهق ظامر 
الرٴوایةء وھو قول محمّد ظ4 ؛ لأنٌّ اللحاق هو السٌب؛ والقضاء لتقرٴر السّبب ؛ لقطع 
احتمال العود۔ 

وعند أبي یوسف طظل: المعتبرُ کونە وارثاً حال ا حکم باللحاق. 

وٹمرۃٌ ھذا الاختلاف آنّه لو کان لە وارث عند اللّحاق فارتد أو مات عند ا حکم بە 
لم یرث عند أبي یوسف ظلہ خلافاً حمّد ظلهء ولو کان لە قریبٌ کافر عند لحاقه فاسلم 
قبل الحکم بە ورث عند أبي یوسف ظلہ خلافاً حمّد 4ء کذا فی حواشي دالہدایقہ''' 

[٣اقوله:‏ : وکسب ردّته؛ أي ما کسبه حال ارتدادہء وأما ما کسبە فی کفرہ غیر 
9س +٤‏ + + + ۹ مٌ أسلم ثمٌ ارتذٌ فمات أو قتل فھو لورثتہ 
اللسلمین؛ لآن الذي کسبه طول عمرہ حال کفرہ 07 -ص 9 
ککسب الإسلامء کذا ذکرہ یوسف جلي فی منھیّات (ذخیرة العقبی؛''' أخذ 
شروح دالہدایةہ وغیرھا. 

[٤افوله:هذا؛‏ او کر وس لاف لی 0 ان سار لکنا 


)١(‏ تی جالتتيهہ(ص :)۱٤١‏ وإن ارتد ولە مال فقد قیل: فیه قولان: أحدھما: أنه باق علی ملکەء 
والثاني : أنه موقوفء فإن رجع إلی الاإسلام حکم بأنه لە؛ وإن لم یرجع حکم بأنە قد زال 
بالردةء وقیل فیه قول ثالث : أنه یزول بنفس الردة. اھ. 

.)۳۱٣ : رفتح القدیں٤ء ودالعنایةء وداالکفایةہء وزدحاشیة السعدي(0‎ )٢( 

(۳) ررذخیرةۃ العقبی)؛(ص٣٤‏ ۳۲). 
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کتاب الجھاد/ باب امرتد ٣‏ 
وقضی دی حال کسب تلك 
وعند جس ظلہ کلاھما ِء (وقضي دی کل حال من کسبِ تلك): أي 
دن حالِ الإسلام'''یقضی من کسبِ حالِ الإسلامء ودین حال الرْنَة من کسب 
حال الردة 

[١فوله:‏ کلاھما فیء؛ فیوضع فی بیت ا مالء وبصرف فی مصارف ا حزیة 
وا خراج ھذا علی أحد قولیه۔ وفی قولە الآخر: یوضع فيه بطریق آنه مال ضائع. 

ووجه قولە: إِنٌ المرتد کافرٌ والمسلمٌ لا یرٹ الکافرء فلا یکون شيءٌ من ماله 
لوارثه اللسلم ء فیکون کل فیئاء نعم ؛ لو کان لە وارثٗ ارت معه ورثھ. 

ولہما: إنٌ الرتڈ بجبرعلی ردہ إلی الإِسلامء فیحکم عليه فی حق ورثته 
بأاحکامهء فکلا الکسبّیٔن ملك لەء ولہذا تقضی دیونە منھماء فکلاھما یکون لورثته. 

ولابي حنیفة ظل4: الفرق بین کسبیە: بأنٌ حکم موته یستند إلی وقت ردّتہ ؛ لأله 
صار ھالکا بالردّةۃء فیمکن استناد التوریث فیما کسبه حال إسلامه إلی قبیل ذلك 
الوقت؛ لئّه کان موجودا فی ملکه حینذِ فیکون توریثاً للمسلم من السلم؛ ولا یهکن 
فیما اکنسبہ فی حال ردتہ أُن یسند توریثہ إلی زمان إسلامہ؛ إذ ذ لم یکن موجودا فی ملکه 
پٍ ذلك الزّمانء فلو قضی بە لورتہ لکان توریثاً للمسلم من الکافر فلا بجوزء کذا فی 
دشرح الفرائض الشریفیّةہم''' للسید الشریف عليٗ الِجْرْجَاني وغیرہ. 

١افولە:‏ أي دین حال الإسلام...الخ؛ قال نی دالہدایقہ'': <ھذہ روایة عن أبي 
حنیفة ظل4ء وعنہ: إِلّه یبدا بکسب الإسلام وإن لم یف بذلك یقضي من کسب الردةء 
وعنهە: عکسه‌. 

وج الاوٴل: إِنٌ اللستحق بالسببین مختلف؛ وحصول کل واحدِ من الکسبّین 
باعتبار السبب الذي وجب لە الذین ٠‏ فیقضی کل دین من الکسب المکتسب الذي فی 
تلك ا حالة ؛ لیکون الغرم بالغنم. 


: ١(جاھٹملادو‎ ء)۱٤١ یقضی دیونە من ماله إذا مات أو قتل والباقي قیء۔ینظر : (التنبیه؛( ص‎ )١( 
.ء٢۲‎ 

() (شرح الفرائض الشریفیة للجرجانی(ص۱۸)۔ 

.)٦٦۷ - ۱٦٦١ : رالہدایفقہ(۲‎ )١( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وبطل نکاحه تھا وصحٌ طلاقَُ واستیلادہ 
(وبطل نكاحُهُ وذعُہ"'ء وصم''' طلاقَهُ واستیلادہ) 

وجم الثانی : إنْ کسبّ الإسلام ملکه حتی یخلفه الوارث فيەء ومن شرط ھذہ 
ال خلافة الفراغ عن حق الوارث: فیقدم الین علیھم. أمّا کسب الردة فلیس بمملوكٍ لە 
لاف ادا تا را تمس تی مس( لازٹاکٹر تضاؤم غل اس 
فحینئذ یقضی منە کالذميٗ إذا مات ولا وارث لە یکون ماله لجحماعة الملسلمین؛ ولو کان 
عليه دین یقضی منەهء کذا ھاھنا. 

وجه الثالث: إِنٌّ کسب الإسلام حق الورثةء وکسب الردّة خالص حقهء فکان 


قضاء الدین منە أولی إلا إذا تعڈر إن لم یف بەء فحینئذِ تقضی من کسب الاوٴسلام. 

رفال او یت گر مز گت سی نوس افو ظاہاجپاملگک 
حتی بجري الؤرث فیھماء. انتھی. 

١١فوله:‏ وبطل نکاحه وذبحه ؛ لَنھما یعتمدان قیام اللَةَء ولا ملَة للمرتد. 

وأورد عليه: بأنٌ اللَّة إِن کان المرادُ بھا الإسلام انتقضٗ بنکاح أھل الکتاب 
وذبائحھمء فإنّھما صحیحان مع عدم الإسلامء وإن کان امراد بھا اللَةَ السماویّة مطلقاً 
انتقض بنکاح ا جوس والمشرکین فیما بینھم؛ فإلّه صحیحٌ ولا ملة سماویّة لہم. 

7 ی۹سی س0 
التوارث بینھماء ویحصل الغرض من النّکاح من التوالد والتناسل ء وا مرتدان لیسا بھذہ 
المثابةء فإنٌ المرتد یقتل وا لمرتدة تحبس. 

١٢افوله:‏ وصح ؛ أمًّا صحّة الاستیلاد؛ فلأَله لا یفتقر إلی حقیقة ا للك بدلیل أنه 
یصحٌ فی جاریة الابن ؛ فلان یصح من ا مرتد أولی؛ وصورئّهُ: أن تجيءَ أمته بولدِ فیدعيه 
یثبت نسبه منەء ویرث ذلك الولد منه مع ورثتہء وتصیر ال جاریة امٌ ولد لەء وَأمًا صحَة 
الطٌلاق ؛ فلأنه لا یفتقر إلی قیام الولایة الکاملةء بدلیل أنّه یصحٌ من العبد ؛ فلأن یصح 
من ا مرتد أولیء کذا فی دالبحر''' وغیرہ. 


.)۱٤١ : ۵ ینظر: دالبحر الرائق‎ )١( 


کتاب الجھاد / باب ائرثد ۵ 
وتوقفٗ مفاوضتّه؛ وبيعّہ؛ وشراؤہء وهبنّه؛ وإعارئّه؛ وإجارہ؛ وتدبیرہ 
نقذء وإن مات أو قتل أو حق بدار 0 
فإئہ'' قد انفسخ اللْكاح بالردة فتکو الرأۃ معتدّةء فإن لھا بقع ؛ وکذا 277 
شاء فَطنَبا ملاسا ؛ لہ لم ینضسخ الْکاج ؛ فیقع الطلاق. 


7 و و2[ 
بیس 


ٌُّ۔ 


وکتابئہ ووصیّهہء إن أ 


مارمت مق وشراؤہ؛ وھبتّه؛ وإعارئ؛ واجارئڈۂہ؛ 
وتدبیرہ وکتابئہ؛ ووصیلّہ؛ شاو زالامات اوقدل ار خی بَدازغغ 
وحکِم ؛ به بطل) : اعلم ان الکاح والذٌبح باطلان اتّفاقاء والطلاق والاستیلاد 
۶0 ./ ”موقوفة اتّفاقاء والباقی موقوفٌ عند أبي حنیفة ظلھ 
ونافڑ“ 

(١]فوله:‏ فإلہ...الخ ؛ ما کان یرد هاھنا آله کیف يُحْكمُ بصحّة طلاق المرتد لزوجتہ 
مع أنه یعتمد علی بقاء النّکاحء فلا طلاق قبل النّکاح ولا بعد انقطاعەء والمرتڈ یبطل 
نکاحه جرد ارتدادہء فکیف کن منە الطلاقء ذکر الشارح ظلہ صورتین مظھرتین 
لوقوع الطلاق. 

(١٢افوله:‏ وتوقف ؛ أي تجعل مذہ العاملات موقوفةء أمّا توقف المفاوضة: أي 
الشرکة اللسمًّاۃ بالمفاوضة: ومي شرکة متساویین مال وتصرّاً ودینا علی ما سیأتی إن 
شاء الله تفصیله ٹی دکناب الشرکةہء فھو الّفاقی ؛ لأنھا تعتمد اللساواۃء ولا مساواۃ بین 
اللسلم وا مرتدً ؛ وتوقف باقي المعاملات عندہ لا عندھما. 

رھ افار ه2 کن لا سار کا ت لی لاہ الس رمرئزتا 
تّفاقا؛ لاٹھا تعتمد الساواۃء کذا نی 6منح افتان ۸ 

[٤اقوله:‏ ونافذ ؛ بناءٗ علی أنٌ صحُة العقودِ تعتمدً الأهلیّةء واللْفاڈُ یعتمڈ المللك ؛ 
ولا اخذاء فی وجود الَعلیّة؛ لکوت مخاطباء ال تری آله بیجب قلہ بارندادہ: ول کات 
أُھلیْتہ معدومة أ رسود سوہ سید ہی 

وله : آله حریيٗ مقھورٌ تحت أیدینا فیکون ا للك موقوفاء فتتوقّف الّصرفات البیّة 
عليه واستحقاقه القتل ؛ لبطلان سبب العصمة بالارتدادء فأوجب خللا فی الأهلیّة 


(١)‏ ینظر: ((منح الغماںہ(ق ٦٢٤‏ /ب)۔. 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


فإان جاءَ مسلما قہ ء فکانه لم پرتڈء وإن جاءَ بعذہ وماله مع ورثٛته أخلہ. 


08۵30" 
(فإن جاءَ مسلعاً قبل الحکمء فکائە لم پرتد''ء وإن جاءَ بعذہ ومالَهُ مع 


ورثتم'' آکل 7 


بخلاف الزاني وقاتل العمد المستحقین للقتل ؛ لأنٌ الاستحقاق ھناك جزاء علی ال جنایة لا 
لفساد العصمةء فلا یقدح فی نفاذ تصرٗفاتھماء کذا فی دالہدایقہ'' ودالبنایقم'''. 

[١فوله:‏ عندھما؛ قال فی دالہدایةہ: لا أنْ عند أبي یوسف ظلہ تصح کما من 
الصّحیح ؛ لأنٌ الظّاھر عودہ إلی الإسلام إذ الشبھة تُزاحٌ فلا یقتلء وصار کالمرتدةء 
وعند محمّد ظ4 تصحٌ کما تصحٌ من الریض ؛ لن من انتحل إلی نحلة لا سیما معرضا 
عمًا نشأ عليه قلّما یتركَهُ فیفضی إلی القتل ظامراء بخلاف المرتدة فإنّھا لا تقتلء. 
آھی 
١‏ اقوله: فکأنه لم یرٹڈ؛ فلا یعتق مدبّرہ وم ولدہ ولا تحلٗ دیونەء ولە إبطال ما 
تصرف فيه الوارث ء کذا فی دالبحر؛“'۔ 

[٣اقوله:‏ وماله مع ورثته؛ فيه إشارة إلی أَنه لا حق لە فیما وجدہ من کسب 
ردّته؛ لأَله صار فیئاء کما أنٌ الحربيٌ لا یرد عليه ماله إذا جاء مسلما. کذا فی دالٹھر)۔ 

وإلی آله لو ھلك مالُه آو أزاله الوارث عن ملکە لم یأاخذہء ولو کان قائما بعینە 
اھک سام ان ااساے راقات اراس رد ارہ تر گی 
لأنٌ القضاء بعتقھم صحٌء والعتق بعد نفاذہ لا یقبل الفسخء نعم لە ولاؤھم. کذا نی 
رالفتیں'“'. 

[٦٤اقولە:‏ اأخلذہ ؛ أي لە أن یأخذّہ لکن بقضاء أو رضاء ؛ لأنٌ بقضاء القاضي 
لاف 2ر الا سا رصم اسر رفا تا زان ظا رظ ما لر اغادالہ 


.٦٦٦۸ - ۱٦۷ : ربالہدایقء(۲‎ )١( 
.)۸۷۲ - ۸۷۰ : ٤(ہقیانبلار‎ )٢( 
۔)۱٦۷‎ : من ردالہدایقہ(۲‎ )۳( 

.)۱٤١ : ٦(۷ دجالبحر الرائق‎ )٤( 
.)۳۲۱ : (رفتح القدیںہ(۵‎ )٥١( 


کتاب الجھاد/باب امرتد ۸۷ 


ولا تقتل مرتدذة؛: یہ وس رت نوا کس اھ لو تھا 
فان وَلدت أمتْهُ فاد ماء فھو ان حر 

ولا تقَتل مرتدة) خلافا ا للغافے"''"'' 4 (وتحبسٗ حثٌی تلم وصح 
سے ا وکساھا'' لورئتھا. 

فان وآدّ'ت''' أمثْهُ فادعاہء فھو ابئّْه حرّا 


كلل میا حدیقة إلی دار الدنیا کان لە أخذ ما فی ید ورثتہء کذا نی دالبس'' 

[فولہ: خلافاً للشّافعيٌ ظلہ؛ لە إطلاق حدیث : دمن بدلَ دینە فاقتلوم!'' 

ولنا: حدیث: النّھيی عن قتل الستا اگ 

١٢افوله:‏ وصحٌ تصرّٗفھا؛ وذلك للأنٌ عصمة ا مال تابعة لعصمة الَّفْسء فبالردّة 
9 تزرق فسة شیا لیا لاشلٰ تاس تاکتہا کات ئا رابتدب الکست 
ملکاً لہاء فتصحٌ تصرٗفاتھا من غیر توقّف؛ ویکون مالہا لورثٹھا بعد موتھا ا حقیقيٌ أو 
الحکميٗ. کذا فی دالٹھایقہ ودالعنایتہ'”' 

[٣افولە:‏ وکسباھا؛ أي کسب حالة إسلامھا وکسب حالة ردٗتھا. 

[٤اقوله:‏ فإن ولدت.۔الخ؛ یعني إن ولدت أمة المرتدٌ ولدا فادّعاہ المرتڈ یثبتٗ نسہُه 
منهء ویکون هو حراً یرئُە إذا مات بالموت ا حقیقيٌ أو بالموتِ ا حکميٌء وو اللَحوق 
بدار ا حجرب؛ء وھذا فی الأمة ا مسلمة مطلق غیر مقیّد ؛ لن ولد اللسلمة مسلمء والمسلم 
پزٹ م۱ ارد خلی ماس 

فإن کانت الأمة کتابیّة نصراتیّة أو یهودیّةء فإلّما یکون ا کم کذلك إذا ولدتہ 
لأقل من سنّة أشھر من وقت ارتدادہء وإِنّما صحّ استیلاہہُ فی الصّورتین لِمَا مر من ان 
صحة الاستیلاد لا تفتقر إلی حقیقة اللك حتی صحٌ استیلاد العبد ا أذون جاریة من 


)١(‏ ینظر: جالمٹھاج) وشرحه ((مغني احتاجء(١‏ < ١ءء‏ وغیرھما۔ 

.)۱٤١ : ٥ ذالبحر الرائق‎ )٢( 

(۳) ((صحیح البُخاريٰ(۳: ۱۰۹۸). 

)٤(‏ ینظر: ززنصب الرایقہ(۳: ٦۳۸)ء‏ (الدرایق(۲ : ١۱۱)ء‏ وغیرھما۔ 
)٥(‏ ینظر: دالعنایقہ(٥‏ : ۳۱٣‏ - ۳۱۱). 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

یرئهُ فی السلمة مطلقاً إِن مات أو حق بدارھمء وکذا فی النّصراییّة إلا إذا 
جاءتٗ بە لاکٹر من نصف حول منذ ارتڈ. وإن لَحِقَ بمالِه 
بر فی السلمة مطلقاً إن مات أو لق بدارھمء وکذا فی النُصرایّة إلا إذا جاءتٗ 
به لاکٹر من نصف حول او 

قولَهُ ٠‏ مطلقاً ؛ أي سواءٌ کان بین الارتداد والولادة ال من سٍّ اشھر أو 
اکٹر ؛ لان الولدَ یتبِم خیرَ الابوین دینا” ۱ فینَبم الأمٌ فیکون مسلماء والمسلم پر 
من امرتذ 

وأمًا إذا کانت الأمٌ نصرائیّةء فإن کان بین الارتدادِ والولادةِ أقلّ من سنّة 
أشھرِ یرث ٠‏ وإن کان اکٹر من سنّة أشھر لا یرٹ ؛ 70 0 


6۔2 


لأ الاب بِْرُ علی الإسلام ٠‏ فیکون أقرب' بوجو 

(وإن لَحِقَ بمالہ): أي لَحِقَ بدارِ ا حرب مع مالہ 
تجارتەء وإذا صحٌ الاستیلاد کان الولڈ حرَا؛ لأنٌ ابن ا مولی من أمٌ ولدہ یکون حرأء کذا 
نی دالفتح؛''' وغیرہ. 

[١افوله:‏ پرثە؛ أي یرث ذلك الابن من ذلك ا مرتد. 

[١٢اقوله:‏ لاکٹر من نصف حول ؛ أي لآکثر من ستة أشھرء وھو أقل مدۃ ا حمل 
من وقت ارتدادہء وکنا إذا ولدته لنصفهء فإنٌ جاءت به لأاقل من سئة أُشھر کان 
العلوق فی حالة إسلام ا مرتذ فیکون الولدُ مسلماً یرٹ الرتڈ. 

[٦اقولە:‏ یتبع خیر الابوین دیناً؛ أي ینبم الطفل من هو خیر دینا من أبویە؛ 
فالولد المولود بین ا مسلمة وا مرتد مسلمء وبین ا مرتدٌ والکتابيٌ تابمٌ للأب. 

[٤افولە:‏ أقرب ؛ فإنه عسی أن یسلم بالجحبر عليهء فیکون الولد مسلما بإسلامهء 
والكَّصرانیّة لا تُجْبَرُ علی الإسلام ؛ فلو تبع الطفل أمّه لبقي کافراً أبدا فتبعّہ للأب 
هاھنا خیر من تبعیّتہ للأمء والأب خیر من الأم لکونە مرجوٌ الإسلام دونھاء ولا جعل 
تیعا لاب لم پرثٗ منه؛ لأنٌ المرتد لا یرٹ من الرت۔ 


() تح القدیں ٥٥‏ : ۴۲۲). 


کتاب الجھاد/ہاب المرتد ۹ 


' افظھر علیہ و تفہ ہے جن ابی : أي لحق بدار ا حرب 
بلا مالء وحَکم القاضي باللحاق''' ؛ تم رجع + تم لَِقَ بدار الحربِ مع مالہء 
(فظھرَ عليه فھو لوارثٹه قبل قسعیِه'”) أي قبل قسمِہِ بین الغائمین ؛ لأكٌ القاضي إذا 
بلحاقهء فکان الوارثٗ کا مالك القدیم“ء فکان أولی. 


[١]فوله:‏ فھو؛ أي ماله فیءُ سیوضع فی بیت ا مال ولیس لورثنه فیه نصیب ؛ 
وأمَا نفسه فلا یکون فیثاء فان المرتڈ لا یسترق بل یقتل إن لم یسلمء ولا یشکل کون 
مال فیئاً دون النّفس ؛ لأنّ مشرکي العرب کذلكء کذا فی دالبحر''' 

١٢اقوله:‏ وحکم القاضي باللأحاق ؛ ہذا یشیرُإلی آنه لو رجع قبل ا حکم 
باللحاقء ثمٌ ذھب مع مالهء فا حکمُ لیس کذلكء وھو خلاف ظاھر الرٌوایة, 

قال فی دالفتحم''': جواب الکتاب : أي دا حامع الصغیرە''ء وھو ظاھر الرُوایة 
و شی ہو بی وس پٹ جو ہی 
القضاء فظاھر ؛ لألّه تقرٴر الللك للورثة : مٌ استولی عليه الکافر وأحرزہ بدار ا حرب. 

وَأمَا إذا عاد قبله؛ ؛ فان عودّہ وأخذّہ وخاقه ثانیا یرجَّحٌ جانب عدم العود 
دیڑکنہ فیتقرر موتهء وما احتیج إلی القضاء باللحاق لصیرورته میراا إلا لیترجّحٌ عدم 
غزقرق کات جرطلر اف وظخاقھ اتا ما القنھ 

تمس راہاہ السا جا لا 09 رذ ا لخاق ۷ راف کا 
للورثةء والوجه ظاھر الرَوایة. 

[٣افولە:‏ فھو لوارثه قبل قسمته ؛ أي یأاخذہ وارثہ قبل قسمته بین الغانمینء فإن 
قسم یأخذہ بقیمته إِن شاء. 

[٤قولہ‏ : کا مالك القدیم ؛ وقد مر أنّ ا مالكَ القدیم یأخذ ماله إذا وجدہ بعینه قبل 
القسمة بین الغانمین جاناء وبعد القسمة یأخذہ بالقیمة نظرا للجانبین. 


.)۱٤١ : ۵ دالبحر الرائق‎ )١( 
.)۴۳۲۳ : رفتح القدیںہ(۵‎ )٢( 
.)۳۰٣ص(ہںیغصلا ا جامع‎ )( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فإان فُضیٗ بعبل مرتذ حق لاینه فکائّبەء فجاءَ مسلماً فبدلُھا والولاءٗ للأب. 

(قإن قَس''بعید مرقد طحق لاٹ فکائہٰہَ فَجِاءَمََلا فُدلھااوائولا 
للاب). 

العبد مضافٗ إلی ا مرتد. 

ولحق : صفة للمرتڈ: اي لق بدار ا حرب. 

ولابنه: متعلّی بقضی. 

فکاتبه : أي کاتبه الابن. 

فجاءَ: أي فجاءَ الاب المرتڈ۔. 

وإنما کان البدلٌ لاب والولاءً لە ؛ لأنٌ الکتابة وقعتٗ جائزةء والابنُ خلیفة 
لان ا سا الات سا ار الا گا کل ند الات ال 

[١افوله:‏ فان قضی...الحخ؛ یعني إذا ‏ حق ا مرتد بدار ا حربِ وله فی دار الاإسلام 
عبدء فقَضِي بذلك العبد بکونە لابن المرتد بناء علی موته حکماء فکائبه الابن علی 
مالء ثِمٌ جاء الرتڈ وھو مولى العبد القدیم مسلماً فکالمکاتبة جائزةء فإله لا وجە 
لبطلانھا؛ لنفوذھا بدلیل منفذ وھو: القضاء بالعبد للابن. 

وبدل الکتابةء وولاء اللکاتب یکون للأب ؛ لن الابن ھاھنا کالوکیل من جھتەء 
ناد نَا لق سان آخرن سار غاسسلط تخل مالہء وعتا خلا ععخ رف 
فلمًا عاد ثبت لە حکم الأحیاءء وبطل حکم اللوت؛ کیف وحقوق العقد فی عقد 
الکتابة ترجع إلی اللوکل ء فیقع العتق عن الأب ٠‏ والولاء یکون لِمَن یقع عنە العتق 
بخلاف ما إذا رجع الأبُ مسلماً بعد أداء العبد بدل الکتابة ؛ لأنٌ اللك الذي کان لە لم 
یبق قائماء کذا فی هالبنایقہ'''ء ودالعتایقہ''' 

١‏ اقوله: والابن خلیفة الاب ؛ فإنّه خلفه فی ماله بتسلیط من جھتەء فصار 
کالوکیل حین عود أبیەء وعلی هذا فلا یقدر الب علی فسخ تلك الکتابة لصدورما 


(١)‏ جالبنایفہ( ۵ : ۸۹۵۰ - ۸۷۸).۔ 
)٢(‏ رالعنایفہ(0 : .)۳۲٣ ٣ - ۳۲٣٣‏ 


کتاب الجھاد/ باب المرتد ۱ ۹۱ 
ومن قتله مرتداً خطاء فلحق؛ أو قتل ء فدینّہ فی کسب الاسلا 
والعتق واقَمٌ عنہ''' 
(ومَن فتله"'مرتدا خطاء فلحقء او قتلء فدیلہ ٹی کس الاسلاء۔') 
عن ولایة شرعیّةء وقد صرح بھذا الّیْلهِيٌ نی دتبیین ا حقائق شرح کنز الدقائق'''ء 
وصاحب دالبحر الرائقم'''ء وغیزھما۔. 

[١فوله:‏ والعتق واقع عنه ؛ أي عن الأب ما مرّء وھذا بخلاف الّدبیرء فإله لو 
دبٔرّہ الاب فی ھذہ الصّورةء ثمٌ جاءَ الاب مسلماء فإنٌ الولاءَ للابن دون الأب ؛ وذلك 
لأنٌ الکتابة تقبلٴ الفسخ بالتعجیزء فلم تکن فی معنی العتق من کل وجه؛ بخلاف 
التدبیر۔ کذا ٹی دالٹھر الفائقء. 

[٢اقوله:‏ ومُن قتله؛ أي قبل اللأحوقء فإن قتل بعد اللَحاقء ثمّ جاء تائاً فلا 
شيء عليهء وکذا لو غصب آو قذف بعد اللحاق ؛ لاله نی حکم أھل ا حرب ؛ کذا فی 
دالبحںع'”. 

[٣افوله:‏ فدیته فی کسب الإسلام ؛ یعني تقضی دیة اللقتول من کسبه الإسلامي 
خاصّة عندہء کذا فی دالہدایقم“'۔ 

وظاھرہ أنَه لو لم یکن لە کسب ف الإسلامء بل کسب الردّة فقط فلا شيء عليه 
عندہء وعندھما: تقضی دیته من الکسبین إن کاناء وإلا فمن واحدِ منھما آیا ما کان 
وبھذا صرح فی جالفتسء'“'۔ 

وقال فی دالبحرء: هذا سهوء ونقل عن دالتاتارخانیةہ: إ٥‏ دیتەه فی کسب 
الإسلام عندہ إن کان وإلاً ففی کسب الردّۃٴ' 

ولا یخفی آله لا یستقیم إلا علی روایة الحسن عن أبي حنیفة ‏ من أن المرتد 


)١(‏ بین الحقائقء(۳: ۲۹۰)۔ 

.)۱١۷ : ٢١(قئارلا دالبحر‎ )٢( 

.)۱٤١۷ : ٥(۸ االبحر الرائق‎ )١( 

.)۱٦٦۸ : رجالہدایق(۲‎ )٤( 

.)۳۲٣ : (افتح القدیںہ(۵‎ )٥( 

.)۱١۷ : ۵٥٥ انتھی من دالبحر الرائق‎ )١( 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ومن فَطِم يلهُ عمدا 

لأنٌ الڈیَة''' لا تکون علی العاقلة ؛ لعدم النُصرةء فتکون في مالہء فعند أبي حنیفة 
لہ نکون فی کسبِ الإسلام ؛ لأن کسب الرَذۃِ فی٘''ء وعندھما فی الکسبین'". 

(و من قطعٌ 0)7 
ُقَضی دینە عندہ من کسبِ إسلامہء إِلاً أن لا یفيء فمّن کسب ردّتہء وصحّحھا فی 
دالبدائعم''' ودالولوا حیّةہ بناءَٗ علی أنٌّ دین الیّت نما يَْضَی من ماله 0,1" 
إسلامهء فَأَمًا کسب الردّة فلجماعة المسلمینء فلا تقَضّی منه دیونه إلا لضرورةء وقد 
مر تفصیل مسألة قضاء الدیون. 

[١قوله:‏ لأنٌ الدیة... اخ ؛ فیه دفمٌ ما یقال من أن الدیة فی القتل خطاً تجبْ علی 
عاقلة القاتل لا فی مالەء فکیف حُکِم ھاھنا بوجوبھا فی مال ا مرتدّ القاتل؟ 

وحاصل الدفع : إِنّ العواقل لا تعقل إلا للنصرةء والنصرۃ قد انقطعت بین ا مرتد 
وبین عاقلتهء فلا تجب علیھم فی هذہ الصورۃء فتجب ف مال القاتل ؛ لئلا یھدر دم 
متام اتا 

[١٣اقوله:‏ فیء؛ فھو لعامة اللسلمین فلا یؤڈی منه حق شخص خاص. 

[٣اقوله:‏ فی الکسبین ؛ أي دیته فیھما؛ لآن کلا منھما ماله عندھماء ولو غصب 
تا ثم لحِق أو مات؛ وثبت غصبْهُ معاینةء او بالبیّتة فضماتْهُ أیضا فی الکسبینء وھو 
اتفاقي ء وإن ثبتٗ الغخصبُ بمجردِ إقرارہء فعندھما من الکسبینء وعندہ من کسب 
الردة؛ لأن الإقرارَ تصرف منہ غیر متعدً إلی غیرہء فیصح فی مالهء وکسب الردّة ماله 
عند أبي حنیفة ظل. کذا فی دالفوائد الظھیریةہ. 

٤١‏ افولە: عمدا؛ قیّدَ بە؛ لأنە لو کان القطم خطاًء فالهِیَةً علی العاقلةء کما نی 
دالبنایةہ'''ء وقول الطْحْطاوي في ہحواشي الدر اللختارہ": إن العواقل لا تعقَل 
الأطراف سھو منه. 

.)۱۳۹ رہدائع الصنائعہ(۷:‎ )١( 


)٢(‏ رالبنایقہ٥٦‏ : ۸۷۸)۔ 
() ردحاشیة الطحطاوي علی الدںرہ(۲: .)٦۹٤‏ 


کتاب الجھاد/ باب الٹرتد ۳ 
فارتڈ - والعیاڈ باللہ - وماتٗ منەء أو لَحِقَ بدارِ ا حرب؛ فجاءً مسلماً فماتَ منە 
ضمر اوا شت 0ل ا 

29 اسر مز با عرات 'منەء أو لَحِق بدار الحرب ٠ء‏ فجاءَ مسلماً فمات 
منه سن القاطم'' نصف الیَة فی مالیه لوارثہ) ؛ لن القطعٰ'' حلٌ محلا معصوما؛ 


ودج ہے وب 


تر 27+ اکجعتے فان ارتڈ ثم قطعت یدہ لا ضمانٌ علی قاطعه 
کما لا ضمان علی قاتله؛ لکونه مستحق الڑھلاك. 

[١٢اقوله:‏ ومات ؛ أي مات ا مرتدُ حال ارتدادہ من ذلك القطع بأن لم یتخلل بینە 
ویینه برء. 

[٦٣اقولە:‏ ضمن القاطع ؛ حاصلّہ: أنہ تجبْ فی الصورتین علی القاطع دیڈ الید 
فقطء وھي نصفٗ دیة النفس ؛ ولا تجب عليه دیة النفس بناءٗ علی أن اللوت حصل من 
قطمِۂ بخلاف ما إذا قطمٌ مسلمٌ ید مسلمِ فمات من ذلك القطع من غیر تخلل ارتداد 
فإانه تجب هھناك دیة الکلٌ للسرایق 

[٤اقولہ:‏ لأنٌ القطع ...الخ ؛ حاصله أنٌ القطع وقع حین کون ا حلٗ معصوماً؛ لأن 
اللفروض أٌَ الارتداد حصل بعد القطع والسرایة إلی اللّفسء وإفضاءہ إلی الہلاك حصل 
حین کونە غیر معصومء فلزم اعتبار القطع دون السّرایةء فوجبت دیة الید لا دیة 
النشْسژ 

[٥]فوله:‏ محلا غیر معصوم ؛ ھذا نما یستقیم فی الصورة الأولی: وھي ما إذا مات 
من القطع حال ارتدادہء لا فی الثّانیة أي فیما إذا مات مسلما منه. 

وذکر فی دالہدایةہ'': لتعوجیه الصورۃ التّانیة إِنّه إذا قضی بلحاقه صار میتا 
تقدیراء واللوت یقطع السرایةء وإسلامه حیاۃ حادثۃً تقدیراء فلا یعود حکم ال جنایة 
الأولیء وھذا وجه حسن لم یتنبه الشارح ظللہ عليه. 

[٦اقوله:‏ وإنما تجب ؛ جواب عمًا یقال: إِنٌ الدیة فی القتل وفی قطع الأعضاء 
تکون علی العاقلةء فکیف حکم ھاھنا بوجوبھا ٹيی مال القاطع. 


.)٦۹۰ : رجالہدایفء(۲‎ )١( 


۹٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وإِن أسلمٌ ھاهنا فماتَ ضَيِنَ کلّھا 

راف ساب سرد ال پت وموالارتاہن: 

وقولَهُ: أو لحق ‏ أي لحق بدار ا حربِ فقضی بہ' 

(وإن أسلم'" ھاھنا”' فماتَ ضَيِنَ کلّھا): أي فمات من ذلك القطع”ء 
وإِنّما یجبُ کل الیّة ؛ لکونہ معصوما”' وقتٗ القطع ء وکذا وقت السّرایةء هذا 
عند أبی حنیفة ظله وأبی یوسف ظلہ 

وحاصل ا جواب: إِنّ مذا نما هو فی ا خطأًء وأمًا ا لحنایة عمداً قتلاً کان أو 
قطعاء فالسا وجوب الدیة فیھا فی مال المباشرۃ ما کان هاھنا مظلّة سؤال آخر: وھو أنٌ 
العمد موجب للقصاص کما دل عليه القرآن وا حدیث : فینبغي أن تقطع ید القاطعء لا 
ان تجب الدیة أجاب عنه بقوله: وإنّما لا یجب القصاص...الح. 

١]نوله:‏ القصاص ؛ أي قطع الید قصاصء أو القتل قصاصاً نظراً إلی السرایة. 

١‏ اقوله: فقضی بە؛ یعني لیس ا راد بە جرّد الللحوقء بل مع حکم ا حاکم بە؛ 
فإنٌ اللُحوق إِنّما یکون موتاً حکمیّاً عند الحکم بە لا قبله علی ما مرّء فان لم یلحق 
وأسلم ثم مات من ذلك القطع فعليه الذیة کاملةء دیة الّفس عندھماء وعند محمّد 
وزفر ظ4 نصف الذیة. 

[٣اقوله:‏ وإن أسلم ؛ أي امرتد الذي قطعت یدہ عمدا فارتدٌ. 

[٤آقوله:‏ ھاهنا؛ أي فی دار الإسلام قبل اللٌحوق بدار ا حرب؛ أو بعدہ قبل أن 
یحکم ا حاکم بەء فإن ا خلاف فی الصورتین؛ کما نی دالہدایقہ. 

[٥]قوله:‏ من ذلك القطع ؛ ھذا القید وإن لم یذکرہ للصتّف ظل هاهناء لکنه 
مفھوم من سوق کلامه ؛ فان ھذہ اللسألة من تتمّة اللسألة السّابقةء کیف لا ولو لم یت 
من ذلك القطع بأن شلل برؤء بل بسبب آخر من أسباب ا موت لا تجب دیة النَفس علی 
القاطع الّفاقا نی جمیع الصّور؛ لعدم وجود السرایة وإفضاء فعله إلی إھلاکھ. 

[٦افوله:‏ معصوما؛ فإنٌ القطع وقع فی حالة إسلامہء وسرایته إلی الہلاك أیضا 
وقع فی حالة إسلامه ا حادث بعد ارتدادہ. 


کتاب الجھاد/باب اثرتد 2٤‏ 
کے رر فلح نَاخَة قال تل توالت رما تی آزازٹة 
سس جو وت وہ ہو کر 
بالإسلام إلی الضّمان. 
(مکاب''' ارقد فلَحقَء فََخَل مَاله فقعل> فبدلھا دی ومابقی لوا ٠9‏ 
[١قول:‏ لأنٌ الارتداد..۔اخ ؛ علَة لقول محمّد 4ء وحاصلہ: إِنٌ ارتدادہ بعد 
القطع أھدر: أي أبطل حکم السّرایة؛ لکونه موتا حکمیّاء فلا پجب ضمان اللّفس؛ بل 
سر و سید سس سب ٠‏ فھلك حالة کفرہ أو إسلامه أو لم یسر. 

ولہما : إنّ ا جنایۃً وردت علی حلٌ معصومٌء وعّت فی حل معصومء فصار کما 
إذا لم تتخلّل ردّة؛ وھذا لأنه لا اعتبار لقیام العصمة حال بقاء ا حنایةء وإِنّما المعتبر 
تَالانعال افغاز ات وق خالاشقرت اکم رسال انتا معز مك کل 

وصار کقیام الللك حال بقاء الیمین فإلّه لا یعتبرء بل المعتبر قیامه حال التّعلیق ء 
وحال ثبوت ا حکم؛ وھو حال وجود الشٌرط ء حتی إذا قال لزوجتہ: : أنت طالق إن 
دخلت الدار فأبانھاء ٹم تزوجھاء ٹم دخلت طلقت کذا نی دالفتح؛' 

(١ائوله:‏ مکائب...الخ ؛ یعني إذا ارتدّ للکائب ولَحِق بدار ا حربء واکتسب مالا 
اھت سر اشن ء فإله یوفی مولاہ بدلَ کتابتەء وما بقي بعد 
أُدائه فھو لورثة اللکاتبء وهذا ظامرُ علی أصلھما بناءٗ علی أَنْ کسب الردة ملکه 
عندھما إذا کان حُرَاء فکذا إذا کان مکائٌباء وإن الکتابة لا تبطل بالردّة کما لا تبطل 
بالموت. 

وأمَا علی رأي أبي حنیفة ظ4 فمشکل اق لپ اڈ الک یش 
زعت کرد ملکا کائی سی تفر ق متةبدل الکاک ویجري فیه الثأوریث؟ 

ووجه الفرق عندہ: إِنٌ الكائٌب إِنّما بلك إکسابە بالکتابةء والکتابة لا تتوقفف 
بالردّةء فکذا إکسابەء ألا تری أَنّه لا یتوقف تصرّفه بالأقوی وھو: الرقّء فکذا بالادنی 
بالطریق الاولی۔ کذا فی دالبنایقہ'”. 


)١(‏ صورته: مکاتب ارتد فلحق بدار ا حرب واکتسب مال فاخذ مالەء وأبی أن یسلمء فقتل ء 
فان سیدہ یعطی بدل الکتابةء والباقي للورثة. ینظر: (شرح ابن ملكہ(ق ۱٥١‏ /۱۷). 

.)۳۲٢ : رفتح القدیںء(۵‎ )٢( 

(۳) رزالبنایفق ٥٥‏ : ۸۸۱)۔ 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
نرکا فا2ا نا ٠‏ فولدت هي تُمٌ الولُ فظهرٌ علیھمء فالولدانِ فْءٌء والأوَلُ 
يَجَبَر علی الإسلام لا ولدہ 

ذروخا0ف ‏ اظلست فرلاتً هي'”هُم الولد فظیرَ علیھم؛ فالولدان 
ٹیء والاوْل یبر علی الإسلاع عحت ': وفی روایڈ لسن لہ یبر وه 
وَكَعة ٭ روایة لن ظ4 

رو سس شس ہہ 
رقعت الد الات کی" علبھ نلیا لا شرق رتا لاقسل نا 

لأبیەء ولا ینبم فی أَمّه الرق ؛ لعدم تحقق اللك علیھا وقت ولادته. 

بخلاف ما إذا ولدته بعد السّبي ؛ فإنه لو سبیت ثم ولدته فی دار الإسلامء فھو 
مسلمَ تبعا لأبیە مرقوق تہعا لام فلا یرٹ أباہ لرقہء کذا ٹی دالبدائمم''ء و(منح 
کے وی 

الغماںء 

[٦٢قولە:‏ فولدت هي ؛ یعني ولد للزٌوجة فی دار ا حرب ولد؛ سواء کان علوقه 
[٣اقوله:‏ فالوالدان فیء ؛ أي صار کأصلھماء وھذا ظاھر فی ولدِھماء فإن الولد 
یتبع امہ فی الرقیّة وا حریّةء وأمًا ولد الولد فلا یتبع جدّہ ولا جلّتہ ولا آباہ ٤‏ لأنه تبعء 

والتبمٌ لا یتبع غیرہء وإِنّما یکون فیا ؛ لکونه فی حکم أھل ال حرب. 

[٤]قوله:‏ یحبر علی الاإسلام ؛ لکونە تابعاً لأبویه فی الإسلام والردّةء وھما یجبران 
فکذا ھوء وَأمًا الولڈ الثاني : أي ولد الولد فإنّما لا یجبرْ؛ لأن الولد لا یتبِمٌ فی الإسلام 

والارتداد الحد والحدة. 

[٥]آقوله:‏ ویتبعه؛ ھذہ إحدی المسائل الأربع التي روی ا حسنْ لہ فیھا کون الد 

مثل الأاب. 

)١(‏ أي یکون ولدھما وولد ولدھما فیء: أي رقیقین؛ لأن ا مرتدة تسترق والولد یتبع الام وکذا 
ولد الولدء والولد الأول یجبر علی الإسلام لا ولدہ ؛ لآن الأولاد یتبعون الاَباء ٹی الدین۔ ینظر: 
((شرح السیر الکبیں؛(۵ : ٦ء‏ (الدرں(۱: .)۳۰٣- ٠٣٣‏ 

(۲) زبدائع الصنائعہ(۷: ۱۳۹). 

(۳( ((منح الغفارہ(ق ٣۳‏ /۷)۔ 


کتاب الجھاد/ باب اثرتد ۷ 
وصح ارتداد صبيٗ یعقل 
وص'''ارتدادٴ صبيٗ یعقل'' 

رکفت ا 6ات ساضو ازلا امفہ ارم شش اعت 
پجب علی الد أداء صدقة الفطر عنهء کما یجب علی الأب فی روایة ا حسن ظللہء ونی 
ظاھر الروایة : لا تب صدقة الفطر عن الطفل علی الد ٠‏ بل علی الاب فقط. 

والثالة : : إنّه لو ٹزوجت معتقة بعبد وله أبٌ فولدت منە ولداء ص,‌ ,20000 
لام وولاؤہ موا اَل فإذا اَی الاب جَ'رڑولاءہإلی موالیة اتَافاء فان کان أعنق 
جار رف او عفر سرانی از مرالية َ ار اراس رَفر وق ات 

والرابعة: إذا أ٘وصی رجلٗ لقرابتهِ أو لأقربائه یدخل فيه ايد کالاب فی روایة 
الحسن ظلہ لا فی ظاھر الروایةء کذا فی دفتح القدیں''' 

وذکر فی دالأشہباہ والنظائرم'''؛ و(منح الغفارہ وغیرھما: إن ا جمدٌ کالآاب إلا تی 
ثلاث عشرۃ فٍ ظاھر الروایةء تو جہ ار اض وہ اتھا ى حیرظ 

[١]قوله:‏ وصح؛ ؛ یعني لو کان الصبيٌ مسلماً تبعاء أو حقیقة فارتد یصحٌ ارتدادہ 
فلو مات لە قریبٔ مسلمٌ بعد ردّته لا یرٹ منهھ. 

٢افوله:‏ یعقل ؛ قیْدَ به لأنە لو لم یکن عاقلاً ومیزاً لا یصحٌ ارتدادہ؛ لأنٌ إقرارہ 
لا یدلَ علی تغییر العقیدةء :وکذا ا جنون والسکران الڈی لا یعقئل۔ کذا نی دالہدایقہ“ 

وذکر الطٗرْ٘سوسي فی ۷ٛٴأُنفع الوسائلء'': إِن الصييٌ العاقل هو الذي یعقلُ أن 
الإسلام سبب النجاۃء ومِیْرُ ا حبیثٗ من الطیٔبء وا حلو من ا مر 

وقڈْرَ فی دا جتبیء: بالسن بأن یکونٌ ابن سبعء وھو مأخوذ من حدیث: :مروا 
صبیانکم بالصلاة وھم أبناء سب 


)١(‏ (فتح القدیںء(۵ : ۳۲۸)۔. 

)٢(‏ ربالأشباہ و النظائرہ(۳: ۲۸۱)۔ 

.)۱۷۰ - ٦٦۹ : ٢(ةیادہلازر‎ )١( 

)٤(‏ دأنفع الوسائل؛(ص۵۸). 

ء)۲۳٢‎ : ںی رالمستدركہ(۱ : ۳۸)ء ورسنن 7 داودہ(١: ۲۳۰)ء ودسنن البیھقی الکبیںم(۱‎ )٥( 


۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وإِسلامّهء ویَجِبَر عليهء ولا یقتل إن أب 

وإِسلامٰہ''' ویْجَِبَرٌ علیہ" ولا یقتل إن أبی):ھمذاعندناء وعند 
الشافعی”ظلہ وزفر ”لہ لا صمح ارتدادہء ولا إِسلامُ. 

[١افولہ:‏ واسلامه؛ عطفٌ علی قولە: ارتدادہ؛ یعنی یصحٌ إِسلامُه وتترئٔبْ 
عليه أحکامهء فلا پرثٗ أبویە الکافرینء ویرٹ أقاریه اللسلمونء ولا یصح نکاحه 
اھ رر سن خی 

[اقوله: وی یجْبَرُ عليه؛ ھذا مبنيٌٗ علی صحة ارتدادہ : یعني إذا ارتدّ یجبرُ علی 
مس پر فد شف تہ 
الرتڈ البالغ ؛ لأنٌ القتل موضوعٌ عن الصبیان والنساء علی ما مرٌ۔ 

[٣اقوله:‏ وعند الشافعيٰٗ وزفر ٭4؛ ووافقھما أبو یوسف ظلہ فی الارتدادء فإله 
قال: ارتدادہُ لیس بارتدادء وإِسلامّه إسلام؛ وحجُْھم فی عدم صحة ارتدادِہ أن الردّة 
مضرة حضةء واللضراتٗ ا حضة لا تجوژُلە؛ ولہذا لا یصحُ طلاقّہُ وعتاقه. 

وأَمًا الإسلامء فقال أبو یوسف ظل4: یقبل منە لأنه نافْمٌ محضٗ ء؛ وھما احتجًا 
علی عدم قبوله بأنّه تلزمُهُ بسلامه أحکامُ تشوبْھا امضرَة: کحرمان الإرث من الکفارء 
وفرقة الکافرةء ونحو ذلكء فلا یکون أھلاً للإسلام کما أنه لیس بأھل للارتداد. 

ونحن نقول: إن الصبيٗ الممیرٌ لو أتی بحقیقة الإسلامء وهي التصدیق ء ودلٌ 
علیھا إقرارّہء فلا معنی لعدم قبولہا منەء وکذا لَمًا وجدت فی حقیقة الارتدادء وھو 
یعرفٗ ا حبیث من الطیْب فلا معنی لعدم قبوله منە. 

فان قلت : الصبيٗ غیر مکلف بالإسلامء فکیف یعتبر إِسلامُه وارتدادہ؟ 

قلت: عدمْ وجوب شيء عليه لا یستلزمٌ عدم قبولهء ألا تری إلی أنە یؤمر 
بالصلاة وتقيلُ منه مع عدمِ وجوپھا عليه؛ واللسافرُ وغیُہ من لا تجبْ علیھم صلاً 
7۳ - 0 


وغیرھاء قال الترمذي : حسن ٠‏ وقال ا حاکم والبیھقي : صحیح علی شرط مسلم. ینظر : 
ررخلاصة البدر المئیں(۱: ۲ 
)١(‏ ینظر: جا منھاج) وشرحه ((مخني ا حتا ج9١‏ : ۷ء ودالتنبيه(ص ١١٤۱)ء‏ وغیرھا۔ 


کتاب الجھاد/باب المرتد ۹ 


وأمَا تقری 9 الذدي ذکرہ أبو یوسف ظله ٹی رہاب الارتدادءء وزفر ططظِلہ 
والشافعی ظللہ فی إسلامه أیضا ٠‏ فا جواب عنه علی ما فی دالہدایقہ' “وعرائھا "٣ہ‏ اة 
القصود الأاصلي بالإسلام هو السعادة الدییّة والدنیویّةء واللضرَاتُ من قبیل التوابع ؛ 
زکم من شیء یلت تیعا ولا یلت یثبت قصدا۔ . 

٦ئ‏ 1 گ90۶" 
یسقط قبحه بحال وبعذرء فلا معنی لعدم قبوله؛ وعدم ترتّب أحکامه مع وجود حقیقتہ 
منه مع تمییزہ وفھمهء وھامنا تفصیلُ آخر قد ذکرناہ فی تعلیقاتنا علی دالہدایتق!'' 
فطالعھا إن شنت. 

[١افوله:‏ ولنا۔اخ؛ ھذہ حجّة نقلیْةً علی قبول إسلامەء قال أحمد القَسطٌلاني 
فی طلموامب اللدنیةہ ومحمد بن عبد الباقی الزَْقَانِي فی شرحهہ فی محث أول مَن آمنہ: 
دوکان أوّل مُن آمن باللہ وصدق صدًیقة النّساء خدیجة رضي الله عنھاءء قاله ابنْ 
إسحاق وموسی بن عقبة''' والوَاقديٗ وغیزھم ظڈ. 

قال النُوَوي ظ: 77 3 ئ+-, ٔ ۰۰ ۶)0 کپ 
والَعْلب''' وا 09 "0" عليه الاتفاق. 


.)۱۷۰ رالہدایقہ(۲:‎ )١( 

.)۳۳٣۲ - ۳۲۸ : جالعنایفء ودالکفایقہ(۵‎ )٢( 

(۳) ررحاشیة اللکنوي علی الہدایقہ(١‏ : .)۳٥٣‏ 

)٤(‏ وھو موسی بن عُقبة بن أبي عیّاش الأسدي؛ قال ابن حجر: ثقة فقيه إمام فی المغازيء (ت 
١ھ).‏ ینظر: (رالعیںء(۱ : ۰ ۱۹۳)ء دالتقریب)(ص ٤۸٦)۔‏ 

)٥(‏ وھو عبد الرحمن بن عبد اللہ بن أحمد ا الَقيٌ الخثعمي السَُیليَ الاندلسيّء أبو زید وأبو 
القاسم وأبوال حس؛ من مؤلفاته: +الروض الاآئف فی شرح غریب السیں؛ء والتمصریف 
والإ(علام فیما أبمم ٹی القرآن من الأسماء والأعلامء ودالإِیضاح والتبیین ما أبمم من 
تفسیرالکتاب البین))ء ودنتائج الفکس)ء ۵١۸(‏ - ۵۸۱ھ). ینظر : جالعبں(٦‏ : ٢٤٤۲)ء‏ 
وجالأعلامء(٤‏ < ۸۹)ء ودرالکشف)ء(۹۱۷)۔ 

)٦(‏ وھو أحمد بن محمد بن إبراھیم القلَبي اللَيْسابوريء أبو إسحاقء الفسّرء اس ون 
مؤلفاته: ررالمرائس ٹی قصص الأنبیاء؛ ودربیع المذکرین)ء (ت٤۲٦).‏ ینظر: (طبقات 


۵٠‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


وقال اب [سحاق ش٭4: لم یتقدٌمھا رجلٌ ولا امرأۃ یاجماع السلمین. 

دوکان أوْلٌ ذکرِ آمن بعدھا صدیق المَة أبو بکر 4ء رل2 [و علی بو اس 
طالب ظه اسلم بعد خدیجة قبل الصدیق؛ قطع بہ ان ِسحاق وغیرُہ محتجینَ بحدیث أبي 
رافم : : صلی النبيٗ ق آوْل یوم الائنینء وصلّت خدیجۂ آخرہء وصلّی علي یوم 
الثلاثاءء رواہ الطبَرانیٌ”). 

دوکانء ما أنعم الله به عليه فیما ذکرہ ان [سحاق وغیرُہ أنه کان فی حجر النبي 
لہ وکفالته ؛ وذلك أن قریشا أصاہبتھم أزمة شدیدةء وکان أبو طالب ذا عیال کثیر؛ 
فقال ول للعباس ظ4 : وکان من آیسر بي ھاشم یا عباس إن أخاك با طالب کثیر 
العیالء وقد آصاب الناس قحط 0 ۶ 9 مس" 
رسلا ےھت اوہ علیر ھتاس 

فانطلقا حتّی آتیاء وأجزأہ با أراداء فقال: إذا ترکتما لي عقیلاء ویقال: وطالبا 
فاصنعا ما شئٹتما ؛ فاخذ اللصطفی لٹ علیا لہ فلم یزل معه حتی بعتہ اللہ ٭ل فاتٌبعه 
امن بە وصدقةُ وأخذڈ العبّاس جعفرآء فلم یزلَ عندہ حتی أسلم. 

فعلی ھذا یکون أوْل من أسلم من الرجال لوا ویکون علي ظله أوَّلَ 

عت ناد لأنه کان صيیّاء لم یدرك؛ ولذا قال علي ظ4: ما حکی أن معاویة ظ4 
کتب إليه یا أبا حسن إن لي فضائل : أنا صهرُ رسول اللہ قَلُ وکاتبٔہء فقال عليٗ 4: 
واللہ ما أکتب إليه إلا شعرأ فکتب : 

سوا تی ہے سی گت وید ل0انی 

وجعفرٌ الذي يُسضحي ویٔمصسي یطسیرُ مع اللائکۃ ابی أمًي 

رت غمة سکی وفرستی مسشوبٌ مھا بدمي ولحمي 

وسسطا آحمد ابسناي مسا فمنمنکمله سھم کكھمي 

سستیقتکم إلی الإسسلام طسراً صسغیراً مسا بلغست أوان حلمسي 


المَسرینء(۱: ٠٦‏ - ٦٦)ء‏ ززالعبں(۳: ١٦۱)ء‏ (رروفیات۔(۱: ۷۹ - ۸۰)ء ہمرآة ا جخنان 
(۳: ٤٦٥)۔‏ 


۔)۳۲٣۰ فی جالمعجم الکبیں(۱:‎ ١( 


کتاب الجھاد / باب اٹرتد 8۹ 


7۶ ٹب  +‏ + ++؛++1 و رو لد ےر نر رر رر رر ا بن ایا ا یوار ساد 


وصحّح انی 8 إِسلامَہ''' وافتخارہ بذلك مشھور حیث قال : 


فلمًا قرأ معاویة طظه الکتابء قال: مرّقه یا غلام رو وت 
ابن آبي طالب ظ4ء قال البیھقي ھذا الشعر نا بجب علی کل متوان فی عليٗ ظللہ حفظه 
و عو یی ہش 

دوکان سن عليٌ إذ ذاك عشر سنینء فیما حکاُ الطْرِيٌ٠‏ وھو قولُ ابنِ إسحاقء 
وقال ا حافظ : إنه أرجح الأقوالء وقیل: : اثنتي عشرۃء وقیل جس عفر رق 
ستء وقیل: خمس+ اھ کلام ہام ضا 

[١اقوله:‏ و صحٔح النبيٴ ئل إ إسلامه؛ حتی رثّبت عليه أحکامه ؛ ولذا لم یرٹ هو 
ولا أخوہ جعفر آباء عبد مناف أیا طالب حین مات کافرأء إِنما ورئ ابناء: : طالب - 
رگائاتردعلی الکتی <اوعقیل کان یئ موت آیه کاقرا: کم اسلم: قد اتترج 
مالك نی <الوطأم'' ٴ٠‏ ولیطلب تفصیله من دالتعلیق اللمجد علی موطاً الإمام محمّدء''' 

فإن قلت : إِسلامُہ کان تبعاً یاسلام أبيە أبي طالب؛ ؛ فإنه روی ابنٌ إسحاق: إنه 
أسلم عند موتهھ. 

قلت: موت أبيه علی الإسلام إِنّما هو مرويٌ بروایة شاذق خالفةِ لروایات 
الصحاح السنّة” وغیرھاء فلا تقبل ؛ ولذا اختار أکثر مل السنة موته علی الکفر؛ 
ومن جنحٌ منھم إلی إسلامه فقوله مردود بالأاحادیث الکثیرۃ الصحیحة؛ والایات 
العدیدة۔ 

ولیطلب تفصیل ھهذا البحث : یعنی بحث موت أُ, بی طالب علی الکفر وبحث 
سلام علیٗ لہ سن رسالعی ددرك الارب ف شان ابي طالبء وثتنا الله لا مھا کما 
ونْقنی لبدٹھاء وکان منشأً تألینھا استدعاء بعض أفاضل مکة العظمة منٔي حین وصل 
إليه تحریر مال فيه بعضشُ شیوخ مکة العظمة إلی إسلامه واحتحٌبما لا حجّة فیه۔ 


9۹ : رالموطاہ(۲‎ )١( 

.)۱۳۸ بالتعلیق المجدء(۳:‎ )٢( 

(۳) (صحیح مسلم ٠‏ : ٦ء‏ و((×صحیح الٌبخاريء(۳: ۳ء وسنن الرصذي) 
٤(‏ : ٦۷۱)ء‏ وغیرھا. 


ك۲ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 
کے می سس حم سرت مو مس سر کے کت کت 


مہہ 686666686 55:6:6665:696866666608884666866 666666660 666666666666666 6:5-5:6-ھ666 م6مم ہے وہ 676و707 66ممو66مم66وموممی 666 ببویئہ ہہ“ 


سبقتْکم'"'علی الإسلام طرا'' غلامأ سا بلضت'” اوان حلمسي 
: وسسقبتکم إلی الإسسلام قھسرا بصارم همٗتي وسنان غرمىي 


[٦١افوله:‏ : سبقتکم ؛ الخاطبٰ بھذا معاویة ظله وأضرابهء فالاحتجاجٌ بە علی ان 
علیا لہ آوّل من آسلم مطلقاً ساقطٌ وقد مرٌ تفصیلہ. 

١٢اقوله:‏ طرّا: - بضم الطاء الھملة وتشدید الراء اللھملة - : أي جمیعا. 

٣لت‏ کلایا نَا بلقت؛ نا: تاؤے 

والْلمُ: - بضم ا حاء اللھملة - بمعنی الاحتلامء ومنه ا حالمء بمعنی البالغ. 

والاوان: - بفتح الہمزۃ والواو - : الوقتٗ والزمان: أي حال کونی صغیرا لم 
أصل إلی زمان الاحتلام. 


باب البغخاة 


توم رہ خرکرا فطاع الزىام لی اوہہ کھت ہیی ؛ فان تحیٔزوا 
جتمعین ؛ ٠‏ حلّ لنا قتالھم پذ بدےءا 
باب الریؤ'''!' 
(قوم مسلمون" 'خرجوا' ٭عن طاعة الإمام إلی العودء وکشف شبھتھم؛ 
فان تحیْزوا مجتمعین؛ حلٌ لنا قتالھم پذءً): أي إِن انحازوا یعني مالوا إلی فةٍ من 
اللسلمین لیستعپنوا بھم؛ واجتمعواء أو انٗخذوا حیزا : أي مکانا واجتمعوا فیهء 
بد خلافا للشّافم '''' ظله فإنٌ قتل اللسلم“' لا بجور ابتداء۔ 
[١قوله:‏ باب البُغاۃ؛ - بضم الباء للوحدة - : جمع الباغي؛ کالقضاۃ جمع 
القاضيء من البغي : وھو ا خروج عن طاعة الإمام الحقٗ لشبھة عرضت لہم. 
[١افوله:‏ مسلمون ؛ قیْدَ بە لأن الکفارٌ لیسوا ببغاۃ اصطلاحا. 
[٣افوله:‏ خرجوا؛ بأن ادّعوا کون الحق معھم لا مع الإمامء فان خرجوا لظلم 
صدر من الإمام فھم لیسوا بباغینء کذا فی دالبنایق!''' 
١٤اقوله:‏ فإنٌ قتل للسلم ؛ بیان لعلة ما ذھبْ إليه الشّافعي 4ء وحاصله: إِنٗ 
البغاۃ مسلمون؛ فان نفس الخروج عن طاعة الإمام اق بشبھة من غیر إنکارِ الأمور 
او وت 
7 ھک یم ھ۸ منات ایلوا تَأَسَلِخرا ص3س رع ص2 


میَُ2۱۷۔ گہھرے اص مہتھے۔ 


إعدَهّا ری دہ 7 . . :. سو إذا 


)١(‏ البْفاۃ: وھم ا خارجون علی الإمام الحق بغیر حقء والژمام یصیر إماماً بالمبایعة من الأشراف 
والأاعیان وبأان ینفذ حکمه فی رعیته خوفا من قھرہ وجبروتە: فان بایع الناس ولم ینفذ حکمه 
فیھم لعجزہ عن قھرھم لا بصیر إماماء فإذا صار إماما فاجرا لا ینعزل إن کان لە قھر وغلبة وإلا 
ینعزل. ینظر: (تجمع الأتھںہ(۱ ۰ ۹). 

(۲) نی جالتھاجء٤: :)۱٢١‏ ولا یقاتل البغاۃ حتی یبعث إلیھم انتا فظنا اتا یسألہم ما 
ینقمونء فإن ذکروا مظلمة أو شبھة آزالہاء فإن أصرَوا نصحھم ثم آذنھم بالقتالء فإن 
اپکٹیٹر اھت تا مال اتا ۔ وینظر: دالتنبیہ؛(ص .)١٤١١‏ 

(۳) رزالبنایقہ(١٥:‏ ۸۸۹)۔ 


۹ ال حجرات:‎ )٤( 


7 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ونحن نقول''': اتی یدارٔ علی علی دلیلهء وھو تعسکرھم واجتماعھمء فإن 

7 س"'ھ+" "دفم شرھم. 
تج ُجْهز''' علي جریجھم) : أجھرٌ علی الجحریح: أي آئم قتلهء وفیه خلافٰ 

و 0 ظلہ أیضا. 

(وشبع مُولیھم' إ نا لہم ۂ فئة): أي إن کان لہم فئةء وفيه خلافٰ 
الشافعی''' ظله أیضا 
حاربٗ وقائل؛ وفیە أَنٌ السلم یجور قتله إذا خیف من مفسدتە؛ کقاطع الطریق وغیر 
ذلك فلا یتوقف قتله علی البدء بالقتال. 

رورغ قزل: اخ؛ حاصلہ: إِن اکم یکون دائراً مع دلیله أینما وجد 
وجد: عو ئے عن الّباع الإمام موجودء فيَحِلٌ القتال: 
وإن لم یوجد منھم القتالُ حقیقة حقیقة 

[١اقوله:‏ فان 02" ا لفائدۃ ابتداءٍ القتال ومفسدة ترکه إلی أن یبدأوا به. 

[٦٣اقول‏ : لا یکن ا رس اعائی عامس 

(١٤انوله:‏ ونْجْھز؛ ؛ بصیفة اتلم مع الغیرہ وکذلك تَبمْ من الإجھاز والاتّباعء 

یعني أجھز علی جریحھم وانّبع منھم من لی دبرہ وفرٌ؛ وذلك لأنٌ القصودً من قتاِھم 
۶۹۵ىء٣٣۲1آ۹"17۶۲*"‌"ئم")‏ والفارً يُخْافُ منە أن یتحٔرٌ إلی فلةء 
فیصیر فارا فلا یندفم شرٌّھم إلا بإمام قتلھم وإِسراع إھلاکھم. 

[٥انوله:‏ وفیه خلافٔ الشّافعيٌ ٭۵؛ فخلافه فیه وف اتباع الولِي مبنيٌ علی ما 
تقرْرٌ عندہ من آئّه لا بجوڑٌ قتالہم إلا دفعاًء ہ فإذا فات منھم القتال باللّوْلِیة أو ا جراحة لم 
تبق ا حاجة إلی الدّفع ؛ لأئه ذاءٌ الشّرُ بترکھم القتالء وقد مر جوابہ. 

[٦٦افوله:‏ مُولیھم ؛ علی صیغة اسم الفاعل ء من الٌولیة: أي من ولّی دبرہ 
منھم ء وأعرض عن القتال۔ 


)١(‏ ینظر: جالمٹھاج)(٤‏ : ۱۲۷)ء ودالتنبیہہ(ص ١١۱)ء‏ وغیرھا. 
)١(‏ ینظر: (مغني ا حتاج)(١‏ : ۷ء ورالتنبیك)( ص ١١٤۱)ء‏ وغیرھما۔ 


کتاب الجھاد /باب البخاة “8٥‏ 


ومن لا فلاء ولا نسی ذری 

(ومٰن لا فلاٴ) ےت ےت 
حالَ کوئە مولیاء ؛ لاہ لا ناف أن بَلْحَقَ بالفئة فلا ضرورۃ ٹی قتله ؛ فلا یقتل لکونە 
بنا 


(ولا نسبی ذریْمّھم"'ء ونحبسٴ ما لہم إلی أن یتوبوا 

[١آفوله:‏ ومن لا فلا ؛ یعني البْغَاۃ الذین لیست لہم فثة یرجعون إلیھا ویستعینون 
بھا لا جو إھلاك جروحھم؛ واتّباع فارھم ؛ لعدم ا حاجة إليهء وحصول ا مقصود 
بدونه. 

انت ہناد زاقال لتاق اعت کر سا ا لک 
و موہ سر جس ہہ سوہ 
ولہذا یستحبُ للإمام تقديمٌ دفع شبھتھم ؛ ا رجَاءَ آہ یغونوا ل الطاعة بإزالة مااشیة 
علیھم ا حق بالباطل. 

٣١‏ اقوله: ذریٹھم ؛ أي أطفالہم الصغارء وکذا نساؤھمء والأصل فی ھذا الباہ 
ما شرعه علي اللرتضی ظلله حین قال البغاۃ غیر مرٰة: مرَة باحزاب عائشة رضي الله 
عنھاء وھو المعروفٗ بحرب ا ممل ء وکان ذلك بالبصرةء ومرة بأحزابِ معاویة ٹ4 وھو 
العروف بحربِ صفینء وھو اسم موضع وقع الحربْ فيهء ومرٰة بالخوارج الذین 
اجتمعوا وضع حروراء۔ 

و ہر ہبوت : ددلا تتّبعوا مُديراء ولا تجھزوا علی جریحء ومن 
القی سلاحه فھوآمن+'''ء أخرجه ابنْ أبي شیبة. 

وفی روایة لە: دانّه أمر منادیَةُ فنادی : ان لا یقتل مقبل ولا مدیرّء ولا یفتح باب 
ولا یستحل فرح ولا مال" 

وٹی روایة لھ اتلاتع سیل ولا یقتل أسیرء ومن أغلق بابه او القی سلاحہ 
فھ امن : ولم یاخة علی علہ من متاعھم شیا 7ورقرقات اکا اھ اطا 
)١(‏ قی مصنف ابن أبي شیبةہ(۷: .)٦۵٥۷‏ 


)۲( فی رمصنف ابن أبی شیةء(۷: ۱۳۷۸). 
)٣(‏ ٹی ر(مصنف ابن أبی شیبةہ(۷: ٥٥٤۵)۔‏ 


8“ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
جع سح و ح وت سے کے ساس ےب ےر کک کا جا اہ ھا مر سے 
ونستعمل سلاحٌھم وخیلّھم عند الحاجة ولا یجبْ شيءٌّ بقتلِ باغ مثله إِن ظھرَ 
ونستعمل سلاحھم وخیلهم' وومہ۔ خلافا لاہ فی 46 
(ولا یجب شیءَ ؛ باغ مثله إن ذ 


وی کتاب دالخراج, لأاہبي یوسف ظ4: دالذي صح عندنا من الأخبار عن علي 
ٹہ آنّه لم یقاتلٰ قوماً قط من أھل القبلة من خالف حتی یدعوهمء وآنہ لم یتعرٌض بعد 
قتاله لہم وظھورہ علیھم بشيءِ من مواریثھم ولا نسائھم؛ ولا لذراریھم؛ ولم یقتل 
منھم أسیراء ولم یذفف منھم علی جریح؛ ولم یتیع منھم مُیراً 

فأمَا ما کان من أمر عسکرھم مُا أجلبوا به إليهء فقد اختلفٗ علینا فیە : 

فمنھم من قال: قسّم ما أجلبوا بە عليه بعد أن خمسه. 

وقال بعضھم: ردّہ علی أھله میراٹا بینھمم!”' 

ا١افوله:‏ سلاحھم وخیلھم ؛ لا غیرہ من أموالہمء ولو وجدت ال حاجةء کذا فی 
دالسراج الومًَّاج. 

١اقوله:‏ خلافاً للشٌافعي ٭4؛ لہ: إِنّه مال مسلمء فلا یور الاناغٌ به إلا 
برضاہ. ۱ 

ولنا: إنّ علیاً ظ4 قسّم السّلاحٌ فیما بین اصحابہ یومٌ البصرة علی ما فی ×مصتّف 
ابن أبي شَیبةقہ'''ء وکانت قسمثُهُ للحاجة لا للتّمليك ء فإنّه ردّھا علیھم حین وضعتِ 
الحربْ أوزارھاء, کذا فی دالبنایقم””' 

[٣اقولە:‏ إن ظھر؛ بصیفة ا جھولء أي غلبٗ علیھم؛ ٠‏ یعني إذا قتلَ باغ باغیا لا 
یقتص من القاتل ء ولا جب عليه شيءٔ إذا غلبْ ال العدلِ علیھم ؛ لأنه لا ولایة لإمام 
أُھلِ العدل علیھم حین القتل ٠‏ فلم یقع موجبا لشيء فصارَ کالقتلِ فی دار ا حرب. 


.)۲٢٢ص(؛جارح انتھی من زا‎ )١( 
.)٢٥٥ مصنف ابن أبی شیبةہ(۷:‎ )٢( 
۸۹۲)۔‎ : ٥(ہقیانبلاد‎ )( 


کتاب الجھاد/باب البغاۃ ۷ 
وإن غلبوا علی مصر فقتل رجل من أَهلِهِ آخر منەء فظھرَ علیھم قَبِل بہ. ۔ وباغ قتل 
عادلاً مدّعیاً حقيتُ یرہ 
أنٌ ولایة الإمام منقطعةً عنھم. 

(وإن غلبوا علی مصر فقتل'' رجلٌ من أهلِه خر منہ''ء فور علیهم قَِلٍ 

به''): : ھذا إذالم تجرٴ " الہغاۃ دی ذلك الصر أاحكامَهم؛ فحینٹدِ لم تنقطع ولایً 

الإمام عن ذلك الصرء فیجري اأُحکامه. 

(وباغ قتلّ عادلاً'' مدّعیا' حقِنه یرتہ) 

١١افوله:‏ فقتل ؛ یعنی قتل رجل من أھل ذلك الصر عمداً رجلاً آَخرَ من أھلِ 
ذلك اللصر فی زمان حکومة البغاۃ. ۱ 

[٢]قوله:‏ قتل بہ؛] أي القاتل ء أي اقتصٗ الاإمامُ من القاتل۔ 

[٣افوله‏ : إذا لم تجر؛ بن أخرجھم إمامٌ العدلِ من ذلك المصرِ قبل تقر زر حکمھم 
واستحکام ولایتھمء فإن أجروا فيه أحکامھم انقطعت ولایة الإمام عن أهلِ ذلك 
اق 

[٤اقوله:‏ وباغ قتلَ عادلاً ؛ مو ضدّ الباغيء قال فی ×ضوء السّراج شرح الفرائض 
السراجیّةہ: العادلُ إذا قتل مورگه الباغي لا یحرمٌ عن ا میراث بالالّفاق ؛ لاله قتل بحقء 
والباغي إذا قتل مورّثہ العادل فکذا عند أبي حنیفة ظلہ وحمّد لہ ؛ لن التّاویل الفاسد 
إذا انضمٌ إليه المنعةٌ کان ملحقاً بالتّاویل یلِ الصّحیح إلا ان آبا یوسف ظه یقول هاھنا : : لا 
یرلهُ؛ لأن الباغي مسلم؛ ٠‏ فخوطبّ باحکام الإسلامء فکان قتله العادل قتلاً حظوراء 
وحرمانُ المیراث جزاءٔ القتل ا حظور۔ 

وقال شمس الأٰئمّة السْرَحْسيٌ فی دشرح السّیر الکبیں: لکن ما قاله أبو حنیفة ظلة 
وحمّد ظه أصحٌ؛ فإنٌ القتل الوجود من الباغي لا یب عليه فيه قصاص ولا دِیَة؛ 
لوجودِ النّاویلِ والمنعة. انتھی. 

[٥]قوله‏ : : مدّعیا؛ أي حالَ کون الباغي القاتل مدّعیاً کونە علی حق. 


)١(‏ أي قتل رجلْ من أھل ذلك المصر عمداً رجلا آخرَ من أھل ذلك المصر فی زمان حکومة البفاة. 
ینظر: دالدر الملختارہ(۳: ۳۱۲). 


۸ٔٛ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
کعکسەء فإن أَقرٌ أنه علی الباطلِ لا۔ وبيمٌ السٌّلاح 
عو وچ و مسو وت 
الباغي العادلء سواءٌ ادُعی حقِّنّهء أو أقرّآنہ علی الباطل وت : أي کما 
یرٹ العادل ای إذا قتله ء (فإن أقرٗ أنه علی الباطل لا): أ آئه علی 
الباطل لا برئہ'" 

(وبیع السُلاح“' 

[١افوله:‏ لا پرث ؛ لن التَّاویلَ الفاسد إِنّما یعتبرُ فی باب دفع الضّمان لا نی باب 
استحقاق الإرثء فیحرم امیراثٔ مطلقا؛ لانه قتلهُ بغیرِ حقء ولہما: إن الحاجةً إلی دفع 
ا حرمان عن الإرث أیضاً کما یعتبرُ نی دفع الضّمان إذاَ؛ لقرابة مسبّب الإرث. 

١٢افوله:‏ کعکسە ؛ أي إذا قتل العادلٌ الباغي لم یحرمٌ من المیراث ؛ لأنّه قتل 
بحقء وموجبٗ الحرمان عن ا میراثِإِنّما هو القتل بغیر حق. 

[(٣اقوله:‏ لا پرٹە؛ لعدم الشّبھةء وھي التأویل باعتقادِ کونە علی حق. 

٦٤فوله:‏ وبیع السلاح ؛ وکذا ھهبنَهُ وسائرْ أسبابِ التّمليكء وَأمَا یم ما یتَخڈ منه 
بیو ریرج مس وی رت 
ولا یکرهُ بیع ا خشبِ الذي تتْحذٌ منهُ للعازفء وعلی ھذا یصح ؛ بیع العصیر ویکره بیع 
ال خمرء کذا فی جالفتمم''. 


.)۳٤٣٣ : ۵(٥ ((فتح القدیں‎ (٦)١) 


کتاب الجھاد/ ہاب البغاۃ اج 


من رجل إِن عَلِمَ أنه من أھل الفتنة كُرہء وإلا فلا: 
. ن علم أنه من أھل الفتنةا'' گرہ'ء وإلا فلا٢).‏ 
[٥]قوله‏ : من أھلٍ الفتنة؛ یشمل الا وقطَاعالطریق واللصوص ونموم. 
[٦افوله:‏ کرہ ؛ قال ٹی جالبس' ': ظاهرُ کلامِھم أنٌ الکراہة تحریِیّة ؛ لتعلیلھم 
بالإعانة علی ال معصیة۔. 
[۷افولە: وإلا فلا؛ ی یعني إِن لم یعلم ألّه من أھل الفتنة لم یکرہ بیع السّلاح منە ؛ 
لعدم وجود الوعانة علی اللعصیة فیه. 


.)۱٥١ : ٥(قئارلا داالبحر‎ )١( 


کتاب اٹلقیط 
رفثّهُ أاحبٌء وإن خیف هلاکّهُ یجبُ کاللقطة 
کتاب اللقیط ‏ 
(رفْع'اأحبٗ؛ ۸۹+ 29ء ئ۳ 
(١انوله:‏ کتاب اللقیط ؛ قال نی جالفتسم'”: أعقب القیط واللقطة ا جھادَ ما فیه 
من کون الُّوس والاموال عرضة الفوات٠‏ وقدم اللقبط علی اللَّطةِاعلّهبالّفس ؛ 
والتعلّیْ بالنُنس مقدُمُ علی التعلّق بامالء وھولغة: : ما یلقط ؛ أي یرفمٌ من الأارض؛ 
فعیلٌ بمعنی مفعولء سمّي به الولُ الطروح خوفاً من العیلةء أو تھمة الزّنی بە باعتبارِ 
مآله إليه. 
[٢اقوله‏ : رفعہ؛ أي رف اللقیط مندوب؛ ویتبغي أن رم طرحة بعد التقاطہ ؛ 
لائه وجب عليه بعد التقاطه حفظدُ فلا ببلك دہ إلی ما کان علی؛ ؛ کذا فی دالبحرٴ' 
[٣افوله:‏ پجب ؛ قال فی دالبحرہ“” : لیس مرادُ دالکنزم'' من الوجوبِ الوجوبٔ 
بس ٹوس 270 
وٹی دالنھں: ف0 مت ط فی اللتقِطِ کوئهُ مکلفا ؛ فلا یصحٌ التقاط 
الصبي وا جنونء ولا یشتر ترطٌ کوئہُ مسلماً عدلاً رشیداً؛ ما سیاتي من أنٌ التقاط الکافر 
سے ہر س تا عليه یصحٌ التقاطۂُ أیضاء ء نا حجور عليه 
۶)۳ وپ 
[٤افوله:‏ کاللقطة ؛ فإنٌ رفمَ اللَّطةِ وھي مال الغیرِالذي وجد ضائعاً مندوب ء 


80 : ما یلتقطء وھو اسم حي موجود یطرحه آھله خوفاً عن العیلة أو فراراً عن تھمة تھمة الزنی 
مضیّعه آثم وحرزہ غائم ما فی إحرازہ إحیاء النفسء وقامهہ في جالمستصفیء(ق۱۸۳ 7ب - 
۰ ,۰ /)ء. 

)٢(‏ أي إِن رفع اللَطة 2 وھي مال الغیر الذي وجد ضائعاً مندوب ؛ 00" عند خوف ضیاعھاء 
وھذا إذا أمن علی نفسهء ولا فالَرك أولی۔ ینظر: رمنح الغثارہ(ق ٣٤٤‏ ۷). 

(۳) رفتح القدیں(۵ : .)۳٣٣‏ 

.)۱٥١ : جالبحر الرائقہ(۵‎ )٤( 

.)۱٥١ : ٦١(قئارلا ررالبحر‎ )٥( 

)٦(‏ ررکنز الدقائق؛(ص۹۱). 

(۷) انٹتھی من دالٹھر الفائق(۳: ۲۷۰). 


۲م عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وھو حر إلا بحجّة رف ونفقتّہ وجناینّه فی بیتِ ا مالء وارئهُ لە 
ھ۷8۷" روا وروگ سام یٰ بت تتا ل٢‏ 7 لٰ(٥ا‏ 
وفرضُ عند خوفِ ضیاعھاء وھذا إذا أمن علی نفسەء وإلا فالتّركُ أولیء کذا فی امنح 
ل8 وغیرہ. 


[١اقوله:‏ حرْ؛ أي یکم عليه باحریّة ؛ لأتھا الأاصل فی أولاد آد لاسیما فی دار 


۷افولە: إلا بحجّة رفه؛ یعني إذا قامت بَیّنةٌ علی کون رقیقا یحكمُ برقّە٠‏ وکذا 
نا تر لق نے بکونہ رقیقا رھو کیں 

(٣اقوله:‏ ونفقثُهُ؛ المرادٔ بھا کل ما یحتاجٌ إليه من الطعام والکسوۃ والسٰکنی 
والڈواء وغیر ذلك حتی ا مھر إذا زوّجه السّلطانء کذا فی دالبحرم'"' 

وإِلما کان نی بیتِ ا مال ؛ لأأنٌ اللقیط مسلمٌ عاجزٌ عن التْکسٌب؛ء ولا مال لە ولا 
قرابةء فاشبه المقعدً الذي لا مالَ لەء وقد ثبت فی 6مصلّف عبد الرزاقء: عن عليٌ ظ4: 
رات اق علی اللقبط سن بیت الال" وکنا روی ق تالوطاءء وکتاب زامرفةہ 
للبیھَقيٗء ومسند الشافعيءء وغیرما عن عمر ظل4'''۔ 

وذکر فی دتنویرِ الأبصارٴ'”' وغیرہ: إِنٌ هذا إذا لم یکن لە مال وقرابةء فإن کان 
ور 

١٤اقوله:‏ فی بیت ا مال رر سس تھے اھ سرت 
باہوقاس اکر با مم رص مر علہ دا گر 

٥٥اقوله:‏ وإرثە لە؛ أي لبیتِ ا مال؛ یعني إذا مات اللّقیط ولا قرابة لە یکون مال 
لبیت ا مال۔ 


)١(‏ منح الخفارء(ق ٣٤ ٤‏ /۷أ)۔ 

.)۱٥١ - ۱٥١ : ٥(ءقئارلا دالبحر‎ )( 

(۳ ںی (مصنف عبد الرزاقء(۷: ٤٥٥ء‏ ۹١٤٤٦)۔‏ 

)٤(‏ نی <اموطاء(۲: ۷۳۸)ء و١مسند‏ الشافعي(۱: ٢۲۲)ء‏ وغیرھا. 
)٥(‏ ررتنویر الأبصارہ(ص ۱۱۷)۔ 


کتاب اللقیط/ تعریفه وأاحکامهہ ۳ه“ 


ولا یؤخڈ من آخذِہ. ونسبّه من ادٌّعاہء ولو رجلین؛ أو ممن یصفٗ منھما علامة 
بەء أو عبداء وکان حرًا 
ولا یؤخڈ'' من آخلِہ 0 

2 ٰ'‌و'ىگ// "'ء ولو رجلین' ” او عُن یصفُٗ منھما علامة بە): أي لو 
اتُعی رجلان نسبّ؛ فإن وَصّفَ احدُھما علامة لی جسلِہ؛ وکان قی ذلك صادقاًء 
فالشٌسبْ منهء وإلا'”فھما سواء''' ئُمٌ عطف علی قوله رتو رجلئ) لم زان 
عبداء وکان حرّا) 

(قوله: ولا یؤخذ؛ یعني لیس بغیر اللتقطِ أن یأخڈ اللقیط منه جبرأ ؛ لثبوتِ 
حق ا حفظِ له لسبقِ یدہ. 

[افوله: : من ادْعاہ ؛ سواء کان ملتقطاً أو غیرہء والقیاسُ أن لا یصحٌ نسبْهُ من 
الاعقط ؛ 0+ٹھھٰھیٰٰ٣۴ک‏ 009م 

ہت ات حفظه ونفقته بھذا الإقرارء والتّناقضٗ لا ِنمٌ دعوی الّ٘سب. کذا نی 
۲ 9ع( 

 ++ ٦‏ ت 
مرا مھا رجمدھی کات وہ ھا لک متا 


یوسف ظللہ لا یہ بث لڈکٹر من الین 
[٤]آقولہ:‏ بە؛ أي بجسدہ لا بثوبه؛ لأنٌ القَُوبَ غیر ملازم لەء کذا ٹی دالٹھں''' 
٥٥افوله:‏ وإلا ؛ أي وإن لم یصفٗ أحدٌ منھما علامةء أو وصف وکذبه الحجس. 
٦٦ول‏ قھم ا سواہ؛ (لإذا کات دعوی اعدھما سابقة علی ذغوی الآخر: آز 
ثبتت دعوی أحدھما بحجُة دون دعوی لە لآخرء أو شھد بھما سن الطفل ؛ وخالف 


)١(‏ أي قھراً سواء کان رجلاّ آر ٤‏ لانہ ثبت لہ حق ا حفظ لسبق یدہ فله ان یدفع إ ی غیرہ 


باختیارہء فلو دفع إليه وی منه ؛ للأنه ابطل حقه بالاختیاز. وقمامہ ٹی جمع الأتھں(۱ : 
۰۲. 


)١(‏ رالعنایقء ودالکفایف ٥٤ : ٥٥‏ ۳)۔ 
)٣(‏ ززالٹھر الفائق)(۳: ۲۷۳)۔ 


ك٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
اق دنا کر فاق لفن ا0 کم کے :فیا أن کات فے 
اي إِن کان اللدٌعي عبدا ثبّت نسبه منہء لکن اللقیط یکو حر ؛ لأنٌ الاصل'' فی 
دار السلمین ا حریةء (او ذمیا'''ء وکان مسلماً إِن لم یکن فی مقرھم): أي ف مقر 
الدمین: (وڈسا ان کاخ قه) : أي کان ذمیا إن ادّعی نسبَهُ ذميٗء وقد ود" ٹی مقر 
أُھل الذمة. 
دعوی الآخرء فحینئذ یثبت یثبت اللَْسبُ من واحدء کذا فی دالفٹب'' ؤغیزف: 

(١انولە:‏ لأنٌ الاصل ؛ یعني الأصل فی دار الإسلام الرِیّةء والرَق إِنّما یثبتٗ 
بعارض. 

فان قلت: ابنْ العبدِ کیف یکون حرٗا؟ 

قلتٔ: لا استحالةً فيهء فَإنٌ العبدَ قد تل لە الأمةء وقد تل لە ا حرٗةء وحینئذ لا 

(افوله: أو ذمیأ؛ إي إن کان مدّعي اسب ذمیا یثبتٗ نسبه منهء لکن الللقیط 
یصیرُ مسلماً تبعاً للدارِ إذا وجد فی مصر من ن أمصار اللسلمین: أو فی قریة من قراھم؛ 
وھذا استحسان؛ لن دعواُ تضمّنت الذّسب؛ وھو نافع للصغیر ہ وإبطالُ الإسلام 
الکابتِ بالدار وھمو مضرٌ لەء فصحت دعوته فیما ینفعه دون ما یضرّہء کذا فی 
7“ 

[افول: وقد وجد.۔الخ؛ قال فی دالہدایقہ'": إن وجد فی قریة من قری أھل 
نا یہ کات اف و رت نما کات ھت سا شارھ 


واحدة. 


وإن کان الواجدُ مسلماً فی ھذا للكانِ أو ذمیا فی مکانِ السلمین: اختلفت الرُوایة 
فيه : : ففي رکتاب اللقیطء اعتبر اللکان لسبقەء وئي (کتاب الاعوی) : لی بعض النسخ 
اعتبرالواجدء وھو روایة ابن سماعة عن حمّد ظ4؛ لقوٰة الیدء وفی بعض النسخ: 
اعتبر الاإسلام بظاھر الصغیر. 


)0 (فتح القدیںء(۵ : ٤٣۳)۔‏ 
)٢(‏ رالہدایفء(۲ : ۱۷۴۳)۔ 
)٣(‏ رالہدایة(۲: ۱۷۳ - ١٣۱۷)۔‏ 


کتاب اللقیط/ تعریفه واحکامه ٥ھ“‏ 


وما شُذ عليه فھو ل٠‏ وصرف إليه بأمرِ قاض ؛ وقیل: بدونە؛ وللمُلَتَّقط قبضُ 
ہبتەء وتسليمہ فی فة لا إنکاحەء وت نف نات جارئه نی الأ 

(وما شُ''' عليه فھو لە''ء وصرف'' إليه بأمرِ قاض؛ وقیل: بدونە؛ 
وللمُلَتَقط! "اق لہ تماق رنڈ لا إلکات تصرف فی مالهء ولا 


اجار فی الاصح). _ 

(١فوله:‏ وما شُدٌ؛ بصیغة ا جھولء یعني إن وجد مع اللَقیطِ مال مشدودٌ عليهء 
فھو ملكٗ للقیط اعتبار بظاھر ا حالء وکذا إذا کان مشدودا علی دابّة وھو علیھا. 

(اقوله: : وصرف؛ یعني یصرفٔ ذلك المال الذي وجدّہ معه الواج أو غیرُہ عليه 
بامرِ القاضي ؛ لکوه مالاً ضائعً للا کو ھا سہ لال س ر ھا بل 
لا ہت طٔ إذنه اعتباراً بالظاھر 

[افولە: وللملتقط ؛ یعني جو لِمَن التقطە أن یقبضٌٗ ما وب للقیطء أو 
تصدّق عليهء وکذا له ولایة الإنفاق عليهء وشراء ما لا بد له منە؛ کالطعامِ والکسوۃء 
وله تسليمهُ لتعلم صناعة ؛ لله من باب تھذیبِ وتسویة حاله. 

کو و ہیں دو سی ریو ٹیس وم ی0 
تصرٗف ف مال اللقیط بالبیع والشّراء بحیث یکو الكنْ دینا عليهء ء کالام لیس له 
الََّصرٗف ؛ لأنٌ ولایة الََصرف الاليٗ تتحقق بالرأي الکامل والشفقة الوافرةء ولا شفقة 
کاملة فی الْلتَقط ء وإن کان ذا رأيء ولا رأي فی الامَ وإن کانت ذا شفقةء کذا ٹی تح 
القدیرم'''ء ودالنھایقہ وغیرھما. 

(٤انولہ:‏ فی الأصح ؛ متعلّیْ باجارتہء فإّه فی روایة یجور لە ان یؤاجر اللقیط ء 
ووجه الأصح آنّه لا ببلكٗ إتلافَ منافيه فاشبه العمٌء بخلافِ الامٌ فإٹھا تقلکھ. کذا نی 
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)١(‏ أي ما وجد مشدوداً علی اللقیط أو علی دابة هو علیھا فھو لە اعتبارا بالظاھر ۔ ینظر : دالدرں؛ 
.)۱۳٣١٣١ :٢(‏ 

)*۳ ۷ : جفتح القدیںہ(۵‎ )٢( 

.)۱۷ ١ : رالہدایقہ(۲‎ )٣( 


کتاب اللقطهة 
ھی أمانڈٌ إِن أشھد علی اخذہ لیرد علی ربھا وإلا ضَمِنَ إِن جحة ا مالك أخذہُ للرد 
کتاب اللقطة“'' 

می نات باعل اخاہ 3ا علی بَا رز سن سد الال 
,2ئ0۵" : اعلم أن الواجد إن أَقر آله اخذھا لنفضِه ضَیِنَ بالإجماع'"ء وإن لم 
رق تا فات اود آله أَخَدَ لد لاَرشمن' “ء وإن لم یشھلڈ“ _ ضَین''' عند أبي 
حنیفة محمد ہچ ء وعند أبی یوسف شلہ لا یضمن 

[١افوله:‏ : کتاب اللّقطة ؛ و - بضمٌ اللام وفتح القافء وبفتحھماء وبضّم الام 
وسکون القاف ۔ : وھو عبارةً عن مال یوجد ضائعاً لا یعرفُ مالکەء ولیس لە یمباح. 
سیف سر ہہ رع مت والمباحٌ الذي یوجد لیس بلقطة؛ 
وکذا ما علمٌ مالکە؛ ٠‏ کذا فی دالبحرہء ودالٹھں'''۔ 

[١٣اقوله:‏ إن أشھد کے سیت أي جعل عليه شاھداء وأصله حدیث: 
رم أصابَ لقطة فلیٹھڈ ذوي عدلم"“ ' أخرجه إسحاق بن راھویه. 

(٣افوله:‏ ضمن بالإجماع ؛ أي وجب عليه الضّمان باّفاقِ علمائنا وغیرھم ؛ 
لا اخ مال غیرہ بغیر إذنەء وبغیر إذن الشرع فصارٌ کالخصب. 

[٤آفوله:‏ لا یضمن ؛ لأنٌ أخذّہ وإن کان بغیر إذن ا مالك ہ لکتّه مأذون لە شرعاء 
بل موالأفضل له ؛ بل یفرضُ عليه فی بعضِ الحالاتء ولا ضمانَ فی فعلٍ یفرض 
9 0" 

[٥افوله:‏ وإن لم یشھد ؛ أي مع القدرۃ عليه ٠‏ فلو لم بجڈ عند رفع اللّقطة مَنْ 
عثتمٰتت27 ٢‏ و خاف عند الإشھادِ أخذ الظّالم فتركً الإشھاد لا یضمیُ الّناقاء ػتاق 
زدالحغانیةم''“'. 


)١(‏ فإن لم ید عند رفع اللقة من یشھدہء أو خافَ عند الإإشھادِ أخذ الظّالم فترك الإشھاد لا 
یضمنٔ ۔ ینظر: رفتاوی قاضي خانم(۳: ۲۹۰). 

.)۱٦١ : ٦٥ دالبحر الرائق‎ )٢( 

.)۲۷٦۹ رزالٹھر القائقء(۳:‎ )١( 

ء٦ ٹی (صحیح ابن حبانہ(۱۱: ٢٥۲)ء ودالمتقی(۱: ۹٦۱)ء و(سنن أبي داودہ(۲:‎ )٤( 
ودسنن النسائی(۳: ۸١٦)ء بالفاظ مختلفة‎ 

)٥(‏ رالفتاوی الحائیةہ(۳: ۲۹۰)۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایۃ 
وعرُفت فی مکان وُجدّت 
بل القول قو لق اه أَحَدء لد 

والإشهادُ أن یقول: مَن سمعتوہ ینش٦'''‏ لقطة فدلوہ عليٗ 

تر کرالا کان راف نیا اق لا این 

(وغرفت''' فی مکان وُجدّت 

[١فوله:‏ بل القول قوله ؛ أي املتقط ء یعني إذا تخاصمَ ا مالكَ معه فادّعی ا مالكٌَ 
اتد اغاما سا لیا ہر اگ اققدلء تال :اعثاتر علق فلت ئن 
بیمیلە؛ لأٰله ینکر سببّ الضّمان: والقول قولُ اللکرء والظًاهر شاهدٌ للمُلَقط ء فان من 
شأان اللسلم اختیار الحسبة دون المعصیة. 

ولہما: إِنّه أقرَ بسببِ الضمانء وھو أخڈ مال الغیر؛ وادّعی مایبرؤہء وھو 
الاخڈ مالكِەء وفیه وقع الشّك فلا یبرأء کذا فی دالہدایتم''' تفراتھا''. 

(اقوله: ینشد ؛ یقال: نشدتٗ الضّالةَ نشداء من باب قَعَل : طلبتھا۔ 

[٣افوله:‏ وعُرٗفت ؛ مجھولٌ من التّعریف؛ وھو النَّداءُ علی الللقطةء والھرُ بھاء 
قال فی دالبدایقہ'' اخذا من دختصر القَدُوري)''': إن کانت أقَل من عشرۃ درامم 
عرّفھا أیاماء وإن کانت عشرۃ فصاعداً عرّفھا حولاً۔ انتھی. 

وقال نی دالہدایقہ''“: ہذہ روایة عن أبي حنیفة 4ء وقوله: آیاما؛ معنامُ حسبما 
یری الإمام؛وقذرہ محمّد ظله فی دالاصل,بال حول من غیر تفصیل بین القلیل والکٹیر؛ 
وھو قول مالك والشٌافعيَ ؛لقوله قل:دمن التقط شیئاً فلیعرّفه سنةہ'”"'ء من غیر فصل. 


)١(‏ رالہدایقہء(۲ : ۱۷۵)۔ 

۔)۳٥٣‎ - ۳٣۹ : ٥(مقیادہلادو دالعنایةء‎ )٢( 

() رہدایة المبتدی(ص ۱۰۷). 

.)٦٦ص(ءيرودقلا نختصر‎ )٤( 

۔)۱۷١‎ : رالہدایق(۲‎ )٥( 

( ىٔي سن الدَارَقْطبِ ي٤‏ : ۸۲ء قال ابن حجر ق (الدرابة(۲: :)۱٤١‏ وف إسنادہ 
یوسف بن خالد وھو ضعیف. ولکن لە شواھد آخری کما ٹی (مسند أحمدہ٣‏ : ۱۷۳)ء 
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کتاب اللقطة/ تعریفه وا:حکامه ۹ء 
وفی ا جا مدّة لا تطلبُ بعدھا نی ا 

وی الجامم مد لا تطلب''بندھا تق الصحیح). 

قوله : وغرفت: : اي یب تعریٹھا" ' والمراد بالصریفِ أن ینادی' ٣نی‏ 
وَجدتٗ لقطة لا اأدري مالکھا ٠‏ فلیاتِ مالِکھا ولیصٹھا لأردّھا عليه٠‏ واختلفوا نی 
مذة النّعریف 

وجه الاوّل : إنٌ الّقدیرَ باگول ورد فی لقطةِ کانت مئة دینار تساوي الف درھم؛ 
والعشرة وما فوٹّھا نی معنی الألف فی تعلَق القطع بە فی السّرقةء وتعلّق استحلال الفرج 
بەء ولیست فی معناھا فی معنی تعلّق الزّکاة بەء فاوجبنا التّعریفَ با حول احتیاطاء وما 
دونٌ العشرۃ لیس في معنی الالفِ بوجو ما ففوَضنا إلی رأي المبتلي. 

وقیل: الصّحيحٌ أنّ شیئاً من هذہ القادیرِ لیس بلازمء ویفوّض إلی رأي اللتقط ء 
یعرٗفھا إلی أن یغلبَ علی ظلّه ان صاحبھا لا یطلبٔھا بعد ذلكء ثمٌ یتصدق ابھا]ء وإن 
کانت اللَقَطةٌ شیثاً لا ییقی عرّفه حتی إذا خافَ أن یفسدَ تصدّق به. 

وینبخضي ان یعرُفھا فی الوضع الذي آصابھاء وف ا جامعء فإنٌ ذلك أقرب إلی 
الوصول إلی صاحبھا ٠‏ وإن کانت شیئا یعلم ُن صاحبھا لا یطلبھا کالنواۃ وقشور الرمان 
یکو إلقاؤہ إباحةء حتی جازٌ الانتفامٌ بە من غیر تعریف. 

[١]فوله:‏ 7۶0 پٰہ ہئ" أي یعرّفھا إلی زمان یخطرٌ ي 
باله أَنّه لا یطلبٰھا بعدہ. 

او : أي پجب تعریفھا؛ أشار بہ إلی أن الخبر فی التنِ معنی الأمرء قال نی 
دالفتح؛''': ظامر الأمرِ بتعریفھا یقتضي تکرار النّعریف عرفاً وعادۃء لکن یجبُ حملهُ 
علی ا معتادء وما قدّمناءُ من قول الوْلَوَا جيٌ ما یفید الاكتفاءَ برَّةٍ هو فی دفع الضّمان عنہ. 

[٣٣افوله:‏ أن ینادي ؛ اشار بە إلی آئه لا بد فی النعریف من ا جھرء والی أنئّە ینبٹيی 
للملتقط أن پنادي بنفسە؛ ول ل ان یدفع إلی غیرہ لیعررف؟ فقیل : دہ رذعدت 
وقیل : : لا؛ ما لم یاڈن القاضي؛ کذا فی دالبحر' چوک × إِن لقطة 
الصہيٌ یعرفھا ولیْه أو وصیه. 


.)۳٥۲ : ٦(ہںیدقلا جضفتح‎ )١( 
۔)٦٦١‎ : ۵١(قئارلا ربالبحر‎ )٢( 
/ب)۔‎ ۱۲١ ررقنیة الملیةہ(ق‎ )۳( 


"۲٠‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


سواءٌ أَخْذّتْ من الجِلٗء أو ا حزم 
تو تھا غیرمقدرۃ مَدۃ معلومة؛ بل هي مفوَضۃ إلی رأي الْلْتَقطِ 
فیعرْفھا إلی أن یغلبَ علی ظلّه اٹھا لا تطلب'' بعد ذلك وقدّرھا حسّد ومالای!' 
والشافعِی''' ط بحول من غیرِ فصل'" 

را ات ول اتا 

[١اقوله:‏ پوکیو ہبہ شمسٗ الأئمَة السْرَحْسِيٗ ظل4ء ونی 
(جامع الملضمرات ودال جوھر'''': عليه الفتوی ء وھو خلافٌ ظاھرِ الرٌوایة من التقدیر 
با حول فی القلیلِ والکثیر کما ذکرہ الإِسْيجَابي ظل4ء وعليه قیل : یعرّفھا نی کل 
جمعةء وقیل: کل شھر؛ وقیل: کل سنّة آشھرء کذا فی البحر“. 

١‏ اقوله: لا تُطلب ؛ بصیغة ا جھولء یعني لا یطلبھا أحدٌ بعد هذہ المدَة. 

[٣افولە:‏ من غیر فصل ؛ أي بین القلیلِ وبین الکثیر؛ ‏ حدیث : <عرَفھا سنةء ثم 
اعرف عفاصھا ووکاٹھاء ثم استنفقھا عوسی مر تی 
البُخاريٌء ومسلمء وغیرھماء ویّدُ ما اختازہ السرَحْسيَ ظء وصّحہ صحّحہ الشّارح ظله 
ما ثبت فی مصتّف عبد الرزاقء: دن علیاً لہ وجد دیناراً فی السّوقء فامرہ اللّی پل 
بالكّعریف ثلاثة آیامم''' 

0ال سر اخلت ا ائ ااطة اگ تع ےھ ظا الہ اھ رد 


)١(‏ ھذا هو اختیار السَرَحْسِيٗء وصححہ ٔٴ دالہدایةہ(۲: ۱۷۵)ء وف ہطجامع المضمرات؛ 
ودا جوھرةه(۱: :)۳٥٣‏ عليه الفتویء وھو خلافٰ ظاهرِ الرٴوایة من التقدیر با حول ٹی القلیلِ 
والکثیرء کما ذکرہ الإسہیجابي ۔ کذا ںی حالبس٤٥٦١‏ ١٦١)۔‏ قال ابن عابدین ٹی (رد ا حتاںء(۳: 
۴۲۰(" : وا منون علی قول السرّخسي والظاھر أنە روایة أو خصیص لظاہر الروایة بالکٹیر۔ 

(۲٦‏ ینظر: ١رحاشیة‏ الدسوقي)١‏ : ١٤۱)ء‏ ودالتاج والإکلیلء(١‏ : ٢۷۰)ء‏ و١االفواکه‏ الدوانيی(۲: 
۰۶ء وغیرھا۔ 

(۳) ینظر : جالأم9٦‏ : ٦ء‏ ودداعانة الطالبینء(۳: ٢٤۲)ء‏ وحالاقناع)ء(۲ : ۱ء وغیرھا۔ 

.)۳٥٣ : جا جوھرۃ النیرةہء(۱‎ )٤( 

۔)۱٦١‎ : جالبحر الرائق(۵‎ )٥( 

)٦(‏ ٹی (صحیح البخاري؟(۲ : ٦۸۳)ء‏ و((صحیح مسلم(۳: ۷ء وغیرھا۔ 

(ئ (مصنف عبد الرزاقہ(۱۰: ٤٤۱)۔‏ 


کتاب اللقطة/ تعریفه واأاحکامهہ ۱ه 


وما لا یبقی إلی أن بخافَ فسادہ؛ مم تصدّقء فإن جاءَ ریُھا 
ھذا احترازٌ من قول الشّافِبِي'”' طلہ فِإلهُ یقول: لقطً الحرم یجبُ تعریفھا إلی أن 
یجيءَ صاحبّھا"'۔ 

(وما لا ییتی'' إلی أن یخاف فسادہ): أي 00 
للاکل وبعض النْمار”ء (ئمٍ ہق کر ارجا تھا 
الام - : خارج ا حرمء أو من ال حرم: أي حرم مکةء وقد مر ذکرہ دکتاب الحچء۔ 

۹۹۹+۹١۹ ۹0‏ "۷م 
تفرّق بین لقطة ا حرم وبین لقطةِ غیر ا حرم. 

(١افوله:‏ إلی أن بجيءَٗ صاحبّھا؛ وإن زادَ علی ا حول لە إطلاق حدیث : دولا 
بلتقط لقطنّہُ - أي ا حرم - إلأ مَن عرفهام'''ء أخرج الشیخان. 

وفی روایة لہما'”: جولا ححلٌ ساقطتھا - اي مکة - إلالمنشدہ. 

وحن نقول: ہذا ا کم یستوي فی الجِلٌ وا حرمء فیستویان فی الّقدیر أیضاً. 

(٢افوله:‏ وما لا ییقی ؛ یعني لو کانت اللقَطةُ شیئاً لا بیقی مدّةء بل یفسد سریعاً 
کالطعام وبعض الکّمارء راپ ااکافساہ اع کاھائا بارعا 
ع ا 

وف التقدیر با حول وغیرہ فی تعریفِهِ تفویت لەء لا یقال: أحادیثٗ النّقدیرِ بالحجول 
وغیرہ مطلقةء فکیف یِخصٌ منھا مذا؟ لانا نقول: لاب من تخصیصه بدلالةِ العقل؛ 
وبدلالة الإ جماع. 

[٣اقوله:‏ وبعض الثمار ؛ زادَ لفظ البعض ؛ لن من النّمار ما لا یفسد سریعا. 

[٤اقوله:‏ ثمٌ تصدق ؛ أي بعد اللُعریفِ إن لم بجی صاحبھاء وھذا إذا کان غتاء 
وإلاً فله الانتفاغٌ بە علی ما سیأتي ذَكرہُ إِن شاءَ الہ 


ء)٦١٤ وھذا هو الصحیح من مذھب الشافعي ط4 علی ما نصً عليه النووي فی طامٹھاجء(۲:‎ )١( 
وینظر: دالتنبیهہ(ص۸۹)ء ودالملھذب(۱ : ٤۲٢٦)ء وغیرھا.‎ 

)٢(‏ ٹی ر(رصحیح البخاريی(۲ : ۵۷۵)ء و(صحیح مسلم؛(۲: ۱٦۹۸)ء‏ وغیرھا. 

)٣(‏ ٹی (صحیح البخاريی(۱ : ٥۵٢)ء‏ وز(صحیح مسلم؛(۲: ۹۸۸)ء وغیرھا. 


اف عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
اجازہ ولە أجرٔہء أو ضمِنْ الآخڈ کما فی بھیمة وُجذّت 
اجازہ''' ولە اجرٴہ): أي وابٔ الٌصدّق ؛ (ار ضَیِنَ الآخڈ کما فی بھمة'' 
وجدّت): أُي لا فرق عندنا ٹی لاف سان تکون بھیمةء أو غیرھاء و 
مالک''' 0-7 

قال ٹی دالنھرء: : نما ینتفع بھا بعد الإشھادِ والتٌمریفِ إلی ن غلبَ علی هن 
صاحھا لا یطلہهاء والمرادُ جواژ الانتفاع والكَصدُقء وله إمساکھا لصاحبھاء ون 
دالخلاصةہ: لە بیمُّھا وإمساكً ٹمٹھاء وله دفمُھا إلی القاضي). انتھی ملخصا'”'. 

[١اقولە:‏ أجازہ ؛ یعدی خیّر ا مالك بین أن یجیرٌ فعل ا ملتقط إلی التَصدّق فیکون لە 
ثوابەء وبین أن پأخد الضّمان منه. 

او : کماٹی بهیمة ؛ یعني ا کم کذلك فی البھیمة التي وُجدت ضائعة فی 
الصّحراءِ غنماً کانت أو بقرا أو بعیراً أو غیرھا من البھائم, 

قال الإمام محمّد ظله نی دالموطاء: داخبرنا مالكء أخبرنا ابن شھابِ الزّھري : ان 
ضوال الإبل کانت فی زمنِ عمرَ شہ إبلا مرسلة تََاتَيْ لا بسُھما أحدٌ حتی إذا کان زمان 
کا1 ہا رمفریکھاد گا نان امیا آعلی نبا اعم 
ظله: کلا الوجھَیٔن حسنٌ إِن شاءَ الإمامُ ترکھا حتی یحيءّٗ اأھلھاء فإن خافَ علیھا 
الضّیعة أو لم یذ مُن یرعاھا فباعَھاء ووقفٗ ٹمنّھا حتی يِأتي أربابھاء فلا باس بذلكہ. 
انتھی کلامہ''“'. 

[٣اقوله‏ ذ وعند. الخ؛ الأصلٗ فی ھذا الباب ما وردّ فی الصحیحیٔن وغیرھما: إِكٗ 
يف سئل عن اللقطة فقال : داعرف وکاءھا وعفاصھا وعرفھا سنةء فانہ جاء 


١(‏ فی دالشرح الکبیں(٤‏ : :)۱۲١‏ الڑبل تترك ولو بمحل خوف إلا خوف خائن ء وإن أخذت الڑإبل 
تعدیا عرفت سنةء ثم بعد السنة ترکت بمحملھا الذي أخذت منەء والبقر مثل فی حل خوف واإلا 
کالغنم. ینظر : رامختصر خلیلء(ص ۵٢١۲)ء‏ جالتاج والإکلیلء(٦‏ : ۷۸)ء وغیرھا. 

)٢(‏ فی جالمتھاج(۲: ۹.: وا یوان الممتنع من صغار السباع بقوۃ کبعیر وفرس أو بعدو کارنب 
وظبي؛ أو طیران کحمام إِن وجد بمفازۃ فللقاضي التقاطهء وکذا لغیرہ فی الاصحء ویحرم 
التقاطه لتملك. وینظر: (ەحاشیة البجیرمی(۳: ٢۲۲)ء‏ وامغني ا حتاج)(۲: ٤٥٥)ء‏ وغیرھا. 

() من دالنھر الفائق(۳: ۲۷۹). 

.)۳٣۸ - ۳٤٣٣ أي محمد نی رموطلہہ(۳:‎ )٤( 


کتاب اللقطة/ تعریفہ وأاحکامه ۳ھ 
وما أنفق علیھا بلا إذن حا 
فالترك أفض۔'''۔ 

(وما أنفق'''علیھا بلا إذن حا 
صاحبھا وإلاً فشأنكَ بھاء قال السّائل: فضالَة الغنمء قال: هي لك أو لاخيك أو 


(١) ۰ 
: للذئب)‎ 


وفی روایة: دخذھاء قال السّائل : فضالة الإبل: فغضبَ رسول الله ق وقال: ما 
لك ولہاء معھا سقاؤھا تٌردُ ا لاءَ والشُجر؛ فذرھا حتی یجدھا ربّھام''ء فظاھرٌ ھذہ 
الرٴوایة أنّ ضالَةً الإیلِ لا ینبغي أخڈھا لعدمِ خوف ضیاعھاء وفی حکمھا ضالة البقر 
والفرس. 

ونحن نقول: ا كِمُ کذلك إذا لم یخف الضیاعء وَأمَا إذا خیفَ ذلك لغلبة اأھلِ 
الفسادِ فلا فرق بین الإبل والبقرِ والفرس٠‏ وبین غیرھاء ولذا ثبت فی زمانِ عثمان 
تعریفٗ ضوال الإبل وأخذھا علی ما مر۔ 

(١اقوله:‏ أفضل ؛ قال فی ۃالہدایةہ'": وعلی ھذا ا خلافِ الفرسء لہما: إِن 
الأصل فی أخذِ مال الغیر ا حرمۃُ والإباحة مخافة الضیاع ء وإذا کان معھا ما یدفعٌ عن 
نفسھا یقلٌ الضّیاعٌ ولكتّه یتومّم فیقضي بالکراهة والنٌدبِ إلی التَرك. 

ولنا: إِّھا لقطۃٌ متومَمٌ ضباعُھاء فیستحبُ أخڈھا وتعریثھا؛ صیانة لأموال 
الّاسِ کما في الشّاة. 

[١٢اقوله:‏ وما أنفق ؛ بصیغة ا جھول أو بصیغة اللعروف؛ ضمیرہ إلی الملتقط ء 
یعني یکون اللبَط بإنفاقه علی اللَقطةِ متبرعاً لا یرجمُ علی مالکھا إلاإذا أنفقَ علیھا 
بإذن ا حاکمء فان للقاضي ولایة عامة فلا ولایة فی کلّ مال الغائب نظراً لەء ولا کذلك 
املتقط فإنه لا ولایة له عليه. 


)١(‏ سبق تخریجه. 
)٢(‏ ٹی ((صحیح البخاريیء(۲ : 20ء)ء و((اصحیح مسلم؛(۳: ۹ء وغیرھا. 
(۳) ررالہدایق(۲ : .)۱۷٦‏ 


٢٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وأجْرَ القاضي ما لە منفعةء وَأنفقَ علیھا منە کالبق ء وما لا منفعة لە أذنَ بالإنفاق 
علیھاء وشرط الرُجوع علی ربُھا فی الأصم إِن کان هو الاصلح 
وأج٘ر القاضي'''ما له منفعةء وأنفقَ علیھا منە کالاَبق'"'ء وما لا منفعة ل'” أذن 
بالإنفاق علیھاء وشرط الرُجوع علی ربُھا نی الأصمٌ إِن کان“ هو الاصلح 
(١نوله:‏ وأجّر القاضي ؛ أي أو اللتقطِ یإذنەء یعنی إذا کان اللقطۃُ شیئا له منفعۃً 
مِکن إجارتھا کال حیوان الذي یرکب أجرہ وأنفق علیھما من أجرتّەء فِإِنَ فيه بقاءَ العین 
علی ملكِ ا مالكِ من غیر إلزام الین عليه. 
١‏ اقوله: کالابق ؛ یعني کالعبدِ الذي أبق من عند مولاہ: فإمَن یاخذہ 
یستأجِرٰهُ وينفق عليه من أجرت إلی أن یعلمَ مولاہء وھذا هو المذکور فی دالہدایتہ!''ء 


وغیرھا. 
وذکر فی دالتبیینە''': إِن العبدَ الب لا یؤجّرہ القاضي ؛ لأَله یخافٗ عليه أن یابق 


والتوفیق بینھما أُنٌ ما نی دالہدایقہ حمولٌ علی ما إذا کان مع العبدِ علامة عَنمٌ من 
الإباق کالرًایةء وعلی ما إذا کان الملستأج ذا قوٴة ومنعة لا اف عليهء وما فی دالتبیین؛ 
ك92۵27ھ ػتو ذلك. 

[٣اقوله:‏ ومالا منفعةله؛ أي إِن کانت اللّقطةً شیٹا لا منفعة لہ؛ ولا کن 
(جارثُهُ واستئجارہ أَذِْنٌ القاضي للمُلتَقَط بالإنضاق عليه مع شرط الرّجوع علی ا مالكء 
وہذا بعد إقامتہ البی٘نة علی آنلّه لقطةء فإَه بحتملٴ أن یکون غصباً فی یدہء ولا یأمرُ بە تی 
الَيَزعة 

وإن قال اللَْط : لا ببنة لي ء یقول القاضی لە: أَنفق عليه إِن کنت صادقاً فیما 
قلت حتی ترجع إن کان غاصبأء کذا فی دالہدایتم'"'. 

[٤قوله:‏ إن کان ؛ متعلّق بقولِه: أذنء یعني إن کان الذن بالإنفاق مع شرط 
)١(‏ جالہدایقہ(۲: .)۱۷٦‏ 


.)۳۰٣ - ٠۰٣ تین اقائقء(۳:‎ )٢( 
۔)۱۷٦‎ : رجالہدایة(۲‎ )۳( 


کتاب اللقطة/ تعریفه واحکامهہ ٥ه"‏ 
وإلا باعَھاء وأمر بحفظ ٹمنھا. وللمنفق حبسُھا لأاخذِ نفقتہ 
را تھا رفظ نبا 
نما قال نی الأصح ؛ لأنَ ھنا روایة اف وھي ان تھرد بی 
الرُجوع علی صاحبھاء ؛ لکن الاصح الله لا یکفی'"'ء یل لا ای ان نت ط الرجوع؛ 
والضّمیرُ فی قوله دس وخ "ب وقرط الرجوغ 

(وللمنفق“' حبسُھا لاخذ نفقته): أ نفقة الف“ 
۔ ےں رک 
مایری؛ رجاءَ ان یظھرَ مالکھاء فإذا لم یظھر یأمر بالبیع ؛ لأنٌ الّفقةَ مستاصلةء فلا 
نظرَ فی الاإنفاق مد مدیدة. 

[١افوله:‏ وإلا ؛ أي وإن لم یکن الأمرُ بالإنفاق أصلح ؛ بان یخاف أن تستفرق 
التّْقةٌ قیمة اللقطة فیتضوٗر به ا مالكء أمر بالبیعء ویحفظ ثمنه ؛ فإن فيه إبقاءَ لہا معنی ؛ 
فیصارُ إليه عند تعڈُرُ الإبقاءِ صورة. 

[١٢اقوله:‏ لا یکفي ؛ فلو أمرَ القاضي بالاإنفاق علیھا ولم بشترط الرجوع علی 
المالكِ لا یرجع عليه. 

[٣افولہ:‏ إلی الآمر بالإنشاق ؛ المذکور ضمنا فی قوله: إذنء وإلی شرط الرُجوع 
الذکور ضعتاً فی قوله: وشرط الرجوعء فالرجمٌ وإِن لم یکن مذکوراً صراحة لكنّه 
مذکور ضمنا کما فی قوله كل: َإآَعَدلوا هُوَاَقَرَبُ للَقوَكَ ک''؛ أي العدل. 

(٤انوله:‏ وللمتفق ؛ یعنی إذا حضرّ ا الكٌ وطلبَ مالهء فللملتَقط أن يِنعَه منە 
حتی یضر السّفقة ؛ لأنٌ اللّقطة تبقی بالسّفقةء فصار کان المالك استفاد املك من جھة 
اللنفق فأشبه المبیع. 

(٥افوله:‏ أي نفقة المنفق ؛ أشارَ به إلی أنّ إضافة النّقة إلی الضّمیر إلی فاعلھا : أي 
الفقة التی أنفقھا علیھاء وبحتملٴ ان یرجم الضّمیرُ إلی اللقطة بتاویلِ لمالِ أو للذکور۔ 


۸ اڈائدۃ:‎ )١( 


مد عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فان ھملکت بعد حبسه سقطت : وقبلَهُ لاء فإن بيْنَ مُدُعیھا علامتّھا 
(فان ھلکتٗ بعد حبسه سقطت'''): أي اللفقة ؛ لالہ إذا حبسّھا لللّفقة صارتٗ 
کالرھنء وھو" ''مضمونُ بالڈین؛ (وقبلهُ لا) : أي إن ھلکت قبل ا حبسں'”لا 
تسقط اللّفقة 

(فإن بین مُدَعيھا علامتھا'' حلٗ الذّفم 

[١افوله:‏ سقطت ؛ مکذا ذکر ٹی دالہدایقم قال نی جالفسم'': ا 
خلاف؛ وکذا خافت الاین ٹی دالکانیء اش سرت وجعل القَدُوريٗ ھذا 
قول زفر چا ہو نے سے سیت الئَّلائة عدمَ السُقوط ء ووجّھه أنٌ الین 
ثابت ولیست العینُ الملتقطة رهنا لیسقط بھلاکھا۔ انتھی. 

بقل انکر ای مو افاای شی طااتلابان ضات“ سن 
مذھباً لأحدِ من علمائن الّلائةء وإِنما هو قول زفر ط8 ولا یساعدہ الوجہ۔ 

[١اقوله:‏ وھو؛ أي الرھون مضمودُ بالّین حتی إذا ملكَ عند امرتھنِ سقط دینہ 
علی الرّان علی ما هو مبسوط فی موضعہ. 

[اقوله: قبل ا حبسء أي قبل أن یحبِسَه اللتقط ؛ ؛ لاجل أَخذِ الّفقة۔ 

[1٤اقوله:‏ : مدّعیھا علامتھا؛ أي علامة اللّقطة التی تمرفُ بۂِ کالوزنِ والعدہ 
والوعاء والوکاء ونُحو ذلك: وکذا یل الم إذا صدَقہ اللعطبيينَ العلامة أو لاء ولا 
وی رو رر یت 
ادّعی اثنانء وبیّنا العلامة وأصابا حلٗ افخ لہما 

ولو دفع اف احد بالعلامة أو بالكٌٌصدیق ‏ ٹم أقام ےر مغ اتا اق کان تاد 
اخذھاء وإِن هالكة ضَیِنَ أیھما شاءء فان ضَيِنْ القابض لا یرجم علی أ حدء وإن 
ضمن اللتقط رجع علی القابض ؛ لائه وإن صدقہ إل لہ صار مکتباً شرعاً بالقضاء 
عليهء کذا فی دالبحرم'' ودالٹھںم'"''. 


() (الہدایف(۲ : ۱۷۷)۔ 

(۲( (افتح القدیں٥٤۵‏ ٣٢٥۳)۔‏ 

٣(‏ ئی دحاشیته علی الدررء(۲: ۱۳۱)۔ 
)٤(‏ رالہدایقہ(۲ : ۱۷۷)۔ 

۔)۱٦۹‎ : ٤(ءقئارلا رالبحر‎ )٥( 

.)۲۸۳ - ۲۸۲ جالٹھر الفائق(۳:‎ )٦( 


کتاب اللقطة/ تعریفه وأاحکامهہ ٣۷‏ 


ولا یجبُ بلا حجّةء وینتفمُ بھا فقیرا وإلاء تصدّق 


اکا زن ۔ 


ولا پجب''بلا حَحةَ : ھذاعندناء وعند الشافیِي''' ظہ جب الدفم'' إن 


العلامة (وینتفع بھا و ا وإلا): أی وق ےت الائظ 7 (تصدّق 

[١فوله:‏ ولا بجب ؛ فلا یبر علی ذلك قضاءَ ما لم یثبت یثبت المّعي کونھا لە بالحجّة 
الشرعیلة 

١افولە:‏ یجب الافع ؛ لظاھر حدیث: دفإن جاءَ صاحبھا وعرّف عفاصھا 
كسئیئىٰ)ٗ ْ ْ ٌْ۸ 

ونحن نقول: الأمرُ فيه لاإباحة بدلیل ال حدیثِ الشھور: دالییٔنة علی الملعيء 
والیمی علی مَن آنکر'”ء لا یقال: إّ صاحب الید ما ینازغ العي فی الا لا فی 
اللك ٠‏ فیكني بیانٔ وصفِ اللّقطة لقطع المنازعة ؛ لأنا نقول : نعم؛ لکنه لا یثبت یثبتٗ بہ إلا 
حلٌّ الدّفعء والیدُ مقصود کالللكء فلا یثبتُ الاستحقاق إلا با حجّة. 

(قوله: فقیرا؛ أي حال کوبہ فقیرأء فان کان غنیّا لا ينتفمٌ بەء بل یتصدّقٌ علی 
الفقراء؛ لحدیث: ەجفإن لم یأتِ - أي ہہ یس عو تا 
مع حدیث: × فان جاء صاحھا فادفمْھا إليهء وإلا فانتفم بھام” 'ء أخرجَهُ مسلم؛ 
فالأو٘ل محمولٌ علی ما إذا کان الملتقط غنیّا والقّانی علی ما إ إذا کان فقیراً. 


)١(‏ قال صاحب ‏ المٹھاج)(۲: ٦ء‏ إذا ادعاھا رجل ولم یصفھا ولا بینة لم تدفع إليەء وإن 
وصغھا وظن صدقه جاز الافع إليهء ولا پجب علی الملذھب. وینظر: ((مغني ا حمتاج) 
:٢(‏ ١١4)ء‏ ودالتنبيہہ(ص ۰ ۹)ء وغیرھا۔ 

)٢(‏ ٹی (صحیح مسلمء(۳: ۷٣۱۳)ء‏ وغیرہ. 

() فی سنن البیھقی الکبیںہ(۱ : ٤)۲‏ واللفظ لەء قال النووي : حدیث حسن. وٹی ((صحیح 

البخاريیء(١٣‏ : ١٦٢٥٦۱)ء‏ وز(صحیح مسلم؛(۳: +٦‏ بلفظ: (والیمین علی اللدعی عليه). 
وینظر : اتخلیص ا بیںء(٤‏ : ۲۰۸)ء ورکشف اللحفاء(۱: ٤٣٣۳)ء‏ وغیرها 

)٤١(‏ ںی (سنن الدارقطني۷۷ ١‏ : ۲ء وغیرھا۔ 

)٥(‏ ٹی ((صحیح مسلم(۳: ۷٣۱۳)ء‏ وغیرہ. 


0۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


تےے ےو کر سے سے ےکا ا ا ہہ 
ولو علی أصلهء وفرعه وعرسه. : 
ولو علی أصلە'ٴ وفرعەء وعرسٍه). 

(١اوله:‏ علی أصلە؛ أي یجوژ للملتقطِ أن يتَصدُق علی أصولہ کال‌باء 
والِأمھات: وعلی فروعِِ کالابناءِ والبناتء وعلی زوجتە إذا کانوا فقراءء فإنٌ ھذا 
لثَصدّقَ لیس فی حکم الڑکاۃ من کل وجمِ حتی بحرمَ علیھم؛ مع ان نعط إنّما 
یتصدّق نائبا عن ا مالكِ لا عن نفسەء فلا یضر کون المتصدّق عليه أصلاً لە أو فرعاً أو ذا 


قرابة الزٌوجیة. 


کتاب ا٭آبق 
لِمَن قَوي عليهء وترك الضّال قیل: أحبٗ. 
کتاب الّبق " 

(یب'' اخڈہ لِمَن قوي 7 1 ترك الضّال قیل : کر و و 

الاآبق : هو اللملوك الذي فرَّ من مالکی''' قصدا. 

والضّال : المملوك الذي ضإ الطریق ال مال من غیر قصد 

[١اقوله‏ : کتاب الابق ےچ و نت و 
هو الاکٹر استعمالا کما فی جالمصباحم' "٭ء ومناسبة بحثِ الاٗبق ببحٹِ اللقطةِ ظاهرۃء 
فِإنٌ کلا منھما فی معرض الف والزٌوالء وف أخذھما یحصل القُوابْ والغنیمة. 

[١قوله:‏ : ندب؛ بصیفة ا جھول ؛ أي استحبّ وأشار به إلی أَنْ در لسن 
بواجبء لکن ف دالفتح؛' “یکن أن یجري فیه التفصیل ف الللقطة بین أن یغلبَ علی 
ظلّه تلله علی الولی إن لم یاخڈہ مع قدرۂ تامّة عليه فیجب أخذہ وإلا فلا: 

٣٦‏ اقوله لِمّن قويٗ علیه؛ ھذا القید ون لم یکن یتاج إلی ذکرہ ؛ لأنُ القوٰة 
والقدرۃ شرط فی جمیع الأحکام؛ لکن إِنما ذکرہ لدفع توٌم الواجبِ عند القوٰة عليه 

[٤اقوله‏ : من مالکه؛ مذا قد لیس بداخل فی تعریش الابق+ فإنٌالڑباق ھو 
انطلاق الملوك وھربە تَر٘دً سواءً کان من عندِ مالكِه ء أو من عندِ مودعهء أو من عند 
مستأجرِہء أو من عند الوصي. 

٦٥افوله:‏ ضل الطریق لی منزله؛ أي لم بھتاِ إلی منزلەء ونسي الطریق الواصل 
إليهء وھو أحدُ معانی قوله تعالی: خطاباً حبیبه قل: ٣‏ وَوِمََ2 صَالا کھدی ای کہ“ 
علی ما بسطه أھل التّفسیر۔ 


1 ۲ 5 
ندب َكَدَ2 


)١(‏ أي قدر علی حفظه وضبطہ بالإجماع ما فیه من إحیاء حق ا مالك ء ہذا إذا لم یخف ضیاعه آما 
إِن خاف ضیاعه فیفرض أخذہ ویحرم أخذہ لنفسه ینظر: رتجمع الأتھںء(۱ : ۹ 

)٢(‏ واختلف فی الضال إذا لم یعلم الواجد مولاہ ولا مکانە: فقیل : أخذہ أفضل إحیاء لە لاحتمال 
الضیاعء وقیل: ترک أفضل؛ لانە لا یبرح مکانە فیلقاہ مولاہ۔ ینظر: (الدرںہ(۲: ١۱۲)ء‏ 
وزدرد ا حتارء(۳: .)۳۲٣‏ 

(۳) (المصباح ا منیں؛(ص٢).‏ 

.)۴٦٣ : ٦٥٥ رفتح القدیں‎ )٤( 

)٥(‏ الضحی : ۷۔ 


۰ھ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
مس ےہ ش بشس ہس شرب شس سج 
ولرادہ قنا ؛ او مدبراء أو أمْ ولد من سفر أربعون درھما 
اتا کان ترک أ >7 لاہ پا و ا من مکانہ؛ فیاتی پالکد ات2 وإِن 
ع ‏ وس000 فالافضل ان یرسلہ 
(ولراڈم)”/: : أي الابق (قفا کر اوس و أمٌ ولد من سفر أربعون 
1 
درھما 


[١فوله:‏ لانه لا یبرح ؛ یعني لا یزول الضالَ من موضعہ الذي خحيّرَ فیه بخلاف 
ابق ء فإنلّه لو لم یؤخذ لضاعٌ من ید مالكِه لہربە تمرْدا. 

(اقوله: وإن عرف ؛ یشیر إلی أنْ حل ا خلافِ فی الضٌالَ هو ما إذا لم یعلم 
الو انخذاىن لاو زرل مکاؤم اما ما إذا علم فلا ینبغي أن ختلفَٗ فی أفضلیة أخذِہِ وردّہء کذا 
ٹی جالفتسم''' 

[۳اقولە: ولرادّہ؛ أي لن یرد البقء وا راد به من یستحی ا لعل وهو بالضمٌ: 
نطلی على مقر ورڈ لاق کی سد ال لطاؤ ونرابت رحاظ ایت وطارس 
ومّن هو فی عیالهء ومّن استعانٌ بەء وأحذ الژّوجین: والشريكء فلا جُعل لہم فی رہٗ 
الابق کذاق نالولرالیّہ الین" رظرھا: 

٤٦‏ افوله: قنا؛ أي سواء کان الابق قنا؛ بکسر القافء وتشدید النون: أي ملوکاً 
خالصاء آو کان مدیْرا لهء أو کانت أمٌ ولد له. 

ؤال ارس ئر ان یشترط فی وجوبِ ال فی رد البُر وَأمٌ الولدِ کونہ فی 
حیاۃ المولیء فإنّھما یعتقان بموتہء فلا جب اجُعل. 

[٦افوله:‏ أریعون درھماً ؛ ھذا هو المنقول عن ابن مسعود لہ" فی روایة عبد 
الرزاقء والطبرَانيٌ؛ وَالَِیْهَقيٌء ومثله عن عمرَ ظِلھ عند عبد الرّاق. 


() ویسٹٹنی فی أخذ عدم أجر الرد: السّلطان رات سوا اللدینةء وا حارسء ومّن هو فی 
عیالهء ومَن استعانً بہ 020 والشريیك. ینظر : جالتبیین(۳: ۳۰۹).۔ 

.)۳٦٣ : ٥(ںیدقلا تح‎ )٢( 

() تین الحقائقء(۳: ۳۰۹). 

)٤(‏ ٹی (مصنف عبد الرزاقء(۸: ۲۰۸)ء وغیرہ. 


کتاب الأبق/ تعریفه وأاحکامه ك۱ 


إن لم يَمْدلہا إن أشهد أَله أَحخْدَهُ للرد 
إن لم یَعْدلہ'''''' إن أشهد'' أه أَحْدَہُ للرڈ 

[١افوله:‏ إن لم یعدلہا؛ الواو وصلیّةء أي امرادُ أربعونٌ درھماً وإن لم یعدلہا 
الآبق لن کانت قیمته أنقص منھماء وھذا قول أبي یوسف ظله. 

وعند محمد طظظ4: : إِن کانت قیمتّہُ أقلّ من أریعین یقضي لە بقیمیه لا درھما ؛ لن 
القصود من إیجابِ اتل حل الغیر علی الرد لیحیی مال المالكء فإنٌإیجابَ اجُعل 
حاملٌ علی الردٗ أو ا حسبة نادرة؛ وإِنّما ینقصٗ درهھم ؛ لیسلم للمالك نیء تحقیقاً لفائد: 
قافن 

ولأبي یوسف ہہ : إِنّ الَقدیرَ بأربعین ثبتٗ بالص فلا ننقص عتھا ؛ ولہذا لو 
صالح ا ماك مع الرَادَ علی اکٹر من أربعینَ لا جوژُ الصٔلحٌ لتعیّن الأربعينَ بالنص؛ 
بخلاف الصٔلح علی الأقلٌ فإلّه بجوزء کذا فی دالہدایقہ'''ء ودالبنایقہ''' 

وٹی دالبحرہ': ذکرَ فی دالبدائعە''' والوِسہیجابي : الإمامٌ مع محمّد ُء فکان 


ھو المذھب. انتھی. 

ون بمنح الغفارہ'': الذي عليه اللتون مذھبْ أبي یوسفَ ش کما لا یخفی ء 
فینبغي أن یعوّل عليه ؛ لموافقتِہِ للنصٌ۔ انتھی. 

[٣اقولەه:‏ إن أُشھد؛ ماضِ من الإشھادء وضمیرہ راجع راز الاقیات رس 

جم إلی: ولرادہ؛ یعني هو إِلّمای فی ال إت افمدعلد الا الہ احت للرذ زی 
جوو و سوہ دیستتھوت 
والقول قوله فی آنه لم یتمکن من الإشھادء وصرّح به فی دالتاتارخائیّةہ. 


.)۱۲١ أي وإن کانت قیمته أقل۔ ینظر: جالدرںہ(۲:‎ )١( 
.)۱۷۹ : ررالہدایقہ(۲‎ )٢( 

.)٦۹ - ٦۸ : ٦(ءقیانبلار‎ )۳( 

)٤(‏ زدالبحر الرائقء(۵ : ۷۳۴)۔ 

.)١٥٢ ٦(ء)عئانصلا بدائع‎ )٥( 

(٦)‏ ((منح الخفارہ(ق۳۸٦‏ /ب). 


۳۲ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
ومن أقلَ منھا بقسطه 
ومن اق ل'''منھا بقسطه)'' ھذا عندناء وعند الشافعی''' ظله لا یجبْٴ شيءٌ بلا 
وط 

ونی جالکانیء: : أخڈہ رجل فاشتراہ منه رج وجاء یە فلا جعل له؛ لان لم یاخذہ 
لیردہ وکذلك الہبةً والصّدقةً والوصیّةً وامیراثء فإن آشھد حین اشتراہَ أنّه إِنّما اشتراء 
لیردہ علی صاحبه لہ لا یقدر عليه إلا بالشراء ذ فله اِكُعل. 

[١انوله‏ : ومن أقل؛ یعدي إِن ردہ من أَقل من مد السّفر فله قسطه من أربعینَ 
درھماء ء بأن تقسّم أربعوں درھماً علی ثلاثة آیامء إذ ھي اقلْ مد السّفرء ٠‏ فلکل یوم 
ثلائة ا 

وذکر فی دالبحسں!'' : عن دالتاتارخانیةء : : إن الفتوی علی آنّه یرضخ له برأي 
لحاکم عند عدم اّفاقھما علی شيءء وإن اتّفقا علی مقدار فذاك۔ 

[١اقوله‏ : لا یب شيءٗ یلا شرط ا یواتف ذ من رد عبدي فله کذاء 
مداخ القیاش ؛ لکونە متبرٔعاً بمنافعه؛ فلا یجبٗ شيءٗ کما لا یجبْ بردٗ العبدِ الضّالَ 
شيءٗ اتّفاقا۔ 

ونحن نقول: اق قَ الصحابةً علی وجوبِ أصل اجُعل٠‏ وإن اختلفوا فی مقدارہ؛ 
فروي عن بعضهم: : أربعونٌ درھماء وف روایة لابن أبي شییة: : دن عمر ظللہ جعل 
جُعل الب دینارً أو اثني عشرَ درھماء' “ء فاوجبنا الأربعینً فی مدةِ السّفر وما دونە فیما 
دونھاء وھذا الاثرُ والاقفاق یترك بە القیاس. 

ما العب الضّال فلمًَا لم یکن ف جُعله سممٌ جرینا منالك علی ما یقعضیہ 
القیاس ء کذا فی دالہدایقم'“ء ودالبنایقم'''. 


)١(‏ أي لو رد الاٗبق لأقل من ثلائة أیام تقسم الأربعون علی الثلاثة لکل یوم ثلائة عشر وثلٹ ؛ إذ 
هي أقل مدة السفر وقد استفید منه أن ما زاد علی الثلاث کالثلاث بخلاف ما نقص عتھا۔ 

ینظر: (دالیہحسںء(۵ : ١‏ ۱۷). 

)٢(‏ ینظر: ((روضصّة 4 الطالبینہ ٥(٥‏ : 6ڈ وغیرھا۔ 

() دالبحر الرائق)(۵ : ٢‏ ۱۷). 

)٤(‏ ٹی ((مصنف ابن أبی شیةہ(٥‏ : ۱ءء 

.)۱۷۹ - ۸ :٢(ءقیادہلاب‎ )٥( 

۔)٦١-‎ ٣٤ : ٦(ءةیانبلار‎ )٦( 


کتاب الآبق/ تعریفه واحکامه ار 


فإن أَبِقَ منه لم یضمن. فإن لم یشھد فلا شيءَ لەء وضَمِنَ إن أبق منە: وعلی 
لرَْھن جُمْلَ الرّھن 
(فان أَبقَ ق'' منه لم یضمن. 

فإن لم یشھدا'''فلا شيءَ لەء وضّمِن إن أبق منە؛ وعلی الْرنھنِ ن'" جعل 
الرّھن) 

(١فوله:‏ فإن ابق ؛ یعني إذا شهد الرَادَ عند الأخذِ آله أَخْذہُ للردً فأبق ذلك العبدٌ 


من عند الرادٗ قبل الرد فلا شيءَ عليه؛ لن أمانة فی یدہِ ولا ضمانٌ فی الأمانةء وکذلك 
إذا مات فی یدہِ فلا شيء عليه. 

ےہ مت سی مو سو 

معناہ: لا جُعل لە؛ لأنُ الرَادٌ نی معنی البائع من ا مالك؛ ولہذا کان لە أُن یحبس 

لیا سینا ا حدل ؛ والہائ ع إذا أملك بیع فی یدہِ سقط النّمن ؛ ؛ فکذا ھاھناء کذا 
تی دالعنایقم"'' 

(١افوله:‏ فإن لم یشھد؛ یعني إن لم یشھد الرَادَ عند الأخذِ آنه أخذّہ للرد فلا 
شيءَ له من اكعل عند الرد؛ لأنٌ ترك الإشھاد أمارة آله أَخلّہُ لنفسیہء فإن أَبقَ منە فی 
ھذہ الصّورۃ ضمن ؛ لال ٹنی معنی الغخاصب. 

(٣اقوله:‏ وعلی ا مرتھن... الخ؛ قال فی دتنویر الأبصارہ: رجُعل عبد الرھن علی 
هُرّْھن لو قیمتہ مساویة للاّین أو أقلّء ولو اکثر فعلی الْرنَھنِ بقدر دینەء والباقي علی 
الرّامنء وجُعل عبد أوصی برقبته لإنسان؛ وبخدمته لآخر علی صاحبِ الخدمة. 

فإذا انقضت رجع صاحبُھا علی صاحبِ الرٗقبةء وبیم العبد فیهء وجُعل مأذون 
مدیون علی من یستقر له اللك کو سیت پ بس 


موهوبِ لە؛ وإن رجع الواهمبء وصبيٗ فی مالهہ. ای 


)۱( (خختصر القّدُوري؛(ص .)٦٦‏ 
)٢(‏ رزالعنایقہ(۵ : .)۳٦٣‏ 
)٣(‏ من دتنویر الأہصاںء(ص ۱۱۹)۔ 


ود عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


جاور کت ۹/۳ ییپھ٭082ھ 
انت سمل اتتایت آ و أقل منەهء وإن کانت اکٹر” من الین ء فبقدر الڈین 
70 )0 والل ا 

(١افوله:‏ من مدّة السّفر؛ ہذا قیدُ اتٌفاقیء وإلا فاعلٴ لا یختصٌ بد السّفرہ بل 
جب فی ما دونھا لە أیضاً علی ما مرٌ ذکرہ۔ 

۷]فوله: علیٰ ا لرگھن ن؛ قال فی دالہدایقہ 7 ا ا بالرء وھي حقه إذ 
الاَتیناء انل مَقاللَة لَحِاءَللالةء ٹیکون علیهز وال رذ ق غیاۃ الرَافیٰ بعد سزاء؟ 
لأن الرمن لا یبطلٴ باللوتء وھذا إذا کانت اکٹ فبقدر الدَینِ عليهء والباقي علی 
الراھن ؛ لأنٌ حقّه بالقدر الضمون؛ فصار کثمنِ الدُواءِ وتخلیصه عن ا جنایة بالفداءء۔ 
ان 

[٣اقوله:‏ وإن کانت آکٹر؛ کان تکون قیمةً مثتي درھم مثلا ٠‏ ودینْ امرتھنِ علی 
من الذي رهنَ ذلك العبدَ یه مئة درھم, 

٤[‏ اقفوله : کاللّقطة ؛ ؛ فلو أَنفی الخ عليه بلا أمرِ القاضي فھو تبرٌعء وبإذن 
القاضي بشرط الرٛجوع؛ کان لە الرُجوعٌ علی ا مالك۔ 


.)۱۸۰ - ۱۷۹ من دالہدایةہ(۲:‎ )١( 


کتاب الفقود 
ھوغائب لم یدرَ أثرزہء حيٌ فی حق نفسہ: - فلا تُنْكمْ عرسُهء ولا يْقْسَمُ مالهء 
و‌ لا ثُفْسخ إجارئہ 
کتاب الفقود''''' 

(ھو غائب'' لم یدر اثرّہء حي'نی حق نفسه: - فلا ثُنْكمٌ عرُهء ولا 
سم ماله“ء ولا ئنْٰسخ اجار“ 

[١فوله:‏ کتاب المفقود؛ مناسبتہ بأبحاثِ الاّبق ظاھر؛ إذ کل منھما مفقودٌ عن 
اأهلهء وھم فی طلبهء والمفقودُ لغة: العدومٌ والغائب؛ وجاء معنی الطّلب أیضء فھو 

من الأضدادء یقال: : فقدَ عني أي غاب؛ء وفقدتٗ الشّيء 0ٰ2 
الذي لا یدري حیالُهُ ولا موہ ۔ کذا نی دالبنایقہ' وغیرھا. 

[اقولە: غائب ؛ ھذامبتداء وساغٌ کوثهُ مبتداً مع کونە نکرۃ فکوئہ موصوفا 
بجملة لاحقة بەء وخبرہ قوله: حيء مع ما عطف عليه من قوله: ومیّت... الخء وأشار 
بعنوان المبتدأ إلی تعریف المفقود. 

[اقوله : حيٗ؛ آيي یعتبر حياَفی نضیہء ومیتا ی حق غیرہ. 

واللاصل فيه: ال یعتبرُ حیاً فی الأحکام التی تضوّہء وھي التوقفة علی ثبوتِ 
موتہء ویعتبرُمیتاً فیما ينِمُهُ ویضرُ غیرہء وھو ما یتوقَفٔ علی حیاتہ؛ وذلك لان 
الأاصل أنّه حي إلی الن کما کان: کہا قحال قطااق 70 0ہ 
ضعینۃً تصلح للّفع: أي لدفع ما لیس بثابتِ لا للٍثبات: وسیجيء تفصیله عن قریب 
إِن شاء الله جال 

١٤افوله:‏ ولا یقسم ماله؛ إلا بین ورثِع لکونە حیا. 

٥٥افولە:‏ ولا تفسحُ إجارته؛ فإنٌ الإجارة وإن کانت تنفسخ بھوتِ اللؤجر أو 
المستاجر لكنه لم یثبت موتھ. 


)١(‏ المفقود: وھو الغائب الذي انقطع خبرہ ولا ندري حیاتہ ولا موته. ینظر: (شرح السراجیة) 
(ص١٥۱).‏ وررالفوائد البھیة ٹی المواریٹ الشرعیةہ(ص٦٦).‏ 
)٢(‏ رجالبنایةہ(٦‏ : ۱۷٥).۔‏ 


اع عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ہک کچ چھژچچےکًّپ ہکےہ کے ہس ےےجےےسہتں جج ھی سے 
تیم القاضي مُن یقبض حقهء ویَحْقظ ماله: ویبیع ما يَخَافٗ فسادّہ ویْنْفْقٌ علی 


ولدہ وأبویە وعرسه؛ ومیٔت فی حق غیرہ 


کی ھ(۱) ے ک گا 


تیم القاضي مُن یقبضٗ حقه'"ء وبَحْنظا ”مالهء ویَيم ما يَخَافٌ فسادّہ“ 
ویْْفْقَ علی ولدہ' ' وأبویەء وعرسەء ومیت فی حقٗ غیرہ 

[١قوله:‏ ویقیم ؛ ؛ لأن القاضي ناظرٌ للعامةء والمفقودُ عاجرٌ عن اللظرِ لنضبِ 
کالصبي وا جنونء فینبغي للقاضي ان ينصٔبَ وکیلا عنه وحافظا۔ 

[اقولە: وقبض حقله؛ فیقبضُ غلانہ والڈیون التي أقرٌبھا َريمٌ من غرمائہ۔ 

قال نی دالہدایة'' ": ويخاصمٌ فی دین وجب بعقدہ؛ ؛ لالہ أصیل فی حقوقہء ولا 
بخاصم فی الذي تولاہ الفقودء ولا فی نصیب لە فی عقار آو عروضِ فی بد رجل ؛ ؛ لاہ 
لیس بمالاك ولا نائپ عنہ؛ إِنما ھو وکیل بالقبض من جھة القاضّي؛ وآئه لا بلك 
لت با نان: وإذا کان كذلك بت یتضمّن ا کم به قضاءً علی الغائبء وآن لا 
جوژُإِلاً إذا رآءُ القاضي وقضی بە ؛ لأله مجتھد فيه. 

[٦اقولە:‏ ویحفظ ؛ ضمیرَہٗ کضمیر یقبہض ؛ رجع إلی مُن وضمیرقوله: یبیع 
وینفق ء إِمَا راجعٌ إليه وإِمًا إلی القاضي. 

[٤آفوله:‏ ما یخافُ فسادہ ؛ أي ا مال الذي یخشی فسادَہُ وضیاعُهء وأمًا ما لیس 
کذلك فلا ضرورة إلی بیعه. 

[٥]قولە:‏ علی ولدہ...الخ؛ قال نی دالہدایتم''': لیس ھذا ور تُضورآغان 
الاولادیلسإم جَی راد اارلاد رالاس اہ ئا موی یستحق اللْفقة فی ماله حالَ 
حضرتِهِ بغیرِ قضاءِ القاضي یۓفق عليه من مالهِ عند غیبتہ ؛ لأنٌ القضاءَ حینئذِ یکون 
إعانة. ۱ 

وکل مُن لا یستحقّھا ٹی حضرتہ إلا بالقضاء ءٍ لا ينفق عليه من ماله فی غیبتہ ؛ لن 
السا وب بااظات رالتھتاء ء علی الغائب ممتنم ‏ ء فمن الأوٴل: الأولاد الصغارء 
والإناث من الکبارء والزَمْنَی من الڈکور الکبارء ومن القَّاني : الأخ والاختٗ وا حال 
اتال 


.)۱۸۰ دالہدایةہ(۲:‎ )١( 
۱۸۱)۔‎ - ۱۸۰ :٢(ءةیادہلا‎ )٢( 


کتاب الفقود / تعریفه وأاحکامهہ ۷ 


فلا یرٹ من غیرہ) : أي یوقف قسطَهُ مر ما مورئہ 
فلا پرٹ'''من غیرہ): أي یوقف قسطہُ من مال مور 

[١]قوله:‏ فلا پرث ؛ تفريمٌ علی کونہ ینافی حقٗ غیرہء ولا کان ظاهرٰہ آله لا إِرث 
للمفقودِ مطلقاً من أقاربه الذین مانوا حالَ فقداہ مع آلە لیس کذلكء فسرہ الشارح ظله 
بالوقفء وأشارَ إلی آئه لیس الرادُ عدم الإرثِ مطلقاً وإن جاءَ حیاء ٠‏ بل ا مراد أنه یجعل 
تصییه من مال مور موقوفاً إلی آن جيءَ حیأ فیاخذہ و یظھر موہ أو نتم للدۃِ 

قال فی دالفرائض السراجیّقہ و×شرحھام'': الفقودُ موقوفٰ ید فی حقٗ غیرہء 
حتی یوقَفً نصیّةُ من مال مورثہ کما فی ا حمل ؛ فان کان الفقود من یحجبُ ا حاضرین 
ام ضرف إلیھم شيءء بل یوقفٗ المالُ کلّەء وإن کان لا یحجبھم یعطی کل واحدِ منھم 
ما هو الأقلَ من نصیبه علی تقدیرِ حیاۃ المفقود. انتھی۔ 

وٹی دالبدایةء: لا و رج وکذلك لو أوصی 
للمفقودِ ومات الملوصي)۔ انٹھی"' 

وی دالہدایةہ: دم الأاصلُ آله لو کان مع الفقودِ وارث لا بُحْجَبْ بە؛ ولکنّه 
َننَقَص حقّه بەء یعطی أقلٌ النٌصیبینء ویوقفٗ الباقيء وإن کان معه وارٹٗ یِحَجبْ به 
لا یعطی أصلاء بیانە: رجلُ مات عن ابنتین وابن مفقودء وابن ابنء وہنت ابنء وا مال 
یا الأجنبی وتصادقوا علی فقدِ الابنِ وطلبتِ البنتان الیراثء تعطیانِ الٌصف ؛ لآنه 
یتین بەء ویوقفٗ النّصفُ الآخرء ولا یعطی ولد الابن ؛ لألْھم يَحْجَبون بالمفقود. 

ولو کان حیّا ا فلا بتحتود الیرآث بَالشّكء ولا یْڑّعْ : أي النصفٗ الملوقوف من 
یدِ الأجتبيٌ إلاً إذا ظھرت منه خیانةء ونظیرُ ھذا ا حمل فإِله یوقفُ لە میراث ابنِ واحدِ 
علی ما عليه الفتوی. 

ولو کان معه وارثٗ خر إِن کان لا یسقط بحال ولا یتقیٔر بالحمل یعطی کل 
نصیبهء وإن کان من بَسهط بالحملِ لا یعطی ؛ وإن کان من یتغیر بہ بی الال لن 
بەء کما فی الفقودء وقد شرحناہ فی دکفایة اللنتھی بأئمٌ من ھذاء۔ انٹھی'”' 


.)۱٥١ص(ہقةیجارسلا (شرح الفرائض‎ )١( 
من رہدایة المبتدي(ص۱۰۸).‎ )٢( 
.)۱۸۲ : من دالہدایقہ(۲‎ )۳( 


۳۸ٔ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
لی تسعوغ سنا 
(إلی تسعین سنة"): اختلف فی ال" ء فقیل: الأرفق أن تقدر بتسعینَ سنة 

(١اقوله:‏ إ إلی تسعین سنة؛ متعلّی بقوله: حيٌ فی حق نفضيهء مع ما عطف عليهء 
یعني يُنْمَلُ الفقودُ حا یی حق نفسہ؛ ومیّتاً فی حقٗ غیرہء فتترتّب عليه الأحكامُ 
الذکورۃ إلی أن یتمٌ له عمر تسعین سنة۔ 

[افولە: اختلف فی المدّة ؛ أي ا لدّة المعتبرۃ فی باب الفقودء قال فی دالبدایقہ: بإذا 
ملە ملة وَعَِ رو نَسَنة من یوع ول حکم ناب تدم اٹ" 

وفی شرحھا دالہدایقہ: دھذہ روایة الحسنِ طلہ عن أبي حدیفة 4ء وفی ظاھر 
ہو یا سیا ہووت یر جو 
سشنت والاقیس أن لا یقذڈر بشيء: والأرفق أن یقدر بتسعین سنقہ۔ انٹھی'"'' 

وٹی ۃالسراجیّةہ وشرحھا دالشریفیّقہ'”: اختلفت الرٴُوایات فی تلك الدّة : 

ففي ظاھر الرُوایة: : اِلَه إذا لم یبق أحدٌ من أقرانِ حکم بھوتەء فقیل : ا لمعتبر أقرائهُ 
سیر : جمیع البلدانء والاولی الأاصحء ٠‏ کما ذکر فی افرائض الإمام 
الثم تَائِْي): 001ر أفرائهُ فی بلدہ ؛ لأنُ الأاعماز ما تتفاوت باختلافِ الأقالیم 
والبلدانء وأیضاً اعتبارُ جمیع الأقران فیه حرج عظیم. 

وروی ا حس بن زیادِ ظل عن أبي حنیفة ظللہ ان تلكَ المدة مث وعشرونٌ سنة من 
یوم ولد فیه المفقودء وہذا مبيٌ علی ما اشتھرَ بین العامّة من آنّه لا یعیشُ أحد أَکثرّ من 
ھذہ اللذّةء وھو من الأکاذیبِ الملشھورۃ فلا اعتداد به. 

وقال محمّد ظل: مئة وعشر سنین. 

وقال أبو یوسف ظ4: مئة وخمس سنین. 

وھاتان الرُوایتان لم توجد فی الکتبِ المعتبرة. 


() من ہجہدایة المبتد؛(ص۱۰۸). 
)٢(‏ من دالہدایةء(٢‏ : ۱۸۲)۔ 
(۳) دشرح السراجیقہ(ص .)۱٥١ - ۱٥١‏ 


کتاب المفقود / تعریفه واحکامه ۹ھ 


وظاهرُ الرُوایة''' أن تقَدر وت الأقرانء فإن فی ھذا العصر قلّما یعیشُ الراً إلی 


کین سلة: 


ورْوي عن أبي یوسف ظ4: أنّه إذا مضتٗ مئة سنة من ولادته حکم ھوتەء إذ 
اللّاهرُ فی زماننا آله لا یعیشُ أحد أَکثرّ من مئة سنةء وکان محمد بن سلمة ظ4 یفتي بھذہ 
الروایة فی اللفقودء حتی ظھر لە فی نفسه آنه أخطا فإله عاشّ مئة وسبع سنین. 

وقال بعضُھم: : تسعون سنة؛ لأاٌ الزّیادة نی زماننا علیھا غایة النّدرةء فلا ثُناط 
بھا الأحکامٌ الشٌرعیّة التي مدارھا علی الاغلب ہ٠‏ قال الإمامٌ الْمُرْتَاشي ظلہ: وعليه 
الفتویء وذھبّ بعضھم إلی آٹھا سبعونٌ سنة ؛ ما وردّ من ا حدیثِ في أعمار ھذہ الأمَة. 

وقال بعضُھم : مال الفقودِ موقوفٌ إلی اجتھادِ الإمام لتَرلہ رت تلم 
الشٌافعیٗ لہ فإّه قال: إذا مضت مدۃ یقضي القاضي بأنٌ مثلە لا یعیشٗ أکثرَ من هذہ 
الدة حکم بھوتەء ویقسّم مالهُ علی ورثیِہِ لوجودین حالَ ال حکم به. 

ثمٌ إنٌ الأليقَ بطریق الفقہِ أن لا یقدر بشيء کما هو ظاھو الرٌوایةء إذ لا جال 
للقیاس فی القادیرِ ولا نصٗ ھاھناء فیْحالُ علی اعتبارِ أقرانہ ونظائرِہِ کما فی قیم التلفات 
ومھر مثل النّساء. 

[١افوله:‏ وظاھر الروایة... الخ ؛ ظاھرہ: : أك ما فی ظاھرِ الرّوایة قولٌ مغایز لاقوال 
اون کر یس بت کس یس یں سی سس 
جالکنز؛'''ء ودالوقایقہء ودالکافنیءء ودالذخیرةءء وغیرهمء ومن اختار انار شع 
کابنِ الہُامء ومن اختار اعتبار سنّین وغیرهم ممن اعتبروا مدّة خاصةً بقوله: : العجب 
کیف یختارون خلافَ ظاھرِ للذھبِ مع آله واجبُ الاّباع علی مقللدي أبي حنیفة ظ4. 
انتھی۔ 

وأجابَ عنه صاحب دالّھرء: رہ أن اللْمحٌص عن موتِ الأقران غیز ممکن أو فی 
حرج عظیمء فعن 70 پ۹ ۱ ِ 


.)۱۸۷ : ٦٥(ءقئارلا بالبحر‎ )١( 
.)۹۳ ررکنز الدقائق(ص‎ )٢( 
.)۲۹۲ من جالٹھر الفائق(۳:‎ )۳( 


٤٤ہ‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
سس سس سس سس شسشسےجسہ ہہ ٹٹ ‏ ,شس سش۰ششٹٹٹ ں٦‏ 
فإن ظھرٌ حیاً قبلھا فله ذلك وبعدھا يُحكَمُ بوته فی حقٗ مالِهِ یوم تمت المدةء 


فتعتدذ عرسَُهُ ت 


(فإن ظھر حا قبلّھا'''فله ذلكء وبعدھا): : أي بعد الةء (یحک'' بھوته ٹی 


حق ماله یوم قّت ال ٤‏ فتعتڈ عرسَٔة'' للموت 


تی ساوت 7 کان '' بآنه لا خالفة بین قول الّقدیرِ وبین ظاھرِ الروایةء 
بل هو تفسیز لظاھرِ الرُوایةء وھو موت الاقرانء لکن اختلفوا فمنھم مَن اعتبرَ أطول ما 
یعیشُ إليه الأقران غالبا 

ٹم اختلفوا فیه مل هو تسعون أو مئة أو مئة وعشرونء ومنھم وھم التأحٌرون 
اعتبروا الغالبَ من الأعمار: أي آکٹر ما یعیشُ إليه الأقران غالباً لا أطوله فقدُروہ 
بسنّین ؛ لأَنٌ من یعیشُ فوقھا نادرہ والحکم للغالب. 

[١افوله:‏ قبلھا؛ أي قبل تلك المدّۃء ولو عاد حیً بعد انقضاء المدّۃَء والحکمُ بموته 
یکون کالیّتِ إذا أحیاء وا لمرتد إذا أسلم سب سورس پت 
وزوجته لەء وأولادھا للزٌوج القّاني. کذا نقله الطٌٛحطاويٗ فی هحواشی الدر الختاب''' 

کہ : يٰحکم؛ ؛ وھل یحتاجُ ذلك إلی التضاء؟ فیه قولانء والذی اختارہ فی 
7ئ ا وغیرھا: : آلنه تاج إلی القضاء؛ لأنٌ موته أمرٌ محتملٌ فما لم ینضم إليه 
القضاء اَ2 

[۳افولہ: فی مال یوم تحت المذّۃ؛ یعني یجعل کنّه مات الآنء فیقسم حینثذِ ماله 
بین ورثتِهِ الملوجودین فی ذلك الوقتِ لا من مات قبل ذلكء و 
وکذا محکم ؛ بعتق مدبٔریه وأَمّھاتِ أولادہ فی ذلك الوقت ء وتعتدُ زوجُه عدّةَ الوفاۃ: أي 
أربعةً أشھر وعشرأء وتنکحٌ بعدھا إن شاءت ؛ کذا فی دالبحرم“'۔ 

[٤افوله:‏ فتعتذ عرسھ... الخ ؛ الذي ذھبٗ إليه أصحابْنا من أنٗ زوجة المفقودِ لا 
تنکح غیرہ حتی یأنیّھا خبرُ طلاقِ و موہ آو قضي مدّة یُحكَمُ بوتہ بانقضاءھا هو 


.)۲۹٦ : ٤(ءراتح ررد ا‎ )١( 

)۲( (دحاشیة الطحطاوي علی الدرہ(۲: ٥١٢)۔‏ 
() ىحقنیة اللیةہ(ق۷/۱۲۱)۔ 

.)۱۷۸ : ٤(ءقئارلا دالبحر‎ )٤( 


کتاب المفقود / تعریفهہ واحکامه 3ت 


000000000000 00000000200 لوتب رر سیر یی یی ی۰ک آک١٢١٢١3١‏ ر0 رر ےی آکآکآکآآ ناشن 


الأقیسء فإنٌ مونّهُ قبل مضيٗ المّة محتمل ء فلا یكفي فی فسخ رابطة الّکاح التي هي من 
آکدِ الروابط. 
ویوافقه ٹول علیٰ ط4: اف ابی للتطر ختی ٹی بأتیّھا موت*أو و طلاقم'' 


7٦‏ ث٥‏ ج‫ 
اخرجه عبد الرزٌاق ٹی (مصئف؛ وئی روایة عنە: ترب٘صٗ حتی تعلم احی هوأم 


وآخرج عبد الرزّاق أ٘یضاً عن ابن جریح قال: دبلغني أَنٌ ابن مسعودِ ظ4 وافق 
علیا ظله علی اُٹھا تنتظرہُ أبدام''. 

37 ۶)۹ 1+1!٘ػ)ٴ٢+!٢٦'٦'ٴ٣‏ 0" 
قالوا: دلیسّٗ لہا أن تتزوٴج حتی یتبیْنَ موتەہ'“ء وذکر في دالہدایقہ'”' وغیرھا لإثباتِ 
مذھبنا حدیثاً مرفوعاء وھو ان النّبي قل قال فی امرأۃِ الفقود: ١هي‏ امرأنه حتی یيأنیّھا 
التافہ یور سیت آھ چد الدَارَقَطیِیٌ بسندِ فیه متروکون وضعفاءَ فلا یقَوم حجة 
کما بسطه الزی 7ئ وابنْ حجر فی شخریج أحادیث الہدایتم'“ 

وبا جملة فلا حجّةٌ لاصحاہنا من الأحادیث الرفوعة ما یصلح للحجة؛ نعم ؛ 
لہم موافقةً الاصول والقیاسِ وأثر بن مسعود وعليٰ لہ وجمع من الَابمینَ وهناكد آثار 
أخری تخالفھم؛ وبھا استند مالكٗ والشٌافعيٌ ط48 حیث ذھبا إلی أنٌ زوجة امفقودِ تتربَصُ 


.)۹۰ فی (مصنف عبد الرزاق(۷:‎ )١( 
.)۹۰ فی (مصنف عبد الرزاقء(۷:‎ )٢( 
.)۹۰ تی ((مصنف عبد الرزاقء(۷:‎ )۳( 
.)۵۲٥ ٹی ((مصنف ابن ان شییةہ(۳:‎ )٤( 
.)۱۸۱ : ررالہدایةء(۲‎ )٥( 

.)۴۱۲ نی سنن الدارقطنی(۳:‎ )٦( 

(۷ فی (زنصب الرایقہ(۳: .)٦۷٤‏ 

.)٦٤١١ : جالدرایق(۲‎ )۸( 


هً عمدة الرعاية علی شرح الوقایة 


موا وہ ہ6ہ٭ہ ہہ 66ہ٭ہہطلہ6ہےہہمہہ+مممہ٭مممہم666ہممممم66ولہ وو6وومہہ808ذ٭ولوہوم”موووموووجمہہمو6ہ66ہہوییوو6و6ووفوووممم٥موجمہ٭٭‏ 


مہہ بب بر بر س2202 2 2 ا ا 


ففي ١موطا‏ مالك: عن عمرٌ ظل4: دیما امرأۃِ فقدت زوجھا فلم تدرِ أین ھوء 
ری اس ثمٌ تعتداربعة أشھرِ وعشر : ٹم تحلہ'''. 

وأخرج ابنْ أبي شَیة نحوہ عن عثمانٌ وابن عباس ولا 

وأخرج ا ند ای الافارائق شا رفتاار ریت دن رجلا أخذتہ 
ا جن ففقد فی عھدِ عمرَ ظله فأتتہ امرأتْهُ فأمرھا أن تتریٔص أربع سنینء ثمٌ أمرھا أن تعتد 
ناذا اهک اتا رد وی روایة: دثمَ اسب الد نس لآ طلقیا: 

وذکر صاحبٗ دالہدایتم'“ و سو رو سو شس رت 
بسندِ یعتبرُبەء بل ذکر الزْْقَانيٌ نی شرح الوطام” 'روں مو اھ اہی 
به عمر وجابر 4. 

ون هذا القام علی أصحابنا فی تركِھم ھذہِ الٗثار وأخذھم بأثر ابن مسعود طلله 
ورالکیادن اق خر وق ما ام وی ات قول السسانی یسا لا یعطل برای 3 کم 
الرفوعء فیقدم علی غیرہ؛ ومن ن العدوم ان أثرَ عمرَ ظللہ وغیرہ خالفُ القیاسَ فیکوںٔ 
رفا را ء فلا بد أن یؤخڈ به ویقدّم علی الآثارِ الموافقة فقة للقیاسِ وعلی القیاس. 

وبعد اللَُيا واللَی نقول: قد صرح جمغٌ من أصحابنا کصاحب (جامع الرُموز!'' 
وصاحب دالدر المنتقی شرح اللتقیم' "ء وصاحب درد ا حتارم”* 'وغیرهھم: بأنه لو آفتی 
حنفيٌ فی هذہ السألة بقول مالك ظظله عند الضرورۃِ لا باس بەء وعلی مذا علمي: 
حیث افتیتٗ غیرَمرَِ بقول مالك ظله ظنا مني آنە قوٗي من حیث الدّلیل ٠‏ ومع قطم 


)١(‏ ى دالموطاء(۲: ۵۷۰)ء وغیرہ. 

)٢(‏ فی ((مصنف ابن ْ- شیبةہ(۳: ٥۵۲)ء‏ وغیرہ. 
(٣ئی‏ (مصنف عبد الرزاقء(۷: ۸۱)ء وغیرہ۔ 
)٤(‏ جالہدایة(۲ : ۱۸۱).۔ 

)٥(‏ ینظر: دشرح الموطا(۳: ۷٥۲)ء‏ وغیرہ. 
)٦(‏ دجامع الرموں(۲: ۲۱۷)۔. 

(۷) ذالدر ا منتقی)(۱: ۷۱۳ ۔ ١۷۱)۔‏ 

(۸) زبرد ا حتارء(۳: ٣۰٠٣۳۳)۔‏ 


کتاب الفقود / تعریفه واحکامه ۳ٛ 
یم مال بین مَن یرئهُ الآنء وفی مال غیرِہ من حین فقّدء فیْرَد ما وُقفَ له إلی 
ثٗ الغیر عند موتھ 

سم مه ین تن بر لاد ول مال خیب "من حین فقدء فِیْرَدُ ما وقْفَ لە إلی 
من یرٹ الغیرَ عند موته) : الأاصل عندنا' أُن ظامر ا حال؛ رجو اون 
حجُة للفع لا لاإثبات؛ فإذا قتِ النَّة فھو قی مال نقسيه حي قبل الّةء فلایرك 
الوارث الذي کان حیّا وقت فَقَدِہء تم مات بعد ذلك ؛ ؛ لن الظاھر آئَه کان حیاًء 
فیصلحٌ حجّة لدافع اوہ میں وفی مال غیرہ میٹ ؛ لان الظاھرَ لا یصلحٌ حجّة 
لڑیجاب إرثه من الغیر؛ فیرڈ ما وٴقفَ للمفقود إلی مَن یَرِٹُ من مورثه یوم موتھ . 
الظر عند تقلید مذھبِ الغیرِ جائرٌ عند الضّرورۃ اتّفاقاًء ولستٗ متفرّد فی ذلك بل 
0 ؟'ہں 


ولقد عارضني فيه جممٌ من أفاضل عصري فدفعتٗ شبھاتِ بعضھمء وسکت 
عن جوابِ بعضھم؛ علماً مّي آثھم لم یصلوا إلی ما وصلت؛ فھم معذورون؛ وف 
بحارِ جمود التّقلیدِ والئصّبِ مغمورونء ولئن فسح الله ٭ّ فی الاجلء وساعدني 
توفيؿ ربّی قلّ لأصنّفَ فی ہذا الباب رسالةً جامعة : تشفي العلیل وتروي الغلیل. 

(١آنوله:‏ وفی مال غیرہ؛ أي یکم بعد انقضاء الد بوتّه فی مال غیرہ من حیث 
۶+ "۰ رب رت 
الوجودین عند موته. 

(٢انوله:‏ الأاصلُ عندنا... الخ؛ الفرضٗ منه توجیهُ جعله متا فی ماله من وقت 
انقضاءِ المّةء وفی مال غیرہ من وقتِ فقدہ. 

(٣افوله:‏ وھو الاستصحاب ؛ قال فی دالبنایقہ''': ھو عبارۃ عن إبقاء ما کان 
علی ما کان؛ لعدم اللیلِ الزیل لء وھو یصلحٌ عندنا حجُة للّفع لا للاستحقاق ؛ 
فلھذا اعتبرٌالفقود حيّ فی مالهء ومیتاً فی مال غیرہ حتی لا یرٹ منە أحدء ولا یرٹ 
النقود عن أحدء بل یوقف نصییٔهء فإن مضت الدّة أو علمٌ موثُهُ یرد للوقوفٔ لاجلہ إلی 
وارث مورثه الذي ورثٗ من ماله. 


۔٦۲٦٦‎ : ٦(ءقیانبلاد‎ )١( 


کتاب الشرکةهة 
هي ضربان : شركة ملك 
کتاب الشرک'''' 
(ھي ضربان : 
و تس 
١انوله:‏ کتاب الشرکة؛ ذکرَ ابی الہمام'' والرَیْلعِي''' وغیرھما: إٌِ الفقھاءَ 
نما أوردوا بحثٗ الشرکة عقیبْ بحث المفقود بوجھین : 
١‏ کو مال أحدھما أمانً فی ید الآخرِ کما أَنّ مالَ الفقود انَاَه ق يد ناشن 
۲ وکوںٔ 01 ا یتحثّق نی مال الفقودء کما لو مات مورثه وله وارثٗ بە 
آخرء وھذہ مناسبةً خاصّةء والاولی عامّة فیھما وفی الابق واللّقیطِ واللّقطة. 
والشّرکة : - بکسرِ الشین العجمة وسکون الرًاء الھملۃ - علی ماھوالمشھور؛ 
ویجوژ - فتحٌ الشّین مع کسر الرًٌاء ومع سکونھا لن : عبارة عن خلیط النّصیبین بحیث لا 
یتمیّزاحدھما عن الآخرء سمّی بھا العقد الفید لہا؛ لکوبہ سببأً لہاء وشرعیّتھا: 
.١‏ بالکتاب ؛ فقد قال اللہ نی آیة المواریٹ : ط کَهَمَ شرکآہ فی اي ۲ 
]سو لیے الات ظلہ: دکان رسولٔ اللہ قٍ شریکي فی الماملیّقم'“'ء 
أخرجَهُ ابنْ ماجةء وأبو داودّء وا حاکم. 
وف سنن أبي داودہء ومستدرك ا حاکم؛ مرفوعاً: قال الله كإٍََِ داُنا ثالثٗ 
الشریکین ما لم يَخنْ أحدھما صاحبّهء فإذا خان خرجتم'"“' 
٣‏ وبالتّعامل من زمان رسول اللہ قل وأصحابہِ وجتھدي أمّته إلی عصرنا ھذا من 
غیر نکیر۔ ۱ 
١اقولە:‏ شرکة ملك ؛ فسْرَ بعضھم الللك ھاہنا بمطلق الاختصاص ٠‏ وأدرج فيه 


.)۳۷۲۱ : ٥(ءںیدقلا ىی تح‎ )١( 

.)۳۱٣ - ۳۱۲ فی دتبیین احقائق(۳:‎ )٢( 

() النساء: من الاّیة٢١۔‏ 

)٤(‏ ٹی (سنن ابن ماجقةہ(۲: ۸٦٦١)ء‏ ورسنن أبي داوہ9١‏ : ٢٦۲)ء‏ وغیرھا. 
)٥(‏ ٹی (سنن أبي داودہ(۳: ٢٥۲)ء‏ وطالمستدركء(۲: ٦٦)ء‏ وغیرھا۔ 


81 عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وھي أن هك" اثنان ا ٤و‏ ۳9 کا فی مال وت 


٢۔‏ وشرکۂً عقد: 

شرکة متعدّدٍ فی شيءٍ حفظا کلوب ھبّت به الرَيحُ فی دارھماء فإنّھما شریکان فی حفظه؛ 
: وف 1 َ‫ 

وا حق لہما لا لواحدِ منھما. 


[١افوله:‏ أن ِلك؛ بأاي سب لا من أسبابِ اللك اختیاریاً کان کالبیع والہیة؛ 
أو جبریأً کالإرثء ومن الأوٗل ما لو ملکا عیناً بھبة أو استیلاءِ علی مال حربيّء أو 
خلط مالہما بحیث لا یتمیٔزء أو قبلا وصیّة عین لہماء ومن النّانی: ما لو اختلط مالھما 
پلاٴضتع من احدھنا: ۔ کذا ٹی دالبح'' ٠‏ ِ 

١٢قولە:‏ عینأ؛ هو مقابلٌ للاّینء وھو احترازٌ عن الشٌرکة فی الذّین ء بناءٗ علی أنٗ 
الدیح لیس سطرق 

قال فی دالفتح؛''': بعضُھم ذکرَ من شرکة الأملاك : الشّركةً فی الدّینء فقیل : 
مجازا؛ لأنٌ الدّین وصفٌ شرعي لا ملكء وقد یقال: بل بل كٗ شرعا؛ ولہذا جازٌ هبئُ 
مُن عليهء وقد یقال: إن الہبة جار عن الإسقاط ؛ ولذا لم تجزْ من غیر من عليهء وا حقٗ 
ما ذکروا من ملک ؛ ولذا اللك عنەه من العین علی الإشراك حتی لو دفع الدیون 
لأحدھما فللآخر لرجوع بنصف ما اأخذ. 

[٣اقوله:‏ وکل ؛ أي کل واحد من شرکاء اللكِ کاجنبي فی مال صاحبہ؛ لعدم 
تضمٌُنھا الوکالةء وبتفْرّعٌ عليه آله یصحٌ لأاحدِ الشریکیٔن بيمٌ حصّتِهِ شائعاء ولو من غیر 
شریکە بلا إذنه إذا لم یضرہ. 

وأمًا إذا أضرٌ بیمّہ شریکه فلا یجوژ لە بین من غیر شریک إلا بإذنەء کما فی البناءِ 
والشّجر والزرع الشترك ؛ فإِئ ضر الشٌريك ماھنا بالقطع والہدم؛ وتفصیله قٍ 
دالفصلِ الٹٌلائین من دالفصول العمادیةء وکذا لا بجوڑ البیع من الأجنِيٌ بدون إذن 
الٌريیك فی صورۃ ا خلط ء والاختلاط مطلقاً. 


.)۱۸۰ : دالبحر الرائقء(۵‎ )١( 
ز و (رفتح القدیںء(۵ : ۳۷۷)۔‎ 


کتاب الشرۂک:]/ انواعھا واحکامھا ۷ٛ۵ 
ورکٹُھا الإیجابُ والقبولء وشرطھا عدمُ ما یقطمُھاء ٠‏ کشرطِ دراهم مسمَاۃ منِ 
الربح لأحدھماء وھي أربعة أوجه : مفاوضة: وھي شركدُ متساویین مالا وتصرٰفا 
ودینا 
ورکلُھّا الیجابُ والقبول''ء وشرطھا عدمٌ ما یقطمُھاء ٠‏ کشرطِ دراهمَ مسمًاۃ'' من 
رو وہر جج چپئت 
السمَاۃ ريحٌ یشترکان فیە 

(وھي أریعۂً اوجہ: 

.١‏ مفاوضةۃ''' : وھی شركدُ متساویین مالا' وتصوٰفاً ودیناً) 

ووجہُ الفرق: أن الشرکة إذا کانت من الابتداءِ بأن اشتریا علطة آزو اما کان 
کل حبّة مشترکة بینھماء فیيم کل منھما نصیب نفسه شائعاء ویجوژُ من الشّريك 
والأجنبي. 

بخلاف ما إذا کانت با خلطِ والاختلاط ؛ لن کل حبة مملوکة بجمیع ج 
لأاحدھما لیس للآخر فیھا شرکة؛ ٠‏ فإذا باعٌ من غیرالشریك لا یقدرٌ علی تسلیعه إلا 
خلوطاً بنصیبِ الطّريكِ فیتوفَفُ علی إذنهء بخلافِ إذنِ من الشريك ؛ لوجودِ القدرۃ 
علی النّسلیم والنسلم؛ ٠‏ کذا نی دالفوائد الظھیریةہ. 

[١١اقوله‏ : الاب والقبول ؛ بأن یقول أحڈھما : شارکك فی کذاء ویقول 
الكَر: قرلےا رشرط ید أْ ان یکو التْصرٗف العقودُ عليه عقدُ الشُرکة قابلا للوکالة؛ 
لیکون ما یستفادُ بالػَصرٗف مشترکا بیٹھماء فیتحقق حکمُهُ الطلوبُ منهء فلا یور 
الشٌركةُ فی الاحتطابِ والاحتشاش والاصطیادِ ونحو ذلكء کذا فی دالعنایقہ''' 

[انولہ: کشرط دراہم مسمًاۃ؛ أي ممإنةء بان یقول أحدھما: شارکتك علی 
أن لي خاصّة من الرٌبح مئة درھم مثلاء والباقي مشترا کرک 

[٣اقولە‏ : : مفاوضة؛ مأخود من الفوز الذي منه فاضاماء إذا عمٌ أو من النّویضِ 
بمعنی المساواة. 

[٤افوله:‏ مالاً؛ اي یکون مالہما متساویاء وکذا یکونان متساویین تصرَفاء حتی 
لو ملكٗ أحدّھما تصوُفاً لا یِلکهُ الآخرء فِإٌ الَُساوي بان کان أحدُھما صیْاً أو ذمیّاً أو 
عبداً فلا تصحٌ الفاوضة. 


)١(‏ ررالعنایقہ(٥‏ : ۳۷۹)۔ 


۸ً عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فلا تصحٌ إلا بین متحدین حریة وحلماً وملَة 
الراد للساواۃ ٹی الال الذي''یصحٌ فیہ الشٌركةء ولا بس بزیادة مال لا بجري فیه 
الشرکة؛ ؛ (فلا تصح إل بنٌ متحدین'" بے وو و 0 0 5اا کگرداس 
بالغین؛ ؛ ملبھما واحدةء فلا تصخٔ بین مسلم وکافر؛ وتجوڑ بین مسلمین بالغینِ؛ 
وبین کافرینء سواء کان“ سافن گان ا رالاف ضرستا +٤‏ 770 
واحدۃ' ' وہذا عند أبي حدیفة ظللہ؛ وعند أبي یوسف ظلہ تجو تجوڑ'' بین السلم 
والکافر 

[١اقوله:‏ الذي... الخ ؛ کالڈراھم والڈنائیر والفلوس أیضا علی قولہما. 

[١٢اقوله:‏ : بین متّحدین. .الخ ؛ فلا تصح بین حر وبین عبد ولو مکائباً أو ماذوتاً؛ 
لعدم تساویھما تصرَّفا ٠‏ فا الموك لا یك التّصرّفَ والکفالة إلاً بإذن الولّیء ولا 
تصحٌ بین صبي وبین بالغ ؛ ؛ أنٌ الصّبيٌ لا یك تصرَفًإلاً یإذن الولي بخلافِ البالغ۔ 

لاس ماش ومن الکاکے رغی' تا الکتار رکا لفن 
کلم ہ حتی تجوڑ فیما بین ا حتفيٗ والشافعيٰ مع اختلافھما تصرف من وجہ؛ فإنً 
تصرف یی مترولژ الشُسمیة عامداً جائز عند الشّافعيٌ لا عند الحتفي, ء کذا ٹی رمنح 
التقار*' 

دی تو رت جس بت 

ست اریہ : ط فی مفاوضة الکفَار أن یکون كَفرُھما علی نحوٍ 
واحدء فتصح إن کان أحدھما کتابیا درد آو سرت اھ فرت تار عان 
السا تنا رالاک' کابا ار فرتا 

(٥افولہ:‏ کله ملّة واحدة؛ فان الكنارَ واِن اختلفت غِلهم وتفرّقت شبُھم قد 

جمعھم الکفرء ولہذا یجري التوارث فیما بینھم؛ ٠‏ کما أَن الإسلام بل راعاکرآاف 
سب ات ب۔ 

[٦افولە:‏ تجوز... الخ؛ له أنٌ الكافرَ واللسلمَ متساویان فی الوکالة والکفالة 
والاعتبارُ لزیادةۃِ تصرف بِلکُهُ أحدُھما دونَ الآخر. 


(0١)‏ ((منح الخفارء(ق ٥٤٤‏ /۷أ)۔ 


کتاب الشرککہۃ/ انواعھا وأاحکامھا ۹‌ 


وضٹر الوکالة والکئالد __-۔۔۔۔۔۔۔ 


2 


وعند مالك!'ٗ والشّافعی'' ظہ لا تجو''' الفاوضة اصلا. 
(وتۃ و مو ۶۹۷۲ 0و ہ0 
کل واحدِ کفیلٌ عن الآخر ۱ 
رر رر ےج س تک 
ا مال خمورا آو خنازیرَ صحٌّء ولو اشتراھا مسلمٌ لا یصح مًء کذا ٹی دالہدایق'“' 
[١اقوله:‏ لا تجوز...الخ ؛ وجۂه عدم ا جوازء ور الفَیائ ان الَاوضَة تم 
الوکاةً مجھولِ ا جنسء والکفالۃً مجھولء وکل ذلك بانقرادہ فاسد؛ الا تری آئه لو 
قال: وکَلتك بالشُراءِ أو شرءِ الوب لا تصحٌ الوکالةء وکنا الکفالة لا تصح إلا 


بالعلوم 
فإن قیل: الوکالة العامّة جائزة اتّفاقا مع وجود الجھالةء کما إذا قال: وکلنّكَ 
اصنع فی مالي ما شثت 


قلنا: العمومٔ لیس راد فی الفاوضةء فإلّه لا تثبتٗ الوکالةً فی حقٗ شري الطعام 
لأھلهء فإذا لم یکن عاما کان توکیلا بھجھول ا جنس. 

ونحن نقول جو و سو سی 
الإجماع فیترك به القیاسء وقد شھد بہ قوله : ثلاث یھن البرکة : البيعٌ إلی أاجل 
والفاوضةء واختلاط الب بعر للبیت لا تلبیع؛'”' ء أخرجه ابن ماجة. 

[٢قوله:‏ : وتتضمن ؛ ؛ یعني تتضمّن الفاوضة الوکالہً والکفالة فیکونٔ کل واحاِ من 
الشترکین فیما باشر وکیلا عن الآخر کفیلا عنهء أمَا الوکالً فلتحقق القصودء وھو 


)١(‏ ینظر : المدونةہ(۳: ۸) ودالتاج والإکلیل(۷: ۸۰)ء وغیرعماء وفیھما تفصیل عنھا یحسن 
مطالعته. 

)٢(‏ ینظر: رالأامء(۳ : ٦ء‏ ونآأسنی ا لمطالب(۲: ۷١٥۲)ء‏ ودالغرر البھیةہ(۳: ۱۷۰)ء 
رق 

)١(‏ أي أبي حنیفة وحمد ظط 

.)٤ رالہدایةہ(۳:‎ )٤( 

)٥(‏ نی سنن ابن ماجةء (۲ : ۸٦۷)ء‏ وقال الکنانيی ٹی (مصباح الزجاجةہ(۳: ۳۷): ھذا إسناد 


ا 


٠٥ہ‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقايه 
ومشتری کل لہماء ء إلا طعام أِلِء وکسوتھمء وکلٌ دین لَرِمَ أحدھما با تصحٌ 
فيه ا لشرکةق ء کا لثراءی رہ والاستئجار 
فإذا و احدھما شیاء ٠‏ فللہائع'' مطالبة الٹُمن من الشریيك الآخر 
مشتری“' کل لہما لہساء إلا طعام أهلِهء وکسوتھم؛ وکل دی'” لزم 

ی۳ صھ"و"0 ٠‏ کالٹٹراءء والبیع ء والاستئجار) 
الَکْرَكَد قَاثان: وَآمًا الَکَدالَة لتَحقق الاواۃفہنا مو سی وت النجازات: وَمُو 
توجه ا مطالبة ونحوھما. ۱ 

(١نوله‏ : فللبائع ؛ أي لە آن یطالبَ بالثمن أیھسا شاء : الشتري بالاصالة 
وَضَاََ بالکَنَالة: ویرجمٌ الکفیل علی المشتري بحصّلته با أ دی ؛ لأله قضی دینا عليه 
من مال مشتركٍ بینھماء کذا نی دالہدایقہ'' 

(١اقوله:‏ ومشتری ؛ بصیغة ا جھول: أي ما اشتراەُ أحدُھما یکون مشترکا بینھماء 
ویسنٹنی منه ما کان من حوائچۂ کالطعام لأھله؛ والکسوةۃ ةلہم؛ وا جاریة للوطء بإذن 
شریکە ؛ لأنُ اللعلوم بدلالة ا حال کالمشترط با لمقال. 

(٣افوله:‏ وکل دین ؛ مبتداً خبرہ قوله فیما یاتي ضحّنه الآخرء وجملة: لم 
ااسا2 ای اس سارک ستاات 

قال فی دالہدایةہ: ما يلزمُ کل واحدِ منھما من الّیون بدلا عمًا یصحٌ فیه 
الاشتراكء فالآخرُ ضامنٌ لە تحقیقاً للمساواةء فممًا یصحٌ فی الاشتراك: الشراءُ والبيعٌ 
والاسٹئجارء ومن القسم الآخر: ال جنایةء والنْكاحٔء وا ُلمْء والصٔلمٌ عن دم العمدء 
وعن النفقةہ. کت 

وفی دالبنایةہ'' ': ما صورة البیع والشٌراءِ فظاهرۃء لکن بجبُ فی البیع الصّحیح 
الئمن ؛ وفی الفسادِ القیمةء وصورة الاستنجار ان یستاجرَ أحدُ التفاوضین أجیرا فی 
ارتا آرَدَابة از ینا الائیاء فللمؤجر ان یأخذ بالاجر أُھما شاء ؛ لأنٌ الإجارة 
من عقود النُجارۃء وکلٌ واحدِ منھما کفیلٌ عن صاحبه فیما يلزمُهُ من الٌُجارة, 
)١(‏ دالہدایقہ(۳: .)٥٢‏ 


.)٥ من رالہدایةءہ(۳:‎ )٢( 
.)۸۸ : ٦(ءةیانبلاز‎ )۳( 


کتاب الشرسکہ/ آنواعھا وأ حکامھا “٥ٰ‏ 


آو بکفالة بأمرِ 

فيه احترازعن لڑو دینٍ بسبب لا تصح فیە الشرکة: : کال حنایةء والٹکا- 
وا لم : والصٗلح رت وکاللفقة'"ء (أاو بکفالة''' بأامر 
وذکر فی دالیحں*'' ٤‏ ورمنح الغماں' ” وغیرھما: إِنٌ الڈین بھا یشبه ضمانُ التْجارۃ مثل 
الین بالیٌجارۃء فیدخلُ فيه الین بسبب الاستقراض والغصب والاستھلاكِ والودیعة 
الجبحودۃ أو للسٹھلکةء وکذا العاریة؛ أنٌ تقرٗر الضمان فی مذہ اللواضع یفیدُ ذلك 
الأاصلء نیصیر فی معنی التجارة. 

(١نولە:‏ کا لحنایة... الخ؛ قال فی دالعنایقہ'": فلو ادّعی رجل علی أحد 
امیس سد اما ارہ ستھ ا رججھشھست رھ اامساتات کی 
ولا خصومة لە معەء وکذا اھر وا لع والصلح عن جنایة العبد۔ 

والصلحٌ عن النفقة إذا ادّعاء علی أحدھما وحلفه لیس لە ُن حلفَ الآخر ؛ لاتھا 
لیست من التٌجارۃء وصورةً ا خلع ما إذا کانت الرأۃ فاوضت ثمٌ خالعت مع زوجھاء 
فما لزم علیھا من بدل الخلع لا یلزم شریکھاء وکذلك لو أقرّت ببدل الخلع. 

(اقوله: والنّکاح ؛ فلو نکحٌ أحدھما ووجبٔ عليه ا مھرٌ لا یؤاخڈ بە الآخرء ولو 
خالعت المفاوضة زوجھا لا یؤاخڈ الآَخرُ ببدل ا خلعء ولو قتل أحدھما إنساناً عمدا 
ووجبٗ عليه القصاص ؛ فصا ح مع ورثة اللقتول علی ا مال فھو عليه خاصّة لا علی 
ریگ 

[٣اقوله:‏ وکالنفقة ؛ أشارَ بزیادة الکاف إلی کون معطوفا علی ا حنایةء فنفقة 
الزوجة وغیرہا من الأقاربِ الواجبة علی أحدھما لا تجبْ علی شریکہ ؛ لأنھا لیست 
من أمور الٌَجارة. 

٦٤اقوله:‏ أو بکفالة ؛ عطفٌ علی قوله: با تصحٌ فيه الشرکة ؛ أي الین الذي 
لزمٌ احدّھما بکفالتِه بأمرِ الکفول عنه یلزمٌ الآخرء وھذا عندہء وقالا : لا یلزمٌ الآخر؛ 
لان الکفالة تبرع. 
)١(‏ دالبحر الرائقہ(٦‏ : ١۱۸۰)۔‏ 


(۲( ((منح الغخفاںہ(ق١: ٥٤٤‏ /ب). 
(۳) رزالعنایةہ(۱ : .)۳۸۰٣‏ 


َ۲" عمدة الرعایة علی شرح الوقایۃ 
ہو وبغیرِ أمرِ لاء هو الصحیحء ٠‏ وإن ورثٗ أحڈھماء أو وہب لە ما 
یضم فيه الگرکة؛ وس صارت عناتا 
ضمنه الآخر"'ء 'ء وبغیر أمر لا''' ۱ ِھ"("ْ اي إذا لزمَ أحدھما دینٌ بسبب 
الکفالةِ من غیرِ أمر الکفول عنه؛ فالصحیح أن هذا الین لا یضمثْة الشریيك 
الآخرء فإن کان بامر الکفول عنه یضممّه الشُریك الآخر. 

(وإن ورٹ؟” ْيَثمن + أو وجب لە ما یصحٌ فيه الشرکة؛ وقِبّٔضٌ صارت 
عناناً) 7 

وله: إِنّھا تبرٌعْ ابتداءء ومعاوضة انتھاءَء فان للکفیل تضمینُ الکفول عنە لو 
کانت بأمرِہ بخلاف کفالة الس فإنھا تبرْعٌ ابتداءَ وانتھاءَء وکذا کفالة المال بلا أمر فلا 
یلزمٌ الآخر؛ لانعدام معنی العاوضةء کذا ٹی دالفتم؛''' 

(١فوله:‏ ضمنه الآخر؛ معناہ أ للمدّعي الدائن أن بخاصم مع الشریكِ الغیر 
اش وَیَأحَذ متَةدینہ: 

[١٢اقوله:‏ هو الصّحیح ؛ قال فی دالفتحم'"': یشیر إلی خلاف المشایخ ء وما ذکرہ 
الصتّفْ ٭ٍ مختارُ الفقیِ أبي اللیث ظِ4ء وحمل مطلقٌ جواز دالجامع الصغیں''' عليه. 

[٣افوله:‏ وإن ورث... اح ؛ یعني إذا ورثٗ أحد الشریکین المفاوضین ما لا تصحٌ 
فیه الظٌرکة ؛ بن ماتٗ موركّهُ فوصل إليه مال أو وب لە رجلٌ مالا تصحٌ فيە الشّرکة 
وقبضهء وکذا إذا تصدّق عليه وقبضه. 

ففي هذہ الصّور تبطل الفاوضہ وتصیر شرکةً عنان ؛ لأن للاوضةً بشترط فیھا 
سر و سیت یں ٠‏ فإذا فاتَ ذلك بوصول مال زائدِ إلی أحدھما 
بطلتء وشركةً عنان لا بشترط فيە الٌُساوي علی ما سیجيء تفصیله. 


)١(‏ یعنی لو کفل أحد المفاوضین أجنباً بمال بإذن اللکفول عنہ لزم صاحبه عند الإمام ؛ للأنہ تبرع 
ابتداءَ ولکٹھا تنتلب مفاوضة بقَاءَ؛ لانه یرجع ما یؤدي علی ال لمکفول عنه إذا کفل بأمرہء 
وکلامنا ٹی البقاء بخلاف الکفالة بالنفس ؛ لانھا تبرع ابتداءٗ وبقاء۔ ینظر: (نجمع الأنھں(۱ : 
۹ ۔ 

() رفتح القدیں(٢‏ : ۳۸۵)۔ 

)۳( (رفتح القدیں(۵ : ۳۸۱). 


۔)۴۷٦۹ص(ءںیغصلا ا جامع‎ (٤) 


کتاب الشرکۃ]/ اأنواعھا واحکامھا اوت 


رق العرض وافغار شیک مار وناج : وھو شرکذ فی کل تجارۃء أو نی 
نوع ولا تتضمَنْ الکفالةء وَصمٌ ببعض ماله 
القبض' 'یشترط فی الہبةء (وئی العرضٰ ”' والعقار بقیت مفاوضة): :ای فی وارٹ 
العرض والعقارِ بقیت مفاوضة ؛ لاق 0 الٹرکد میڈ ۔ تُمٌَ شرع فی الوجه 
الٹانی من الشٌرکة فقال : 

7 رومان وھ ٹڈ شرکة فی کل تجارةء أو فی نوعء ولا نتضمن کون 


الکفالةء وتصم ببعض مالہ'' 

(١فوله:‏ القبض ؛ أشار بە إلی وجه ذکر اللصّف القبض والی أن قوله: قبض ؛ 
مرتبط بقوله: وهب لە؛ لا بقوله: ورٹ ؛ وحاصله أَنٌٗ القبض لا کان شرطا لإفادة 
الہبة الللكء ذکر الصنّفُ القبض٠‏ فلو وھبْ مال ولم یقبضه لم تبطل المفاوضة ؛ لعدم 
حصول مال زائدِ فی ملکھ. 

٦٢اقوله:‏ وفی العرض ؛ بفتح العین اللھملةء وسکون الراء الھملة؛ نطار قش 
متاع غیر التقدینء والعَرّض بفتحتین أعمٌ منەء وقد ذکرنا الفرق بینھما نی (کتاب 
الزّکاةء فتذکرہ. 

(٣افوله:‏ لأٌ مال الکّرکة لم یزد؛ فإنٌ ما تصحٌ فیه للناوضة إِنما هو اللّقدانء 
وما یقومٌ مقامھما لا غیرھما من الأمتعة والأاراضي علی ما سیجيء إِن شاء الله تعالی. 

[٤اقوله:‏ : وعنان؛ عطفٌ علی قوله: مفاوضة؛ أي أحڈھا: مفاوضةء وٹانیھا: 
عنانء وثالٹھا : شرکة الصَّنائعء ورابعھا: : شرکة الوجوہء وسیأتي ذکرھماء والینان 
گر الع الہ وع اسیا اسنا: اھر ۸کت امتاتا: ای یر تہ آن 
یشارکه فی بعض ماله. 

٥[‏ افوله: وھو ؛ ؛ یعني الٍنان عبارة عن شرکة انینِ فما فوقھا فی جمیع أنواع 
الثجاراتِ أو ٹی نوع منھما ون نی البزء أو نی الطعام؛ أو نی غیر ذلك. 

[٦اقوله:‏ ولا تتضمن ء؛ آي لا تتضمّیْ شركة عنانِالکفالة ٠‏ فلا یکونُ أحدھما 
کفیلاً عن الآخر فیما لزمەء وتتضمّْ الوکالة؛ لیتحقق مقصود الشرکة. 

(۷اوله: وتصمحُ ببعض مالە؛ یعتي لا یشترط فی شرکة الجنان تساوي امالین ء. 
فتصمحٌ ببعض الال وبكلَهِ مع زیادة مال أحدھماء وبتساوي الالین من دون تساوي 


7 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ےم ےس ا سے ا ا ا ا ا ھا ا کت 


ومع فضل مال أحدِھماء وتساوی مالیھا لا الرٌیح 
ومع فضلِ مال أحدِماء وتساوي مالیھا لا الر٘یح) أي یصح بان یشتر ط أن یکون 
ا مالَ مساویاء ولا یکو'' الرٰیم مساویا وبالعکس خلافا لفر رشان ۴ای 
الرٌیح؛ وکذا عکسە؛ وتصح من أعلِ الُوکیل کیل وإن لم یکن من أھلِ الکفالة کصبِي 
ومعتوہ یعقل البیع, 

(١افوله:‏ ولا یکون ؛ وأمًا اشتراط ‏ جمیع الرٌّبح لأحدھما فلا بجوز اتّفاقا؛ لأئہ 
خرج به العقد من الشّركة ء کذا ٹی جالہدایقم'''. 

[٣اقوله:‏ : خلافاً لزفر والشّافعی ظ۸ ؛ فإِنً عندھما یشترط النساوي ق ال عند 
تساوي ا مال ؛ ؛ ا الناضل فی الرٌیح ود ال ربح ما لم یضمن ٠‏ فإكً ا مال إذا کان 
نصفینء والرٌیح أثلاثا فصاحبُ الزّیادة یستحقھا بلا ضمانء إذ الضَّمانُ بقدرِ راس 
الال؛ ولذا لا نکون الوضیعۂ إلا علی قدرِ الالین, 

ولا یصح اشتراط الُسران الرّائدِ علی أحدھما الفاقاًء وأیضاًالشٌركُ فی الربم 
شرکذ فی الأصل؛ ہے بر تہ ہے 

ونحن نقول: الرَيحٌ کما یستحی با مال کذلك قد ی یستحق بالعملِ فقطء أیضا کما 
0 "وہ سر و 
مشترکا۔ 

ومن العلوم أكٌ أحدَ الشریکین قد یکون أأحذق وأھدی وأکثرٌ عملاً فلا برضی 
اہک 90 داوم اون 

0 "ه2 أنّ عقدَ العنانِ یشبه الضاریة من حیث آنه یعملُ فی عمل الشّريكء 
رك افقارجۃ انسسا روست ٠‏ فعملنا یب الضاریة من حیث أنهە یعمل فی مال 
رس ریت اارئ سارست ٤‏ فعملنا یشبه للضاربة بجوازِ اشتراطِ ربح ما لم 
یضمنء وعملنا یشبه الفاوضةء فقلنا بعدم بطلایِهِ باشتراطِ العمل علیھما ء کذا نی 
جالہدایقہ'''۔. 


() ینظر: دالتنبيهہ(ص ۵٥۷)ء‏ ور(رتحفة ا حتاجء(١۵‏ : ۲ء ورداتحفة ا حبیبء(۳: ۱۳۰)ء وغیرھا۔ 
)١(‏ دالہدایةہ(۳: ۷١٦۔‏ 
() رجالہدایةہ(۳: ۱۷- ۸)۔ 


کتاب الشرکہۃ/ انواعھا واحکامھا "٥‏ 
ہے یی سے ہہ رہ رج شش ہہ ری ہو سس میں و لق تو وہ کک 
وکوں مال أحدِھما دراھمء والآخر دنانیر؛ وبلا خلط ٤‏ وکلٌّ مطالَبٌ بثمن مشریه 


لاۓ 
لو آغی_ ...سس ےےس۔سےتتشىسسسسٹ 
(وکو'''مال أحدِھما دراھم؛ والآخر دنائیر وبلا خلط) ء خلافا لزفر ظ4 
والشًاذ پل 
تاس کھولاظطیا: : أي لا غیراللشتری بناءَ علی أَنّه لا 
سر الکَنالة 
(١افوله:‏ وکون.. اخ ؛ یعني جو شركدُ العنان مع اختلافِ مالي الشٌریکیْنِ 
جنساً کان یکون مال أحدِھما دراھمء ومال الآخر دنانیر؛ وکذا مع اختلافھما وصفا 


کان یکون من أحدِھما دراھم بیضء ومن الآخر سود. 

وعند زفر والشّافعی 8 لا جو تلك؛ ومذا لاف مینی علی الخلافہ لی 
الخلط ؛ فان عندھما خلط ا مالین شرطء ولا یتحققُ ذلك فی ا مالین الختلفین. 

وعندنا: تجوژُ الطّرکة وإن لم بخلطا امالء وإذا لم یکن ا خلط شرطاً لم یضر 
اختلافٗ ا جنس والوصف. 

لہما فی اشتراطِ الخلط : أٌ الريحٌ فرع المالء ولا یقمُ الفرعٌ علی الطٌركة إلاً بعد 
الشٌرکة فی الأصلء والشٌركە إنّما تکون با خلط ء وعلی ھذا الأصل یتفرع عندھما: 
ناد ا جنس وعدم جواز الّفاضلِ في الرٌبح مع النّساوي فی ا مال وعدم جوازِ شركة 
الٌقہل علی ما سیأتي. 

وحن نقول: : إنٗ الشرکة فی الرٌبح مستندة إلی العقدِ دون ا مال ٠‏ فلم یکن الخلط 
ات ج چجت ھ رھت یئ 

١٣اقوله:‏ وکلٌ؛ أي کلُ واحدِ من شریکي العنان یطالَبْ بثمنِ ما اشتراہ لا 
انٹریك الآخر؛ ما ذکرنا ٹھا تَضَمِنْ انوکالةً دون الکفالة: والوکیلُ ھؤ الطالبُ فٍ 
حقوق العقار, 


)١(‏ ینظر: جالامہ(۷ : ۸ء ودالتنبيه(ص٥۷)ء‏ وغیرھما. 
)٢(‏ رالہدایةہ(۳: ۸ - ۹)۔ 
(۳) ردالعنایةء ودالکفایقہ(٣‏ : .)٥٦٥٤- ٥٤٤‏ 


0٦‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
0 برجم علی شریکہ بحصّّہ منہ إن ادا من مالہ. ولا تصسًان ال بالنقدین 
ام پرج''' علی شریکهِ بحصّيهِ منه إن أداء من مالہ'"'' 

رلا کات الا بافکدین 

[١فوله:‏ ثمٌ یرجع ؛ أي یرجعٌ مَن أدّی ٹمنَ الشتری علی شریکِہ بحصّة الشّریك 
منەء وھذا إذا أداہ من مال نفسە؛ لأله وکیلُ من جھة صاحبہ فی حصّيهء فإذا نقد من 
مال ئفية جم عليهء ولا رجوغ إذا أدّی من مال الشّركَة 

٣١‏ افولە: إن أداء من ماله؛ فإن کان لا یعرف ذلك إلاً بقولهء کأن یقول: 
اشتریتٗ عبداً ونقدتٗ القُمنَ من ماليء وماتالعبدُ فعليه إقامُ الحجّة ؛ لائھ یدُعي 
وجوبٔ ا مال فی ذمّة شریکە؛ وھوینکرہء کذا فی دالکفایم!”"' 

نولہ: ولا تصحّان ؛ أي شركهُ للفاوضةِ وشركدُ العنانء وھذا بیادّ مال تصحٗ 
فيه الشرکتان. 

قال فی دالہدایةہ: دلا تنعقدً الشٌركة إلا بالڈراھم والُنانیر والفلوس النافقةء 
وقال مالك ظ4: بجور بالعروض والمکیل وا لموزون إذا کان الجنسُ واحدا ؛ لھا عقدت 
خی ران مالسلو ا ضاجید اکر اسوت الس الا الاب انا نئان 
ربج ما لم یضمن؛ فیقتصرٌ علی موردِ الشرع. 

ولنا: أله یؤڈي إلی ربح ما لم یضمن ؛ لَنه إذا باعٌ کل واحدِ منھما رأأسَ ماله 
ہس یی سس وہ بحٌ ما لم یلکە ولم 


یضمن ہ بمخلافِ الذّراھم والدّنانیر؛ لان هن مایۂ یشتریهِ فی ذمّته إذ هي لا تتعیّنء فکان 
ریح ما ضمن. 

ولأنُ و التصرّف فی العروضِالبیع؛ وف النقودِ الشٌراء٠‏ وبیع أحدِھما ماله 
علی اٹ یکوٰة الأَحَ'ر شریکاغ قد لا رت ور اك فالاعلى آج کرن 
البیعٌ بینه وبین غیرہ جائز۔ 

وأمًا الفلوسُ الَّافقة تروح رواج الائمان فَأَلْحِقّت بھاء قالوا: ھذا قول محمّد ظ4؛ 
لھا ملحقةً باللّقودِ عندہ حتی لا تتعیْن بالتعیینء ولا یجوُ بیع اثنین بواحدِ بأعیانھا 


.)۳۹۹ - ۳۹۸ : ر(الکفایةہ(۵‎ )١( 


کتاب الشرکة./ انواعھا واحکامھا 7 ۷|" 


والفلوس النّافقةء والِْبْرء واللّقرۃ إن تعامل النّاس بھماء وبالعرض بعد أن باغ 
کل نصفٗ عرضٍه بنصف عرض الآخر 
والفلوس النّافقةء والثٔر؛ والقرۃ إن تعامل الّاس بھعا'). 

لتبر: ذھبَ غیر مضروب۔ 

زا ۲ 

(وبالعرض بعد أن باعٌ کل نصفَ عرضِهِ بنصفِ عرضِ الآخر)ء اعلم أه لا 
یخلو: 

ام أن تکون قیمةّ متاِھما متساویة فحینٹِیییم کل واحلِ منھما نصفَ متاعِہ 
بنصف متاع الآخرء تُم یعقدان عق الشّركة, 

وإِمًا أن تکوںَ قیمٌ متاجھما متفاوتةء غیر متساویة ء کما إذا کان قیمة متاع 
کا ٹب رت ےہ 
الاسص)'یکرت ئا واخد یھنا ناذا 

وأما عند أبی حنیفة ل4 وأبي یوسف طظلہ لا تجوزُ الثّركدُ والضاربة بھما؛ لأن 
منيٹھا تتبدّل ساعة فساعةء وتصیرُ سلعاء ویروی عن أبي یوسفَ ظ مثل قولَ محمّدِ 
علء والأوَّل فیس وأظھرء وعن أبي حنیفة ظللہ صحّة اللضاربة بھاء۔ انتھی''' 

[١افوله: ٠‏ بھما؛ أي بالبْر والذرۃء فإنٌ الذھبّ والفضّةً ون خُلِقتْ للتُجارۃ إلا 
انی تحختص بالضربِ للخصوص؛ فلا تجو الک بغیرِالضروب ؛ لالہ کالعرضِ 
ِا بنا جری التعاملُ باستعمالہما نا ء تو قعامل ا الطرب ٠‏ فیکون مناء 
ویصلحٌ راس امالء کذا فی دالہدایم''' 

[١افوله:‏ لیکوہ. ہے می میں وو سو شر سر ںی 
الشرکة فی العروض أن یع کل منھما نصفٗ عرضِِ بنصفِ الآخرء وحمله الشراح 
علی ما إذا تساوی مالہما قیمة. 

مُا نی صورۃ التّفاوتِ فقالوا : یسیع صاحبُ الال بقدرِ ما تثبت تثبتٗ بە الششرکةء 
وکذا ذکر الشارح ظله فیما إذا کان قیمة مال أحدھما ألفا 97ھ ھھ 


۔)٦ من دالہدایقہ(۳:‎ )١( 
.٦٦ رزالہدایفہ(۳:‎ )٢( 


۸" عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


بیم رت یرہ ےڈ 2 2 س2 2 2 2 2 0 2 2 ا 


0000 لئ لضاعت الافلٌ تم یعقدان عقد الشرکةء >فیکونں 
ارح هاھنا بقدرِ الللك٠‏ وإِنّما تاج" إلی عقدِ الشّرکة ؛ لیکون کلٗ واحدِ وکیلا 
من الآخر 
صاحبْ الأقلِ ثلٹي متاعَةُ بثلثِ مال صاحبِ الاکٹر ؛ لیکون کل واحدِ من ا الین بین 
الشریکین اثلاثا. 

وأوضعە فی دالتھایةہ بان تکوںٌ قیمذٔ عرضِ أحدھما اريم منةء وعرضُ الآخرِ 
مئقء فيیمٌ صاحبُ الاقلَ أربعة أخماس عرطیہ بخمسِ عرضِ الآخر؛ لیصیر المتاغغ کله 
اخماسا ویکوٹ الزیح بینھما علی قدر راس 7.02317 

وردّہ الرَيلَمِيٗ تی دشرح الکٹزم'' ' با مذا غیرحتاج إلیه؛ لائه یور ان یی کلْ 
واحدِ منھا نصف مالِهِ بنصفِ مال الآخر وإن تفاوت قيمثْهُ حتی یصیرّا لال بیٹھما 
مل تر کاھرا الکگس رم و ام بنا نضرہ غار یی ناتھا طان افارت کان 
یم أحدھما ربمٌ مالِهِ بثلائة أرباعِ مال الآخرء وبناءٗ علی ھذا یکون قولھم بنصفِ 
عرض الآخر الّفاقیا لا فائدة. 


ورد هذا بوجھین: 

احدھما: إ٥‏ ھذا القید لا بخلو عن فائدۃء وھي شمولهُ للمفاوضة التي یشتر 
فيه تساوي المالینء ؛ فإنه لو قیل: 998۶ 0 
یشمل الفاوضة صراحة؛ لجوازِ أن یراد بالبعضِ القلّ من النٌصفِ أو الاکٹر. 

وثانیھما: اللوافق للعادۃ هو بیع الطرفین نصفٗ عرضیع بنصفِ عرض الآخر فی 
صورة الَْساوي بینھما علی التّغاوتِ فی صورۃ الّفاوت؛ وما ذکرہ ہ الزّیلِْيٗ ظله وإن 
مك عقلا لكتّه خلافٔ التعارفِ الواقع ٠‏ فقولہم : بنصفِ عرض الآخرِ موافق 
للثعارفِ فی صورۃ التّساوي. 

[(١اقوله:‏ ثلٹاہ ؛ أ ي ثلٹا الال الذي قیمكه الف لصاحب الاکٹر بالشراءء وثٹللُ 
لصاحب کا وَاكَالٌ الذي قیمتھ ألفان لئ لصاحب ×الأقل وثلثاء لصاحب +الاکٹز 

ووگکوووو کیٹا 


)١(‏ تبیین الحقائق۔(۳: ۳۱۷)۔ 


کتاب الشرکة]/ انواعھا واحکامھا ۹ 
کا اسر 0960 70ےے مسج ےسشیشت 

010 .جیھ٣)۳‏ الربح ھاھنا بقدر اللك ؛ لن ال بح رُھاھنا نماءُ ا مال بخلاف ما إذا کان 
رأسُ الال أحد النٌقدینء فإن الویحٌ حینثدِ يُسْمَحَی بالشٌرط"ء وأیضا الذراهمٌ 


والانانیر لا یتعیٔنان فی العقد“ء فالرِحٌ لا یکون نماءَ لرأس ا مال. 
بنصفِ مال الآخر ثبت ثیعت الشٌركذُ فی ا مال ء فيٗ حاجة إلی عقدِ الشرکۃ بعدہ. 

وحاصل ا جواب: کس رو سو لت 
کل منھما وکیلا من الآخر؛ فان الّابتَ بدون العقدِ هو شركةً الللكِ فقط ء ولا تتضمّن 
هي وکالة ولا کفالة علی ما مر ۱ 

[١افوله:‏ وإنّما یکون. الخ؛ دفع ما یقال: إنٗ ما ذکرہ ھاھنا من کون الرٰبح بقدر 
اللك خالفٌ ما مرٗ سابقاً آله لا یشترط تساوي الرٗبح مع تساوي ا الین عندناء وحصّل 
الدّفع أنٌ ذلك فیما إذا کان راس لال الڈراھم والانانیرء وھذا فیما إذا کان راس ا مال 
العرض. ۱ 

٢١‏ افوله: بالشرط ؛ قال نی دالفتمء''': لربحٌ ا حاصلُ شرعا لکل من الشریکین 
لیس مضافا إلا إلی العقدِ الشٌرعي الذي حصل بە تصرفه فی مال غیرہ لا إمی نفس الال ؛ 
ولا لی التُصرّفُ فيه؛ لن إضافة ارح إلی التصرف ق المال معناھا آئه اکتسبَ عن 
لصف فيهء ولیس ھذا بمفیدِ لنا إذ هو معلومٌ بالضّرورۃء وإّما حاجْنا إلی ثبوتِ 
الرٌبح لکل منھماء ولا شكٗ أُنٌ حلَهُ یضافُ إلی العقدِ الشّرعي. 

فإن قیل: لعملي هذا ینبغي أن لا تبطل بھلاك ا مال قبل الشّراء؛ لوجود ا مال 


وقت العقد. 

قلنا: إنّما بطلت للمعارض ٴ آخرء وھو أن ھلاك اٹحل قبل حصول اللقصود بالعقد 
منه یہطله۔ 

[٣اقوله‏ : وأیضا ؛ دلیلٌ آخر لعدم کون الربح نماءَ ا مالء رو متا تالترطاع 
کون رأس ا ال اأحد النقدین. ٹا 


[٤اقفوله‏ : ٹی العقد؛ احترارٌ عن الغخصبِ والودیعة ونحوھماء ٠‏ فإلّھا تتعیْن فیھاء 
وإنما لا تتعیّن فی المعاملات ؛ حتی لو قال : : اشتریت بھذہ الذراھم العشرةء فله ان ینقد 


.)) : رفتح القدیں(۵‎ )١( 


٦٠‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


سے "ےجو بے سے سے مم کہ سس ےت تار ہہ 
وھلاك مایِھا آو مال أحدِھما قبل الشراءِ یبطِلھاء وھو علی صاحبه قبل ا خلط 
طللفاق بدی اود اش وبعد الخلطِ علیھا ٠‏ فان هلك مال أحدِھما بعد شراء 
الآخر بمالهء فمشریه لہما 
(وهلاك''' مالھا أآو مال أحدِھما): أي هلاك مال الشرکة؛ أو مال أحدِ الشریکین؛ 
(قبل الشراء یبطلھا بھووا صاحبه''): اي الہلاؤعلی ات الال (قبل 
اقاقہ مار اش وبعد الخلط' "”علیھاء فإن هلك مال أحدِھما بعد 
شراء الآخر بمالهء فمشریهہ''' لہما 
غیرھا بخلافِ العروض: فإنھا تتعیْنَ فی العاملات: وھذا أصلٌ كبیرٌ تفْرْعَ عليه جزیئاتٌ 
کثیرة. 

(١نولە:‏ وھلاك... الخ؛ قال فی دالہدایقہ''': إذا ملكَ مال الٌرکة أو أحدُ ا مالین 
قبل أن یشتریا شیٹا بطلت الشٌركة؛ لأئ العتوٰد عليه فی عقد الگرکۃة اللالء فالہ یتین 
فیه کما فی الہبة والوصیةء وبھلاءٍ العقودِ عليه یبطلُ العقدٌ کما ٹی البیع. 

بخلافِ الضاربة والوکالة الفردة؛ لأنه لا یتعیْن الٹمنان فیھما بالّعیین ء ات 
سک راوس سی سا غراف سعتافات' کنا ات ال انی کت اداد 
أحذھما؛ لانه ما رضيٗ بشرکة صاحبه فی مالِە إِلاً لیشرکھ فی ماله: ٠‏ فإذا فاتٌ ذلك لم 
یکن راضیأً بشرکة. 

[١اقوله:‏ علی صاحبه ؛ أي مالکِە؛ فلا یرجع بنصفِِ الہالكِ علی الشريك 
الآخر۔ 

(٣اقول:‏ وبعد الخلط ؛ أي لو ملكٗ بعد الخلط پهلك علی الطُرکۃ ؛ فإِه ِذا خلط 
لیغور مھا لاس تا انادلا من ا مالین. 

ا٤اقفوله:‏ فمشریہ؛ ھکذا فی کثیررمن لشُسخء وھو علی وزن الرمي ؛ وق بعض 
السخ: فمشتراہء أي ما اشتراء بھماء یعني إذا اشتری أحدھما شیا بمالِه ثمٌ ملكُ مالَ 
شریکه قبل أنْ یشتر: یشتريٴ به شیا فلشتری یکو بینھما شرکة عقدِ علی ما شرطا؛ لقیام 
الشركة وقتٗ الشُراءء فلا یتغیّرُ ا کم بھلاكۓ مال الآخرِ بعدہ. 


.)۸ دالہدایةہ(۱۳:‎ )١( 


کتاب الشر0۸0.]/ انواعھا واحکامھا 5 


ورجع علی الآخر بحصّتهہ من ئمنہ 

2 7 
درجع علی الآخر بحصتہ من ثمنہ) : أي رجم الشتري علی أحلِھما الذي هلك 
مال بصه من امن ؛ لأن الشراء قد وَقَم لہماء ؛ فلا یتغیرُ بھلاك المالء وعبارۃ 
دالہدایة ھکنا'" : '٭ولو اشتتری متا مال وملكٰ 7 الاک فل را2 
فالملشری بینھما علی ما شرط''۔ 


یصمحٌ تصرف أحدھما إلا فی نصیبهء وظاهرُ کلام کثیر من امشایخ ترجیحٌ قول محمد 
ظلء کذا ٹی جالٹھںء. 

[١فولە:‏ ورجع... الخ ؛ قال ٹی دا حیطء: لأحدھما مثدُ دینار قیمیھا الف وخمسْ 
مئةء وللآخرِ الف درهمء وشرطاإ الرحٌ والوضیعةً علی قدر اللال: ٠‏ فاشتری القّاني 
جاریة ثمٌ ھلکت الدّنائیر؛ فالماریة بیٹھماء وریکھا أخماساء ء ثلائة أخماسِه للاوّل 
وخمساہ لاني ؛ أن ارح سم علی قدر مالیھما یوم الشّراءء ویرجع القّاني علی 
الأوّل بثلاثة ة اأخماس الألف ؛ لأٰلّه وکیلُ عنه بالشّراءِ و ٹی ثلائة أخماس ا حاریةء وقد فقّد 
لن من مالهء ولو کان علی عکىيِهِ رجمَ صاحبُ الاّنائیرِ علی الآخر بخمسي لقن : 
ایت نھاتَ 

[١اقوله:‏ وعہارة بالہدایةء ھکذا. الخ؛ قد یقال: : ھذہ لیست عبارة الہدایة بل 
فا مٹنھا دالبدایةہء ویجاب عنه حا اہ ار لا کاو کا امس سال 
پراھ ‏ سشاھاخی فارد رسفا زولاسشن وقَامُ عبارتھما ھکذا: دوإن اشتری 
أحدھما بالِِ وھلك مال اللآخر قبل الشراءِ فالشتری بینھما علی ما شرط ؛ لأنً اللكَ 
حین وقع وقَمَ مشترکاً بیٹھما؛ لقیام الشٌركة وقت الشّراءء فلا یتغیّر ا حكمُ بھلالكِ مال 
الآخر بعد ذلك. 

ثمٌ الشٌرکةٔ شرکُ عقدِ عند حمّد ط4 خلافاً للحسن بن زیاد 46ء حتی أنٌ أبھما 
باغ جار بیلہ؛ لن الشُركةً قد تمت فی الشتر ؛ فلا ینقضُ بھلاك ا مال بعد تمامِھاء 
ویرجم علی شریکِ بحصّته من ٹمنه ؛ لأنه اشتری نصفہُ بوکالةء ونقد الَّنَ من مال 
نفسهہء وقد بیّنا ہذا إذا اشتری أحدُھما بأحدِ ا مالین أوّلا ثمٌ ملكٗ مال الآخر. 


.)۸ انتھی من دالہدایقہ(۴:‎ )١( 


٥٦٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


یه4 لہما 


فھامنا'' علُ ان بطق اھم؛ ویفهخ الهمَلَكَ مال الاخر قبل شراءِ أحدھما: 
لکن یجب رپ ور و پوت 
أحدِھما باله بدلیلِ قولہ''': ولا یتغیْرْ ا حكِمُ بھلاكِ مال الآخر بعد ذلك ء 
وبدلیل قوِو“ ملا اضری اسٹسا ہمد ای ارذگ مل مان 9اا 

فیجبٗ أن یفھم" '' وهلك مال الآخر قبل أن یشتري ھذا الآخر باله شیثاء وانما 
کرت سالاھ مرف ادا 

(وإن ملك قبل شراء الآخر إن وکَلَ' حین الشرکة صریحاأًء فعمشریه لہما 

ما إذا مك مال أحلٍھما ثمٌ اشتری الخ بمالِ الآخر إِن صرّحا بالوکالة فی عقدِ 
الشرکة ء فالمشتری مشترك بینھما علی ما شرطا ؛ أنٌ الُرکة إِن بطلت فالوکال اللصرح 
بھا قائمةء فکان مشترکاً بحکم الوکالةء ویکون شركدُ ملكء ویرجم علی شریکہ : بحصة 
من القُمنِ لِمَا بّتاہ. 

0 0 90 00 
خاصّة ؛ لن الوقوع علی الشرکة حکَمُ الوکالة التی تضمّنتھا الشّرکةء فإذا بطلت یبطلُ 
ما فی ضمیھاء بخلافِ ما إذا صح بالوکالة ؛ لأنّھا مقصودق,. انتھی'“. 

[١افوله:‏ فھاهنا حل.. اخ ؛ لا کان ظامهرُ العبارۃ اللذڈکورۃ موھما خلافِ 
رج مم وع و سر لئ 
الشريكِ اللشتري ؛ توجّه الشّارح إلی دفعه وبیان امرادِ منھا ٠‏ 

وت : فیجبُ أن یفھم اہ ود : قبل الشُراء؛ قبل شراءِ الآخر 
الذي ھلك مالهُ لا قبل شراءِ الأوّل الشتري. 

(٣اقولە:‏ إن وکله ؛ الضمیر المستترُ راجعٌ إلی الذي هلكٗ مالهء والضمیرُالنفصلُ 
راجعٌ إلی الشريك ا مشتري. 


.)۸ أي قول صاحب دالہدایفقہ(۳:‎ (0١) 
أي قول صاحب دالہدایةہ(۳: ۹)۔‎ (۲) 
.)۹ انتھی من رالہدایةہ(۳:‎ )١( 
.)۹ - ۸ من دالہدایقہ(۳:‎ )٤( 


کتاب الشركة/ مع واحکامھا سج 


شرکة ملكء؛ ورجع بحصة منه وإلا فلەء ولکلّ من شریکی مفاوضة وعنان 
شركة ملك' زور وت نہ وإلا'' فله): : اي إن هلك مال أحدِھم!” کہ 
اشتری الآخرَ شیئا بالِهء ٠‏ فان الشُركة قد بطلّت بھلالڈ الال : ٠‏ فبطلتِ الوکالة النّابنة 
ضمن عقد الشركة؛ ٠‏ فان وکل أحدڈھما الآخرَ بالشّراء توکیلا صریأًء فیقول : 
کل ما اشترہ جر تی پت فاشت شتر نصفه لي ؛ فیکونٔ الشتری بینھما شرِكة 
ملكء فللمشتري ان یرجم' ' علی الآخر بحصّيه من اللُمنء وإِن لم یوکلّه؛ 
فالملشتری یکون للمشتري. 

(ولکل من''' شریکی مفاوضة وعنان : 

[١افولہ:‏ شرکة ملك ؛ فان شركة العقدِ بطلت بھلالد لمالء وہقیتِ الوکالة العي 
نص علیھا صریحاًء فیکون الشتری بینھما شرکةً ملكء حتی لا یِلكَ أحدھما النصرَّفَ 
ٹی نصیبِ الآخر۔ 

[اقوله :ول٤‏ آی وإك الم یوگله را عَند الکْركة؛ ٠‏ فالذي اشتراہُ أحدھما 
بعد ملاك مال الآخرِ یکون لە خاصّةء ولا یقمٌ هذا الّراءُ من الآخر؛ لبطلانِ الشركة 
وعدم وجود الوکالة؛ إلا فی ضمنھاء فبطلت ببطلاتھا. 

[٣اقوله:‏ : أحدھما؛ وکذا إذا وکُل کلّ منھما الآخرَ صریِا ؛ بان یقولا علی ان ما 
اشتراہ کلٌ منّا مالەء ھذا یکون مشترکا بینتا. 

[٤اقوله:‏ : بامال الذي معك؛ قد به لن فرضُ الساألة فی عق الشرکةِ علی مال 
خصوص لا لکونە قیداً فی ثبوتِ الوکالةِ صریا ؛ فإنّھانۂ یت بدون ذلك ایضا. 

٥١‏ اقوله : أن یرجع ؛ لالہ وکیلٌ من جھة الآخر صراحةء فلا یضبطلان الشّركة 
والوکالة التي فی ضمنھاء والوکیل إذا نقذ النّمنْ من مال نفسه رجع علی موکله. 

[٦]اقوله‏ 70 9-0و0]) ا خ؛ ہذا بيان ما بوژ للشٌريك شرکة مفاوضةِ وعنان أن 
یسل وما لا یجوز ان یفعلهء والأصل فیە آئه بج لکل منھما ما هو من تواہم الَُجارۃ 
ولوازمھاء وما یع فیھاء وھڈا کل عند عدم مع الآخر؛ فان نھی عنه شریکۀ عن أمر 
لم یکن لە فعله مار 

وذکر فی نمنح الغاں"” او : لّه لا یجورُ لشریکي العنان والمفاوضة تزویج 


.)٦٥٤ : ۵(٥ (رفتح القدیں‎ 0) 
.)۱۷/٥٤٤ :١ق(ہںاقغلا رمنح‎ )٢( 


٦٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
تھے رک ےے ‏ سے سے سس کو و ہو کڈ 


ان یبضعء ویودءٌء ویضارب 
آن"'ییض''ء ویودع''ء ویضارب'"): أي یدفہ'' ا ال مضاربةا“' 
العبد ولا الوعتاق ولو علی مال ولا الہیة لثوب ونحوہء ولا القرض لا بأذن شریکہ؛ 
وکذا کل ما کان إتلافاً للمال أو تملیكاً بغیر عوض ولا یك شريك العنان الشٌركةإلاً 
بہادن شریکەء ولا الإذنً بالحٌجارۃ لعبدہء ولا الکتابةء ولا تزویج الأمةء ویجوز 
للمفاوض ذلك. 

[١اقوله:‏ : ان ییضع؛ مضارعٌ معروفٗ من الإبضاع : و وہ 
أحد بضاعةء وھي أن یدفع مال إلی خر لیعمل فیەء علی أن یکون الربح وت 
المالء ولا شيءّ للعامل. 

۷٢اقوله:‏ ویودع ؛ أي یضم ا مال عند أحدِ أمانةء وکذلك وأن یعیر داب ونحوھاء 
ویستاجر من یتجر أو بحفظ ا ال. 

[اقوله: ویضارب ؛ لأنٌ اللضاربة دون التُرکة؛ فإنٌ الوضیعة فی الرکة تلزمْ 
و تر ہم 

قال ٹی دالہدایتم''' وعن أبي حنیفة ےه آنّه لیس له ذلك ؛ لنه نوع شرکة؛ 
والأأصمٌ هو الأول وھو رواية دالأاصل+''؛ لأنٌ الُركةً غیرُ مقصودء وإلما القصودُ 
تحصیلٌ الربح کما إذا استاجرٌ باجرء بل أولی ؛ لالہ تحصیل بدونِ ضمان تی ذمَه بخلافِ 
الشرکة حیث لا بملکھا ڈالات الٹٰیء کو مد ود 

٤[‏ اقوله : أي یدفع ؛ وأمًا أخڈ ا مال مضاربةء فِانُ أخذّہ لیتصرٴف فیما لیس من 
جارتھما فلح لە خاصّةء وکذا فیما هو من تجارتھما إذا کان بمحضرۃ ٍ صاحبهء ولو مع 
غیبتِه أو مطلقاً کان ارح بیٹھما لئاس سر سید الات تا ۔ کذا نی 
جدالتھں) نقلا عن اط 

[٥اقولە‏ : : مضاریة؛ هي ان یکو ا مال لاحدِ الشریکین والعملٌ لاخ مع اشترالِ 
ٹی الرٌبح ء ویقال مالكِ ا مال تریالاتہ سس : الضارب. 


.)۰٤ کت‎ 
.)٠١ دالہدایةہم(۳:‎ )٢( 


() ینظر : المبسوطء(۱۱: .)۱۷٦‏ 


کتاب الشرکہ]/ انواعھا وأاحکامھا “٥‏ 
ویوکّل ؛ وا ال فی یدِہ أمانةء وشركة الصّنائع والَقبٔل: وھي أن یشترك صانعان 
کخیاطینء ا رکا ما ود العدل 
ی5 ٠‏ أي یوکل در وت (وا مال ٹی یدِہِ أمانة" : 
اي فی ید کل واحدِ من الڈریکین مو تو سس 

۳۔(وشركة الصّنائع 1 والتَتبْل) : ھذہ ھی الوجہُ الَّالث من الشّرکة : (وهي 
أن رو أو خیاط رف ویتقبّلا ا العم] "'. 

[١افوله‏ : ویول ؛ فإّ اشُوکیلِ بالبیع والشراء من توابع الحٌجارۃء والشّرکة 
انعقدتٗ للتٌٌجارۃ بخلافِ الوکیل بالشُراءء حیثٗ لا یِلك أن یوکل غیرہ لأنٌ الثّيءَ لا 
یستتبع مثله. 

[٢افولە:‏ أمانة ؛ لالہ قبض ا ال بإذن ا مالك لا علی وج البدل والوثیقة ثیقةء فصار 
کالودیعة بخلافِ القبوضِ علی سوم الشٌراء) فِإلّه قبضةُ علی وجہ إعطاءِ البدلِ فیکوںٔ 
مو وبخلافِ الرّن حیث یقبضُ الرَنهنْ وثیقةء فیکون مضموناء کذا فی دفتح 
القدیں!'' + وغیرہ. 

[اقوله ٠‏ وشرکة الصنائع ؛ ھذہ الشُرکة تسمّی شرکة الصنائع وھو جممٌ صناعة 
کرسالة ورسائل؛ وھي کالصنعة؛ ء عبارة عن حرفة الصّائم وعملهء وتسمّی أیضاً شركة 
التْقَبّلٍ علی وزن التَفْعٌل ؛ لاشتمالہا علی قبول العملء وتسمّی أیضاً شركة الأعمال 
والأبدان. 

[٤قنوله:‏ ان یشترك ؛ أشارّ یه إلی آئّه لا بد من العقدِ أوّلا؛ ؛ فلو تقیل ثلا ثلائةً عملا 
و 6 ۔ کذا فی دالبح'"'' 

و : ویتقبلا ؛ معنی قبول العمل قبول حلّهء وذکر فی دالبحر؛' 'وغیرہ: 

بط قرہ يَّساما سل_ے۔۔۔ ےت 

. دو سی می تپ ھ وس چو 

[٦اقوله:‏ العمل ؛ قیّدّہ فی دالبحرە'' وغیرہ: : بأن یکون حلالاً قابلاً حصولە بعقد 


٤ : رفتح القدیںہ(۵‎ )١( 
.)۱۹۵ : ینظر: دالبحر الرائق(۵‎ )٢( 
۱۹۵)۔‎ : ٦(٥ زالبحر الرائق‎ )۳( 
.)۱۹۵ : بالبحر الرائق(۵‎ )٤( 


٦٦‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
لاجر بینھما صحّت؛ وإن شرطا العملٌ نصفین وا ال أثلاثاً 
لاجر بینھما''' صحّت'''ء وإن شرطا العمل نصفین وا مال اثلااً):أي الأجرۃٌ اثلانا 
بینھماء ھذا''' عندنا. 

وعند الشّافعی"'' ظ: لا تجوڑ'“'' ھذہ الشُرکة. 

الإجارةء فلا تجورُ شرکۂة الدلالینء ومغنینء وقراء جالس التعزیةء ووعًاظء 
والسائلینء ونحو ذلك: وتفصیله فی دالقنیقم'''ء ودالأشبام''. 

[١]آقوله:‏ لاجر بینھما ؛ َشارٌ بتنکیر الأجرِ إلی آنه لا یلزمٌ أن یکون الأجرُ مساویا 
للعملء والقیاس یقتضي عدم جوازہ ؛ لأنٌ الضمان بقدر العمل ٠‏ فالزیادۃ عليه ربح ما 
لم یضمنء وصار کشرکة الوجوہ فی أَنٌ التفاوتٗ فیھا فی الربح لا یجورُ إذا کان الشتری 
بینھما علی السواءء وھذا هو قول زفر ظل4. 

ونحن نقول: ما یأخذہ فی هذہ الشرکة لیس بربح حقیقةء إذ الرٌبح عند اتّحاد 
ا جنسء وقد اختلف ھاھنا فإن رس ا مال عملء والریح مالء فکان بدل العمل؛ 
والعمل یتقوْم بالتقویمء فیتقدّر بقدر ما یقوم بەء بخلاف شرکة الوجوہء فِإنٌ جنس 
المال هناك متّفقء والر بح یتحقق فی ا جنس الكّفقء کذا فی دالہدایقم''ء ودالنھایةہ۔ 

[٢اقولہ:‏ صحّت؛ ظاهمٴہ آله خبر؛ لقوله: وشرکكۃ الصنائعء وھو خلافٔ 
السیاق والسیاق فإن مقتضاہ أُنٌّ شركکة الصنائع خبرٌلمبتدأ حذوف: وہو ثالھاء فالأولی 
أن یقول: فصحت أو وصحّت: وإن شرطا العمل... الخ ؛ لترتبط الواو الوصلیّة بەء 
ویکون هذا جملة تامّة علی حدة. 

[٣افوله:‏ مذا؛ أي ما ذکر اللصّف طظ4 من جوازِ هذہ الشّرکة مطلقاء ولو مع 
اختلافِ العمل وتفاضل الربح. 

٤١‏ افولہ: لا تجوز ھذہ الشركکة؛ لأنٌ الشرکة لا بد فیھا من راس الالء 


: ۳ ینظر : (أسنی اللطالب(۲: ٢٥۲)ء ودالغرر البھیة(۴: ١٦۱)ء والتجرید لنفع العبید(‎ (١) 
ه).‎ 

(۲) رقنیة الملیةہ(ق ۱۲۹ /ب). 

(۳) بدالأشباہ والنظائرہ(ص .)۲۲٢‏ 

.)٠١ رالہدایةفہ(۳:‎ )٤( 


کتاب الشرکة / انواعھا واحکامھا ۹۷" 
کَلذَ عَدا تل اتا ظا گا" 
وعند مالك'' ظلے وزفر' ظ4 : دے ل عفد 

رٹ ٠‏ فیطالّبْ کل بالعملء ویطالِبُ الاجر): 


ینطالے کر با اج ععل اعسا رتا الدائم 

ومقصودھا التٹمیر؛ داوم سنا : القصود من عقدِ الش رک التحصیل ؛ 
وھو مک بالتوکیل؛ فإلّه گا کان وکیلا فی الٌ٘صف أصیلاً فی النصف ؛ تحققت الشُرکڈ 
نی المال الستفادِ من عقد الشرکة ؛ فإذا عمل کلُ واحدِ یستحق فائدة عملهء وھو كسبْه؛ 


فوو بے ۔. )٢(‏ 


وإذا عملٌ احدُھما کان العاملٴ مُعِينَّا لشریکه فیما لزمه بالتقبّل ء ٠‏ کذا ٹی البنایف ۔ 

(١فوله:‏ وزفر ظل4؛ ؛ لم یکر فی بعض التٌسخ زفر ظل هامناء وذکر صاحبْ 
دالہدایتم' ' زفرَ ظله مع الشافعيٰ ظلہ ظلء ومع مالك لہ کلیھماء وأورد عليه بالعارض ؛ 
وأجیب عنه بأن زفر ظ4 عنه روایتانء فی روایة ۳ 8 
روایة : تجور عند اتّحادِ العمل فقط. 

[٢افوله‏ : إلا عند اتحاد العمل ؛ حتی لو کان أحدُھما قصّاراً والَخرُ خیّاطاء أو 
قعدا فی دکانین جازٌ عندنا خلافاً لزفرَ ومالك ظد؛ لأئه إذا کان العملُ مختلفاً کان کل 
واحدِ منھما عاجزاً عمٌا یتقبّله الآخر؛ وذلك لیس من صنعه. 

ونحن نقول: المعنی ا جوْرُ للشركة یوار القصوذ الَّحصیلء و 
لا یتفاوت باتّحادِ العمل والملکان واختلافھما ۔ کذا نی دالبنایق''' 

[٦٣اقوله:‏ ولزم کلا؛ ی یعني إِن قبل واحدٌ منھما العمل لزمَ ذلك العمل علی 
کلبھماء حتی ان لصاحبِ القوبِ أن یڈ الشريك بعلِہ؛ وللشّريك الذي لم یتقبّل 
العملٌ أن یطالبَ رب القُوبِ بالأجرة ؛ لأنٌ بالشركةً صارَ کلٌّ منھما وکیلا عن الآخرء 
فما یکون لأحدِھما یکو للآخر: 

[٤آفوله:‏ ویبرأ الدافع ؛ هذا یحتملُ معنیین: 


)١(‏ ینظر: دالتاج والإکلیل(۷: ١۹۰)ء‏ و(شرح الخرشي علی مختصر خلیل 1 : ۱ء ودالفواکه 
الداونی(۲ : ١٢۱۲)ءو‏ غیرھا۔. 

)٢(‏ جالبنایقہ(٦‏ : ۲ء 

(۳) ربالہدایةہ(۳: ١٠).۔‏ 

.)۱٢١٢١ رالبنایفہ(۳:‎ )٤( 


۸ھ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
0 اي زالکشت تا ٠‏ وإِن عملٗ أحذُھما فقط. وشركة الوجوہ: : وھي أن 

یشترکا بلا مال لیشتریا بوجھھما ویبیعاء فتصم مفاوضة 
لغم إلبہ): أي بدفع الأجرِ إلی کل واحدِ منھماء (والکسبٔ بینھماء وإن عمإ؟''' 
اأحدھما فقط. 

وشركةُ الوجوہ"'): ھذہ هي الوجُ الرابع من الطٌركة : (وھي أن یشترکا 
بلا مال لیشتریا بوجھھما ویبیعا) أي لیشتریا بلا نقدِ اللّمن ؛ بسبب وجاھهتھماء 
فنفا ؛ ما حصل من الُمن یدفعان منه اللمن إلی بأعھماء ٠+‏ فان فضل منە شيءٌٗ 
یکون مشترکا بیٹھماء وھذہ الشٌرکةُ لا تجور ''عند الشَافعِی"'ظله. 

(فتصم'' مفاوضة): : بأان یشترط امساواۃ فی الأمور التيی یجبْ مساواٹھا ٹی 
الممغاوضة 

اأحدُھما: أنٌ یراد بالدٌافع دامٌ الأاجرۃء وضمیر إليه إلی کل من الشریکین. 

وثانیھما: أن یراد بالڈافع کل منھماء وضمیز إليه: إلی صاحب الّوب: یعني لو 
أخذ الثُوبَ أحدھما للصبغِ ٹم دفعه إلی مالكِ غیرَالذي أخذہ: برأمن الضّمانء 
واختار الشارحٌ ظلله ا حمل الأوٗل ؛ لکونه ظاھرا یتبادرُ الذّهرُ إليه۔ 

ا١‏ افوله: وإن عمل ؛ الواو وصلیّةء وا حاصلٴ أن الأجرٌ الحاصل بالعملِ یکون 
بیتھما علی ما شرطا سواء اشترکا فی العمل : أو عمل أحدھما ولم یعمل الآخر لعذر أو 
لغیر عذرء وذلك لأنٌ الشرط مطلقٌ العمل۔ 

۱ [٢افوله:‏ وشرکة الوجوہ؛ سمّیت به لٹھا تتبدّل فیھا الوجوہ؛ لعدم امالء 

وَقَيّْل: : لاہ ا لم یکن عندھما مال لس کلّ متھما ينظرُ إلی وجھ صاحبهء وقیل : : لن 
من لا مال لە لا یعامل الا تسین إلا إذاا کان لە جاہٗ وَوجامة ؤخشرفء راخاۃ متلوںً 
الوجهِ بوضع الواو موضع العین وانقلبت الفا. 

[٣اقولە:‏ لا یجوز؛ وش ٠‏ فإذا لم یوجد لا تنعقد شرکة؛ 
وعندنا: ٠‏ الشرکة فی الریح مستندةً لی العقد علی ما مرٌ 
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() ینظر: را حلی)؛(۲ : ٤١٦)ء‏ ودنھایة ا حتاےء(٤‏ :۰ ٤‏ - ٥)ء‏ ودافتوحات الوھهاں+(۳: ۳۹۳)۔ 
ق0 فتو ٍ 


کتاب الشرکة]/ انواعھا وأحکامھا ۹" 
ومطلقّھا عنان؛ وکل وکیل الآخر ف الشّراءء فان شرطا مناصفة الشکری 
(ومطلقھا''' عنان ہوگا "وکیلُ الآخر فی الظُراء): أي إذا کان عقد الشركة 
رانا ما إِن شْرِطتٗ فیە اللفاوضةء فکلٌ وکیلٌ الآخرِ وکفیلہ. 

(فان شرطا”مناصفة الشّری 
اجتماع شرائطِ الفاوضة فی الب أن یشتركً الصّانعان علی أ ات تل تا الاعالء 
707ھآ ٰ  ٰ‏ ہہ" 
کلٌّ منھا کفیلا عن الآخر فیما لحقه بالش رکة. 

وصورةً المفاوضة فی شرکة الوجوہ: أن یکون الرٌجلان من أھل الکفالةء ویکون 
.: تی الشتری بینھما نصفین؛ وآن بتلفُظا بلفظر الفارضةء وینساویا فی الرٌیح۔ کذا نی 
دا حیطء ودالنھایقہ و رالفعسم''' 

[١افوله:‏ : ومطلقھا ؛ أي مطلیٴ شرکة الوجوہء وکذا شرکة اللقبْل بأن لا بتلفظ 
بلفظ اللفاوضةء وما یؤدّي مؤداہء ولا بشترط الّساوي فی الأمور التي تجبُ مساواتھا فی 
اللناوضة۔ 

افوله: وكلٌ؛ أي کل واحدِ من الشّریکین فی شرکۃ الوجوہ والقبْلٍ وکیل 
للآخر؛ لأنٌ الشرکة مطلقا لا نتم بدونەء کما مر. 

(٣اقوله:‏ فإن شرطا... الخ؛ قال فی دالہدایةہ'': فان شرطا أن الشتری بینھما 
نصفانء والربح کذلك بیجوز؛ ولا یجوز وید موم 


پیا الاكاً الج كذلك؛ وھذا لِأنُ الربح ولا بالال آ و العصل أو 
بالضمانء رب الال پستحقه بامال؛ جور چہ 
والأستاد الذي یلقي العلم علی الد بالانصف بالضّمانء ولا یستحق با 


سواھاء ألا تری أن مَن قال لغیرہ : تصرف فٹی مالك علی أكٌلي ربحه لم بجز؛ لعدم ھذہ 
اللعاني واستحقاقِ الرّیح فی شرکةِ الوجوو بالضّمان علی ما بّناء. 

کی پروی ےت وکان الِرٴيحٌ الزائڈً عليه ریح ما لم یضمن ء 
فلا یصحٌ اشتراطّہُ إل فی الضاربة والوجوہء ولیست فی معناھا بخلاف العنان ؛ لالہ نی 


۔)٦٥۸‎ : ۵ (رفتح القدیں‎ (١) 
٦) : رالہدایفةہ(۳‎ )٢( 


۷۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
أو مُْالثنّه ؛ فالربح کكذلك؛ وشر ط الف 
أو مال ء فالرٌیح کكذلكف"' رشرط کت : أي إن شرطا أن المشتّر ی 
یکون بینھما نصفین ؛ و آثلااًء وریح أحیھما زائدٌ علی قدرِ ملکِەء فذلك الشٌرط : 
باطل ؛ لأئُ الريحٌ یکو بقدرِ اللك ؛ لئلا یؤڈي إ إلی ربح ما لم یضمن ؛ بخلافِ 
المنان إذا کان راس امال غیرالمروض: فإنٌ راس الال حینثدِ لا یتعینُبالتّعیین : 
فلا یکون ارح نماءَ رأس ا مال علی ما مر 
معناہھا من حیث اَل کل واحدِ منھما یعملٴ فی مال صاحبه فیلحق بھا. 

[١فوله:‏ أو مثالثته ؛ أي کون المشتری بینھما أثلاثاً. 

(٣اقولە:‏ کذلك ؛ أي علی اللّناصفِ فی صورۃ المناصفةء وعلی اللَثلیثِ فی صورۃ 
لمثالثة. 

٣٣‏ اقولە : وشرط الفضل ؛ أي شرط زیادة الرّبح 


می می می 


فصل ے الشرکة اثفاسدة 
ولا یجوز الشٌركدُ فی الاحتطاب ‏ والاحتشاش ء والاصطیادء وما حصل لکل فله 
فصل ج الشرکة اٹفاسدہ 

(ولا ے بجوز'' الشٌركەً فی الاحتطاب"'ء والاحتشاش؛ والاصطیادء وما 
سس ا 

زا اه ولا مجوز .الخ ؛ الاصل فی مذا آلہ لا یجوڑالاشعراك ف أخذِ شي: 
مباح ؛ ؛ لأن کون الشرکة متضمّنة معنی الوکالة والتُوکیل ف ا ا ؛ لأانه 
یقتضي صحّة أمرِ للوکل بەء وأممٴہُ غیرٌ صحیح ؛ لأله صادفَ غیر محل ولایتہ. 

وأیضاً الوکیلُ مِلكُهُ بقبضیهِ بدون أمرہء فان الباح لِمّن سبقت یِلَهُ إليه؛ ولذا 
٦‏ ۰ و ._. : إكمَن اخ شیا منه فھو لء ء لا یجوز 
لغیرہ أن یاخة منہء ومَن مِلك شیئاً یدوٹ ‏ مر الغیرِ لا یصلحُ ان یکون ناثباً عنه فیه. کذا 
فی دالعنایقہ''' وغیرھا. 

[٣قوله‏ : الاحتطاب ؛ أي جمعٌ ا حطبِ من الصُحاري ء والاحتشاش : : أي جمع 
اسان رلسیر رکتا تا غارس جال وطلب دن وَکنوچاملی: 
وطغاجُر من طین مباحء ول لی وبمّد من ٘رضِ مباحۃء آو اخصی؛ آواللح؛ 
أو الٹلج ء ونحو ذلك ۔ کذا نی دالفتحم' "ء ودالبزازیقہ' ۷ن وغی مھا 

[٣افوله:‏ وما حصل... الح؛ ؛ تفصیلّهُ علی ما فی دالہدایقم'''ء وحواشیھا“: إِنُ فی 
صور الشرکۃِ الفاسدة - وھي شرک الباحات - ما حصل لکل منھم بدون إعانة اللآخرِ 
۷۷۹۳ی “9.: یشبتٗ فی المباحاتِ بالآخذِ والإحراز: وإن عمل أحڈھما وأعائه 
اللآخرء ۶ ۶ٰ۶ٰٰٰٰٰٰٰٔ ۷۹ء۰ 
فللمعین أأجرُ الٹل ء وذلك الشّيءُ للعامل. 


.)٥٥١٤ : ٥(ہقیانعلارر‎ )١( 

.)٦٥٤۹ : ٥(٥ رفتح القدیں‎ )٢( 

.)۲۰٢ رزالفتاوی البزازیةہ(۳:‎ )( 
.٦٦١ ررالہدایقہ(۳:‎ )٤( 

.)٥٦٥١٤ : رزالعنایقء وددالکفایةہ(۵‎ )٥( 


۷۲ھ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وما أخذاءُ معاً فلھما نصفین, وما حصل لە باعانة الآخر فله؛ء وللآخرِ أجرْ مثله 


بااً ما بلغ عند محمّد ظلہ 


22 .ء۰۹۰ س۶, 'ءوما حصل لہ بإعانة الإ خر"''فله)مثنل ان بقلع 
احَدعما ڑے الآخریکوں للقا ؛(وللآخر أَجرّ مثله بالغا ما بلة عند عہّٗر9۴) 

وإِن أخذاہ معا فإن علمٌ ما لکل منھما فذاكء وإلاً فھو بینھما علی الاصف ؛ 
فإن خلطاہٌ وباعاُ قسِم قَسِم القنْ علی کیل أو وزن ما لکل منھماء وإن لم یکن وزیا ولا 
کیليا فسِمٌ علی قیمة ما لکل متھا۔ 

وإن لم يْلُمْ ما لکل منھا صُدّق کلُ واحدِ منھما إلی الٌَصف؛ لاٹھما استویا فی 
الاکتساب؛ وکان الكتَسبْ فی أیدیھماء فالظًاهرُ آئّه بینھما نصفانء والظّاهرُ یشھد لە فی 
ذلك فیقبل قولهء ولا یصدّق ف الزّیادِ علی النصفء إِلاً ببیّنة ؛ لنھ یدّعي خلافَ 
الظاھر۔ 

(١قوله:‏ نصفین ؛ لکونه الظّامر حین تحصیلھما معاء وعلی مذا ذكر ق 
جالفتاوی اریم" آنه لو اجتمعٌ زوجٌ وامرأئُهُ وابنہ فی دار واحدةء وأخذٌ کلّ منھما 
یکتسبٔ علی حدةء ویجمعان کسبھماء ولا یعدم التُساوي ولا الفاوت ولا التمییز: 
فیجعل الال بینھما علی السویةء وکذلك لو اجتممٌ أخوۃٌ یعملودٌ فی ترکة أبیھم؛ وماء 
الال ٹھو بیٹھم علی السویةء وإن اختلفوا ق العملِ والرأي وھذا کله ّ غیر الاب واہنہ. 

فقد ذکر ی دالقٹیف' ' الب والابن یکتسبان فی صنعة واحدۃِ ولم یکن لہما 
شيء: فالکكسب کلّه لاب إن کان الایَنُ قٔ غیاله؛ لکونہ معیناً لد 

[اقوله : باعانة الآخر؛ ؛ سواء کانت بعمل کا لحمل والرٌبط وا جمع ‏ ہ أو بآلة کما 
إذا دفعم إليه شبكة لیصلة سا 

[اقولہ : عند محمّد ظلہ؛ قال نی دالعنایقہ'“': تقدھم قول محمّد ظلل وکذا تقدیمٌ 


(١)‏ تقدیھم لقول محمد ظہ یؤذن باختیارہ ء و جالمفتاح)) : إن قول محمد هو ا لمختار للفتوی ۔ 
ینظر: طالمبسوط (۱۱: ٢٦۲۱)ء‏ ودالعنایقہ(۵ : )٤]۱‏ ودالدر المختارء(۳: ۰٥۳)ء‏ ودرد 
ا حتارء(٥‏ : .)۳٥۰‏ 

.)٦۱١۲ - ۱۱۱ دالفتاوی احخیریقہ(۱:‎ )٢( 

() ررقنیة اللیقہ(ق ۱۷/۱۳۰)۔ 

۔)٦١٤‎ : ٢٣(ہقیانعلاد‎ )( 


کتاب الشرک/ انواعھا واحکامھا ۷۳[ 
ولا یزادٔ علی نصف نمیْهِ عند أبي یوسف ظ4. ولا فی الاستسقاء بأن کان لأحدِھما 
بغلء وللآخر راویة؛ واستقی أحدُھماء فالکسبُ للعامل ؛ وعليه أجرّ مثل ما 
للآخر۔ والاٌح و الثر کۃة الفاسدۃ علی قدر ا مال 
ولا یزاد علی نصف ثمنہ' ''عند أبي یوسف ظل4. 

ولا ٹی الاستسقا راع کان لأحدِھما بغل ؛ ولاآخر راویة'٭'''ء واستقی 
أحدُھماء فالکسبٗ للعامل ء وعليه أجرُ مثل ما للآخر. 

واليْيمحٍ فی الشركة الفاسدۃ علی قدرِ ا مال') 
ےج سد تب تی 

-- : علی نصف ثمنه ؛ أي یعطي للمعین أ جر الثٹلِ إِن کان مثل نصفِ المنِ 
أو أقلء فلو اکٹر لا یزاد علی نصفِ الکُمن ؛ لنّه رضي بنصفِ ا جموع ء وإن کان 
جھولا نی ا حالء ثم التعبیرُ بنصفِ الئُمن وقع فی دالہدایقہ'”ء وغیرها. 

وذکر فی دالنقایقہ''' وغیرھا: إِن أجرٌ اللثلِ لا یزاد علی نصفِ القیمة : أي نصفِ 
بے و شر شس رر یو ری ؛ لأن العینَ یطلبْ أجر المثل 
عند تمام العملء وربّما لا یتیسّ البيمٌ إلی ذلك الوقت؛ فکیف یفرضٗ نصفٗ ٹمنْهِ حتی 

١٢اقوله:‏ : ولا قی الاستسقاء؛ أي لا تو الشٌركة فی سقي الاء؛ لأنٌ الاءَ من 
الأمور الباحة فلا تنعقدٌ الشّ رکذ لإحرازہ. ۱ 

[٣اقوله‏ وی پا اب ترچحت 
الزادۃء وھي الجلودُ الصنوعة لنقل اماءء کذا نی دالفتح؛'”' 

[٤قوله:‏ علی قدر ا مال × لان اریخ تما تیم الطقةإذا کان صتحیحا ؛ لإذا فَسد 


.)۲۰٢ الرًاویة: وھي ا مزادة من ثلاثة جلود لنقل ا ماء. ینظر: دالمغربہ(ص‎ )١( 
۔)۲٦٦ المبسوطء(۱۱:‎ )٢( 

.)۱١ ررالہدایةہ(۳:‎ )۴( 

)٤(‏ رجالنقایقہ(ص ۱۹۰ - ۱۹۱)۔ 

.1۱ : ۵ رفتح القدیں‎ )٥( 


٤۷ھ‏ عمدۃ الرعايه علی شرح الوقایة 
وتبطلُ الشركة بھوت احد الشریکین, وحاقه بدار الحرب مرتدا إذا قُضٍی بە 

کما إذا شرط فی الشرکة دراهمَ مسمًا من الر٘بح لاحدِھما فتف الشّرکة؛ ؛ فیکوں 
الرٌیح بقدرِ اللك ؛ حتی لو کان الال نصفینِ وشرط الرَحٔ آٹلاثاء ٠‏ فالشّرط باطلء 


ویکون الرحٌ نصفین. 

(وتبطل ال شر کڑ''' وت اُحد الشریکین"' وحاقه'" بدار ا جرب مرتذا إذا 
7 
تبع ا لمال: 1 فیقسم الَبحٌ بینھما علی قدر ما لہماء ولا أجر لأحدھما إذ لا أجر للشّريیك 


العاملِ فی العملِ اللشتركء هذا إذا کان ا مال من الجمانبینء فإن کانت الشٌركة بدون ا مالء 
فا کم فیھا ما مر من ان الرّيحٌ للعاملِ وللمعین أجر مثله. 

وإن کانت بمال من أحدِ ا جانبینء فالرّحٌ لربٌ امالء وللاَخرَ الأاجرء کما لو دفع 
ات لرجلِ لیؤجّرھاء والأاجرُ بیٹھماء فالریح للمالكء وللآخرِ أجر الثل. کذا ف 
جالٹھں)۔ 

]١[‏ قوله ٠‏ الشرکة؛ أي شركدُ العقد ؛ فإِّھا نت تتضمّن الوکالة ؛ ولا بد منھا لتحقق 
الشٌركة أیضاء والکفالً أیضاً فی للفاوضة علی ما مر ومن العلوم أن للوتَ ببطلُ 
الوکالة والکفالة؛ ؛ فتبطلُ الشّرکذ بەء وَأمًا شركدً الللك فلا تبطلُ من أصلھا بل یبقی ا ال 
مشیرکا بن الحیٗ وین ورئة الیثَ 

[١اقوله:‏ : وت أحدِ الشریکین ؛ سواءٌ علمٌ الشٌريك بھوتِ صاحبه أو لم یعلم ؛ 
لأنه عزلٌ حکميٗ؛ ؛ فلا یشترطٌ فيه العلم ہ بخلافِ ما إذا فسخ أحدھما الشّركکةء أو قال: 
لا أعمل معك؛ فِالّه تبطلٴ الشُرکة لکن بعد علم الشريك بە؛ لاله عزلٌ قصدي ء 
وھذا کما فی الوکالة: فإنالوکیل لا ینز بمزلِ الوگلِ ما لم یعلم بخلافِ موتِ 
الک > کذا فی جالفتحم'''ء ودالبنایقہ” 

[٣افوله:‏ ولحاقه ؛ عطفٗ علی قوله: موتہء؛ یعدي إذا ارتدٌ أحدُ الریکین 
ولحق بدار ا حربء وقضی القاضی به بطلت الشٌرکة ؛ لأله موتٌ حکمیٌّ علی ما مر 
2ات ۱ ۱ ٰ 


۔)٦١٤‎ : ٤(ءںیدقلا افتح‎ (0١) 
۔)۱۳٣۳‎ : ٦(ءقیانبلاد‎ )( 


کتاب الشرکۃ/ انواعھا واحکامھا ٥۵م"‏ 
ولم بُرَكُ أحدڈھما مال الآخر بلا إذنه فان ادن کل صاحبّه فادڈیا ولاءً صَيِنَ الَاني 
جُھا. باداء الأَوّل ١زآن‏ آڈیا معاً ضمء کا سط ء 
ولم رك احدھما مالَ الآخر بلا إذنہ'') :أي لا بجوز سا أن یؤدي زکاۃ مال 
الآخر بلا إذنه ؛ (فإن أذنْ کلٌ صاحبه فادیا ولاءً ضَیِنَ القّانيِ وإن جھل إَباداء 
الأَرّٗل) : ھذا عند آبی حنیفة ظ4 وأمًا عندھما إذا جھل بأداء لأَوَّل لا بضمن. 

ہر رت : مثل إِن أدّی کل واحدِ بغیبة 
صاحبہء وَالَقَ أداؤھما “نی زمان واحدء او لا یعدم تقَدم أحدِھما علی الآخر 
من کل واعد تصیب الاخن 

[١افوله:‏ : بلا إذنه؛ أي صریا ؛ لأنٌ الزٌکاۃ لیست من أمورِ الٌٔجارةء فلا یکوںٔ 
اذ بھا إذناً بھاء وأ أداء الزکاۃ من شرطہ النية فلا بدّ من الإذن لتحقق الیّة. 

[اقوله : هذا عند آأبی حنیفة ظله4. .الخ + قال نی دالہدایقہ: روعلی ھذا ا خلافِ 
ا مور بأداء الزْکاة إذا تصدّق علی الفقیرِ بعدما ای الاَمر بنفسه. 

اوت ۶ ۹ھ "لہ" وقد أتی بەء فلا یضمنْ للموکل ؛ وھذا 
لأنٌ نی وسع التَمليكء لا وقوعه زکاة؛ لتعلّقہ بنیّة للوکل ء وإنّما یطلبُ منە ما فی 
بوڈ وصار کا مأمور بذبح دم الإحصارِ إذا ذبح بعد ما زالَ الإ حصارء وحج الآمر لم 

یضمن ا أمور علم أو لا۔ 

"۷+ باداءِ الرٌکاۃء والوّی لم یع زکاۃ فصار الفا؛ 
وھذا لن القصودً من الأمر إخراجْ نفسيهِ عن عھدة الواجب ؛ لن الظّامر آئه لا یلتزمْ 
ہو تہ ہیں وھذا اللقصود هحصل بادائهء وعری أداءُ ا لامور عنه فصار 
معزولا عَلِمَ أو لم یلم ؛ لالھ عزلَ حکمي. . 

وأمَا دمْ الإحصار فقیل : : ھو علی ھذا الاختلاف؛ء وقیل: بینھما فرق؛ ووجهه 
أنٌ الدمْ لیس بواجب عليه؛ ء فإَه یك أن یصیرٌحتی یزول الإحصارء ففي مسالتنا 
الأداء واجبء فاعتبرَ الإسقاط مقصوداً فيه دون دم الإحصارء. ای 

[٣٣افولە:‏ ضمن کل اك کات اعد وغناتانساویا تھا تقاصّا وإلاً رجع 


بالزیادۃ 
[٤افولە:‏ واتّفقا أداؤھما؛ ھکذا نی الّسخء والظاھر : واتّفق أداؤھما. 


.)۱١ من دالہدایةہ(۳:‎ )١( 


۷۹ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فإن شری مفاوضٌ أمة باڈن شریکه لیطاء فھي لە بلا شيء 

(فان شری مفاوض' ' آمة بإڈن شریکِه لیطاء فھي لە بلا شيء) ہت 
أبي حنیفة 4ء راماا اھر جم'' الكريك علی الشتری بتصلف ال لان 
املشتري اڈی نصف دینه من مال الشرکة. 

ولأبي حنیفة ظله أن ا لجاریة دخلت فی الشرکة'' حال الشراءء تُمٌ الؤذِن'' 
بالشراء للوطء اقتضی الہہة 

[١فوله:‏ مفاوض ؛ وأَمًا شریك العنان فله أن ہ ری مالس ند سس اتجارة 
ویقمٌ الثراء لە ویکون هو مطالباً بالُمنِ دون غیرہ. ۱ 

[١اقوله:‏ یرجع... الخ؛ قال فی دالہدایةہ: :لان اُدّی دیناً عليه خاصّةً من مال 

مشتركء فیرجع علیہ صاحهُ بنصیب کما فی شراءِ الطعام والکسوۃ ؛ وھذا أنٌ الالك 
واقَمٌ له خاصّةء بی مقابلة اللكء. انتھی". 

وفی دالبنایقم”" ': تحقیق ذلك ان الحاجة إلی الوطءِ من ا حوائج الأصلیّة إلا أُٹھا 
لیست بلازمةِ کالطعام؛ ؛ فلم تکن مسثثناۃ من عقدِ الشّرکةِ بلا شرط بخلاف ا حاجة إلی 
الطمامء فإِنّھا لازمةء فکانت مستثناة ة بلا شرط؛ ؛ ہر سر کل ور اما 
حاجة الطّعام فوقع شراءُ الجاریة للمشتري خاصّة. 

[(اقولە: دخلت في الشرکة ؛ بناءٗ علی مقتضی شرکہة المفاوضةء وھو التّساوي ؛ 
وکل ما دخل ف الثُركة وأدڈی الشتري تمنه من مال الشّرکۃ؛ + فإلہ لا یرجع عليهِ صاحبهہ 
بی :کا رو قبل الإذنِ وأڈی نمٹھا من مال الشّرکةء کذا ٹی دالعنایق'''. 

[٤اقوله:‏ ٹ ٹم الإذن؛ دفْمٌ ما یتوعم من ٌارية لا دخلت ق الثرکۃ حال 
۷ھ پہء فإاٌالجماریة الشترکة لا بلٌ وطؤھا لاحدِ الشریکین ء 
وحاصل الافع أَنّ حلٌ الوطء بالإذن القتضي للهبة ٠‏ فکانه قال لە : : اشترِ جاریة بینك 
وبیني ؛ وقد وھبتٗ نصیبي منھا لك۔ 


۔)٣١ من دالہدایفءہ(۳:‎ )١( 
.)۱۳۷ : ٦(ہقیانبلاد‎ )٢( 
۔)٦١٤١‎ : ٥(ہةیانعلاد‎ )٣( 


کتاب الشر/.]]/ انواعھا واحکامھا ۷ 


وأَخِدٌ کل بئمٹھا 
لہ لا طریق خ‌ل الوطء الا الہیة"؛ لاہ لو باعٌ نصیَة من شریکِە یصیز ھذا 
اللقیت فا کانکہتا کل ھا لوط زاذا اقضی ابی لا یکر نخان 
تج 
(وأَخَة خڈ” کل ٹمبھا): أي 
للَاوَضة تِتضمَنْ ہی الکَالة 
[١اقوله:‏ إلا الہہة ؛ فإلّه لا وجه لإثباتہ بسبب أنّه اشتری جمیعھا ؛ لن بخالفٌ 
سی ےش وت را یا : إن شريك المشتري با 
ضس رآ ضا سااسےی مات ارتا سرک فا لاس التارضت ت5 
سبیل إلی حلٌ الوطء إلا بإثبات الہہة. 
[٢اقولہ:‏ لا یکون علی الملشتري : - أي مشتري ال جماریة اللؤدي کل ٹمٹھا من مال 
الشركة شيءٔ؛ إذ لا رجوعٌ فی الہبة بخلاف شراءِ الطعام والکسوۃء حیث یقمُ للمشتري 
خاصّةء ویرجم عليه صاحبْهُ بالِصف إن أدڈی جمیع ثمبْهِ من مال الشّرکۃة ؛ لن ذلك 
مسٹٹنی عنه للضّرورۃء فیقَم لللك له خاصّة بنفس العقدء فیکون مؤْدیاً دینا عليه من 
مال الش رکة. 
[٣اقوله:‏ وأخذ ؛ بصیغة ا جھولء أي أخذ البائِمم کل واحدِ من الشریکین المشتري 
وصاحبه بثمن ا حاریةء أحدھما بالأصالةء والآخر بالکفالة: 


للبائع أن بطالبَ الٹمن من اتا ات تن 


ي ي ي 


کتاب الٹوقف 
هو حبسُ العینِ علی ملكۓ الواقفء والتُصدُق بالمنفعة 
کتاب الوقف'' 
(ھو حبسُ العین'' علی ملك الواقف؛ والتَصدّق بامنفعة' 
[فوله: کتاب الوقف ؛ قال فی دفتح القدیںہ: مناسبته بالشّركة أنّ کلا مٹھما 
یراد بھ استبقاءٔ الأأاصلِ مع الانتفاع بالزیادۃِ عليه إلا أنٌ الأأصل فی الشرکة مستبقی ٹی 
ملكِ الإنسانء وفی الوقفِ مخرجٌٍ عنه عندّ الاکٹرء وحاسنْهُ ظاهرۃء وهي الانتفاغ 
الباقی ‏ وفي إدامة العمل الصالح. 
وتفسیرہ لغة: ا حجبس؛ مصدر وقفتٗ یتعڈی ولا یتعی ء ثمُ اشتھرَ الصدرُ نی 
اللوقوف؛ فقیل: ھذہ الذَارٌ وقف ؛ فلذا جمع علی أفعال. 
اقم عاء لعیں الین خلن ملف الف ر اق َاہتار یس شیا 
إلی من ا٘حب. ۱ ۱ 
وعندھما: حبسھا لا علی ملكِ أحدِ غیر اللہ قكء وقد انتظم هذا بیان حکمه. 
ما شرطه فما هو شرط فی سائر التبرُعاتِ من کونە: عاقلا بالغاً حرَء وأن لا 
یکون معلّقَاء فلو قال: إِن قدمٌ ولدي فداري صدقةٌ موقوفةء لم بجزہ والإسلام لیس 
فرط قلی وت الأئی ان ول رق جاز ومن شرطہ انال رکرق کا عَل 
حتی لو حجرٌ عليه القاضي لسفہِ ونحوہ لا بجوزٌ وقفه. 
وشرطُ ا اص لخروجہ عن الملكِ عند أبي حنیفة ظلہ الإضافۃُ لی ما بعد الوت 
أو أن یلحقَهُ حكِمٌ به خلافاً لأبی یوسف 4ء وأمَا رکتُ فألفاظهُ ا حاصّة کان یقول: 
أرضي ھذہ صدقة موقوفة مؤب٘دہَ علی اللساکین ونحو ذلكء. انٹھی کلامہ''' 
(افوله: العین؛ بشرط أن یکون مالاً متقوْماً عقارأء أو منقولا فیه تعامل: کما 
( اقوله : والتصدق بالمنفعة ؛ أي ولو فی ا جملةء فیدخلُ فيه الوقف علی نفِه ثمٌ 


.)٦١۷٤ - ٦١٤ : ١(ںیدقلا َي ابن الہمام من دفتح‎ )١( 


۸۰٘ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
کالعاریة. وعندھما: هو حبسُ العینِ علی ملكِ الله تعالی. فلو وَقَفَ علی الفقراء؛ 
کر اوت 
کالعاریة'''۔ 

وعندھما: : هو حبسُ العینِ علی ملكِ الل؛''' لل. 

فلو وّقفَ علی الفقراء؛ اک ران اورک ای انان 
علی الفقراء ء وکذا الوقفُ علی الأغنیاء ثم الفقراء ء قال فی دا حیطء: لو وقفَ علی 
الاغنیاءِ وحدھم لم یجز؛ لأنه لیس بقریةء أَمّا لو جعلٗآَخرَہُ للفقراءِ فإله یکو قربة فی 
الحملة. 

(١اقوله:‏ کالعاریة ؛ فان الشيءَ الستعارٌ باق فی ملك مالکەء وقد أجازٌ امالك 
الانتفاعٌ بہ؛ فعلی ہذا جوژُ للواقف التصوٗف فی الوقوف علی رأي أبي حنیفة 4ء بناء 
علی أَنّه ملکه کما ٹی العاریة. 

١٢افوله:‏ علی ملك اللہ كَلَ؛ْ زادَ بعضھم لفظ ا حکمء وقال: حبسُ العین علی 
ہو و ویر تب دو و سب وت 
بل صارٌ علی حکم ملكِ اللہ الذي لا ملك فیه لأحد سواہء إلاً فالکل ملك اللہ۔ 


وَاَنكَضتن ا بن الہمام ۳۵ : : قولَ مالك لہ فی تفسیر الوقف : إِنّه حبس العین 
علی ملكِ الواقف؛ فلا یزول عنه ملکەء لکن لا یباع ولا پورثٗ ولا یوھب؛ مِنْزلة أمَ 
األولك والایٰی 

(٣افوله:‏ سقایة ؛ السّقایة - بالکسر - ء ظرفٌ یشرب عنەء أو موضمَ یجمع فیه 
لماءُ للانتفاع بەء بالفارسیّة: یانه آب وجاي آب وآن کە در مسجد خزانه آب مي باشد 
والخان مہديء الدار بالفارسیّة : خانه وکاروان سرايء والرباط : قیل: بالفتحء 
بالفارسیة : مسافر خانه. 


)١(‏ السّقایة: الملوضع الذي یتخذ لسقي الناس. ینظر: جالمصباح)؛(ص۲۸۱). 
)٢(‏ ا خان: وھو ما ینْزل بە الملسافرون. ینظر: ڈالمصباح)(ص١۱۸).‏ 


)۳( قِ رفتح القدیںء(۵ : ۹)).۔ 


کتاب الوقف/ تعریفه واحکامه ۸۱ً 
008 مقیرة لا یزول ملك الواقف عنہ 
آز اط٥‏ اوشل ارکا ر9 بزرل یلد رائك عت 

[١اقوله:‏ مقہرة؛ أي مدفتاً للأمواتِ مطلقاء قال فی دتنویر الأبہصارە''': الوقفٌ 
ِمًَا للفقراء أو للأغنیاءء ثمٌ الفقراءء أویستوي فيه الفریقان کرباط وخان ومقابر 
وسِقایات ونحو ذلك. 

(٢افسولە:‏ لا یسزول... الحخ؛ صا سے علق دالسعاف ف احکام 
الارقتافق) "مو جانا عتد علمانا القَلاثة وأصحابھم: وذکر فی دالأاصل>'“ “: کان أبو 
حنیفةً ظل لا پجیڑ الوقفَ فأخة بعضُ الناس بظاھر ھذا الللفظ وقال: لا یجوزُ الوقفٔ 


عند٥.‏ 
والصحیح أَلّه جائ عند الکل؛ وإِنما الخلافُ بیٹھم فی اللزوم وعدمہء فعندہ 
بجورُ جوازٌ الإعارۃء فتصرفٗ منفعتْہُ إلی جھة الوقفِ مع بقاءِ العین علی حکم ملك 
الواقفء ولو رجع عنه حال حیاتهِ جا مع الکراهة؛ ویورثٗ عنهء ولا یلزمُ إلا بأحد 
دہ یھ وعندھما: یلزمُ بدون ذلك؛ 

وھو الصّحیح ؛ مس مار 

وف دالہدایة'” اہر تھواعایقغمشن او رتاظاء 
أو جعل أرضه مقبرة لم بَزّلْ ملکُهُ عن ذلك حتی یحکم به الحاكمُ عند أبي حنیفة طظل4؛ 
لأنه لم ینقطعم عن حق العبد. 

الا تری أنٌ له أن ینعم به فيَسْکن فی ا خانء وَینْزل ف الرٗباطء ویشربَ من 
السّقایةء وبْدْفَنَ فی القبرۃء فیشترط حکمُ ا حاکم أو الإضافة إلی ما بعد الوتِ کما فی 
الوقف علی الفقراءء بخلاف الملسجد ؛ لائه لم یبق لە حق الانتفاعء فخلصٗلل تعالی 
من غیر حکم ا حاکم. 


۔)۲١٦۹‎ -١ ٥ الرباط : انڈی بی للفقراء. ینظر : جالمصباح))(ص‎ (١) 
.)۱۲۳ رتنویر الأبصارء(ص‎ )٢( 

)٣(‏ ررالاإ(سعاف۱(ص ۳)۔ 

.)۲۱۷ ینظر: ذالمبسوطء(۱۲:‎ )٤( 

۔)٦٢ جرالہدایقہ(۳:‎ )٥( 


۸۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


۹ .٠پ‏ : : ت5 ۰- 7 سے سی َ‫ 
وإن علق بوتّه نحو: إِن مت فقد وقفت فی الصّحیح'') ہ قد دُکر أن الخلاف بین 
أبي حدیفة لہ وصاحبیه فی جواز الوقف' ' فان الوقفَ لا بجوڑ عندہ بناءٗ علی أه 
تشد تشگ وھی معدومة؛ لکن علی الأصح ان ا خلاف اکنا ھو 0 
فإِ الوقف غیرُ لازم" عندہ 

۔_۔۔ ے ےت تک 

وعند حمّد ظ4: إذا استسقی النّاسُ من السّقایةء وسکنوا ا خان والر٘باط ء ودفنوا 
فی القبرة زالَ اللك ؛ لأَ النْسليمٌ عندہ شرطء والشرط تسليمُ نوعهء وذلك با ذکرناہ 
ویکتفی بالواحد؛ لتعذّرِ فعلِ الجنسِ کلەء وعلی ھذا البثر اموقوفةء والحوض٠‏ ولو 
سَلُم لی التولی صحٌ التّسلیم فی هذہ الوجوہ کلھا۔ 

[١]فوله:‏ فی الصحیح ؛ قال فی دالبحرہ' '': إذا علقه بھوتهِ فالصحیح أنَه وصیة 

۰ َ 7 پ. ۹ ا2 فضفھ, 7 و 
لازمةء لکن لم یخرج عن ملکِہِ فلا یتصور التصرف فبيه ببیع ونحوہ بعد موتەء ما یلزم 
من إبطال الوصیّةء ولە أن یرجع قبل موتہِ کسائر الوصایاء وإِنّما لزمٌ بعد موته. 

(٢افوله:‏ فی جواز الوقف ؛ آخذا من عبارة دالمبسوطم'': کان أبو حنیفة ظله لا 
یر الوقفَ قال قاضی خان ظ4: بظاھر ھذا اللفظِ أخذّ بعضُھم فقال: عند أبی حنیفة 
ظلله لا پبجوز الوقف: ولیس کذلك؛ بل هو جائڑ عند الکلٌ بالأحادیثِ وإجماع 
الصّحابة ظدء إلا أنّ عند أبي حنیفة لا یلزم. 

اارت خر اع تی کک رج کت 
اخرجه الطبرانيء والدارَقَطٰنِیء وابن أبی شیبَة. 


.)۲۰۸ : ٦(٥ دالبحر الرائق‎ )١( 

)۷ ینظر: ((مبسوط السرَحِْيء(۱۲ د۰‎ )١( 

(۴) نی المعجم الکبیں)(۱۸: ٣۳۰)ء‏ و((مصنف ابن أبي شیبة(١‏ : ۹٤٣۳)ء‏ وغیرھا. قال ابن حجر 
فی دالدرایةہ(۲: :)۱٥١‏ أخرجہ الدَارَفْطِيٌ من حدیث ابن عبّاس ظ4 بإاسناد ضعیف ء 
وأآخرجه ابنْ أبي شیبة عن عليٗ طله من قوله باسناد حسنء وق الباب عن فضاله بن عبید 
خرجه الطبریني 71ص 01 


حکتاب الوقف/ تعریفه وأاحکامه ۸۰"۳أ 
وإن عَلَقَ بالوت ء ففی التّعلیق بالموتِ روایتان'' عنلە: 

ٹی روایة رضیر لاڑما: 

وقی روایة : لاء واختار قی دا متن هذا۔ 

: َ‫ 2 27 و۶ ایک ہم۔ 0 َ‫ 

وأخرج الطحاوي؛ وابن أبي شیبةء والبیھققي عن القاضي شریح ظ4: (جاء 
حمّد قلا نع ا حبس؛'''۔ 
۱ وردٌ ھذا الاستدلال بائه إنّما یستقيمٌ إذا تعلقَ بە حق الوارث٠‏ فَأمًا إذا کان قبل 
تعلقه فلیس فیه حبسٔ عن فرائضِ اللہ کالقَصدّق بالنقولات. 

رَيه اھ انا با للكٗ فی الوقفِ باقء فان حقوق العبادِ لا تنقطمُ عنه حتی 
جازٌ الانتفاع به سکنیٗ وزراعة لغیرِالواقفء وتعلّق حقوق العبدِ بشيءٍ دلیلٌ علی 
نرہ سس را 

فِإمُا أُن یکو الللك فيه لغیر الواقف. 

وإمًا أن یکون له. 

والأوَّل صریحٌ البطلانء فیثبتٗ الٹّانی ء ویؤیّڈہ ان له ولایة الٌَصرّٗف فیەء بصرفِ 
غلأته إلی مصارفھاء وہنصب التولین فیه. 

وأ٘جیب عنه تر و بب یت وکونه نی حکم ملكِ الله لا یقدح 
فی بقاءِ حقوق العباد انتفاعاء ؛ فإلّه مبنيٌ علی دخوله فی ملكِ اللہء کما فی اللسجد اتّفاقا. 

[١افوله:‏ روایتان ؛ قال نی دالہدایقہ'': قال فی دالکتابہ'”: لا یزولُ ملك 
الواقفِ إلا أن یکم بە الحاكم ویعلقه بھوتەء وھذا فی حکم ا حاکم صحیح ؛ لأله قضاءُ 
فی جتھد فیه۔ 

وأمًا فی تعلیقه بالموت : فالصُحیح آله لا یزول ملکهُ إلا آنله تصدّق بنافعِہ مؤیٔداء 
فیصیر مِنْزلة الوصيّة بالمنافع مؤبّداً فیلزم. وینظر: جا حیط“) 
٦(‏ ںی (مصنف ابن أبي شیبة9١‏ : ۰) ودسنن البیھقي الکبیںہ(١‏ : ۳ءء و(شرح معاني 

الاٹاںہ(١‏ : ۹٦‏ - ۹۷)ء قال ابن حجر فی دالدرایقہ(۲ : :)۱٤١‏ إسنادہ إلیه صحیح۔ 
)٢(‏ رجالہدایفہ(۳: ١٦)۔‏ 


(۳( (مختصر القدوري)(ص .)٦٦‏ 
)٤(‏ دا حیط البرھاني:(ص۷۲). 


نی عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
إلا أن یحکم به حا 

ما عندھما فالوقف''' لازمء وعليه الفتویء والأصل فيه وقف الیل الا 
الکعیة'''ء وعند أبي حنیفة ظ4 نما یلم باحدِ الشیئین؛ وھو ما قال : 

١.(الا‏ ان یحکم'"به حاکم''۔ 

[١فوله:‏ فالوقف ؛ یدلٌ عليهِ قول اللّبيٌ قل لعمرٌ بن الخطاب ظللہ حین أرادَ وقف 
أرض لە: : نتصدق بأصلھاء ؛ لا یباغ ولا یورٹٗ ولا یوهہب+' اک سنوا0 
وأصحابُ السُنء وغیرھم. ۱ 

[١اقوله:‏ الکعبة ؛ قد یقال: إن الکعبة کانت موقوفة من قبلء فقد ثثبت من 
الأاخبار آٹھا بنیت قبل آدم َء بنتھا لملائكد بإذن ربّھم؛ وطافوا بھاء وطافَ بھا آدم 
اكء ومن بعدہ إلی أن اندرست فی طوفان نوح الا فجدّد عمارتھا إبراهيم ال مع 
ابنه إسماعیل ال بإذن ربّھما إلاّ أن یقال رض الكَمتَة وك انت نوف قلەولم 
تکنْ فی ملکەء لکنٌ ا جدرانٌ والعمارۃ حصلت بملکھ ووقفه. 

[٣اقوله:‏ إ لا أن یحکم به؛ أي بزوال ملكِ الواقفِ أو بلزوم الوقف ؛ وذلك لانہ 
جتھدٌ فيه یسوغ فيه الاجتھادُ واختلاف الأئمَة؛ فإذا حم حاکم مجتھدٌ بلزومِ الوقف 
صارٌ ذلك رافعاً للخلاف؛ وموجباً لزوال ملكِ الواقفِ عند الإمام أبضاء وإن کان 
ملق الوقفِ لا یلزمٌ عندہ ولا یزول به ملکھ. 

وصورۃ قضاءِ القاضي بلزویہ: ان یسلّم الواقفَ وقفه إلی التولي ثمدعي عند 
القاضي آله رجعٌ عن وقفهء ویطلبُ ردّہ؛ لعدم لزومہء ومتنمٌ امتولي من الردٗإليهء 
فیک القاضي بلزونہ فسیىتٍ یرم ذنك الوقفً غلی رآي الإمام ضا ؛ لارتفاع 
الخلاف بالقضاءء کذا نی جالفتسم''' 

[٦٤قوله:‏ حاکم ؛ الرادُ بە المولی: أي القاضي الذي ولاہ السلطان عمل القضاء؛ 
َأَمًا ا حكُم: وهو الذي یفوّض إليه ا حکم فی حادثة معیّنة باّفاق الخصمین 


)١(‏ ٹی (صحیح البخاريی)(۳: ۱۰۱۷)ء و(اصحیح مسلم(۳: ۵ء ورسنن الترمذي(۳: 
۹ء ودرسنن - داوفہ(۳: ١٦۱۱)ء‏ ورسنن النسائی ٦9‏ : ۳ء وردسنن ابن ماجةہ(۲ : 
۱ء وغیرھا۔ 

.)٦١٤٤ : ۵(٥ ینظر: (فتح القدیں‎ )٢( 


کتاب الوقف/ تعریفه واحکامه ٦۸۵‏ 


جد نی وأفرز؛ تر ر اذ لان ا فا2 فی فصلى و اعد 
وإلا''قی مسجد' ا ك زاؤ يظرزقا وأَذٌ لاس بالصّلاة فیەء فصلَی اع 
لملحیخ ا عکبہ لا برع اخلاف, وللقاضی آث یطل حکمہ: کذا فی دالبحرم''' 
وعمُمٌ بعضُھم الحاکمء وصرّح بنفاذِ حکم الْحَکم أیضاً فی سائر الجتھدات ؛ کما 
ٹی را خلاصةء. 

و : وإلا ٹی مسجد؛ حاصلّه ان عندٌ الإمام لہ لا یزول مك الواقفِ عن 
وقفْه إلاّ إذا حکمَ القاضیي بلزومە؛ واودای ضر رھ الس ؛ کال رٔباط والمقایة 
9 ۶ٹ ۰ئ ء لکن بشرط الإفراز 
والصّلاة فيه. 

رت وس متاق سد اللرات ای رامامصلی الیتینہ 
ومصلّی ا حنازة فاختلفوا فیە: فمنھم مُن قال: إلّه مسجد فی جمیع الأحکامء ومنھم 
مخ قال: ا 

[٣افولە:‏ بىي ؛ أشارَ به إلی أَنٌ بناءَ اللسجدِ أیضا وقف؛ کأرضِه ولو لم ہینَ فیه 
بناءء وجعل الأارض مسجلدا جاز ذلك. 

[١٤اقوله:‏ وافرز؛ أي جعلٗ له طریق؛ ومیّز بجمیع الوجوہ عن ملکه؛ ٠‏ فلو کان 
اعت سد نے سرایکف ساد راف اؤنانگی کر کو لق 
خی الْعَد بەء کما ٹی دالکائیء. 

وٹی دالقنیةہ" ' لو جعل وسط دارِہِ مسجدا وَأذَِ لاس بالڈخول والصّلاۃ فیهء 
إنذ شرط معه الطریق صارٌ مسجدا فی قولہم جمیعاًء وإِلا فلا عند أبي حنیفة 4ء 
٦‏ : یصیرٌ مسجداً ویصیرالطریق من حقه من غیرِ شرط؛ ٠‏ کما لو أجّر أرضّه ولم 

ظا لطرق 

'سمھوب و و اسڈلوومامتھّوڑھا 
یکفی ؛ لأنٌ الصّلاة إِنّما تشترط لأاجل القبض للعامّةء وقبضه لنفسه لا یكفيء فکذا 
صلاتہء کذا فی دالفتس'” ً0" ۱ 


)١(‏ دالبحر الرائق(۵ : ۲۰۷)۔. 
)٢(‏ ررقنیة المنیةء(ق١٦۱۳‏ /ب). 


.)٥٤٤ :١(ںیدقلا رفتح‎ )۳( 


0۸۸٦‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وإن جُِل تحتہ سرداب مصا یہ 

۲ وإن جُيِل تحته سرداب'''''' مصا ه). 

اختلف فی شرائطِ صیرورۃ اللکان مسجدا: 

فعند أبي یوسف ظله یکفي مِرَدُ قوله : جعلبّہُ مسجدا ؛ لأنٌ التّسلیم''' لیس 
ہے ہے و یی 

وعند محمّد ظله لا با٣‏ من أن یصلٰی فیه بجماعة ناخ 


ضھ ہم 


وعند أأبي حنیفةً لہ يکفي صلاہٌ واحد؛ تُمْ جَعْلٌ السُرداب تحته مصالحخ 
الملسجد لا ینم اکن دا 

[١فوله:‏ سرداب ؛ بکسر السینء بیتٌ یٹّخڈ تحت الأارض لغرض تبریدِ ا ماء 
ووضع الامتعة ونحو ذلك؛ بالفارسیة : تہ خانه. 

(افوله: لن الَّسلیم ؛ یعنی التّسلیم إلی ا متولي لیس بشرطِ عندہ ؛ لأنً الوقفَ 
إِسقاط ملكِ العبدِ؛ لیصیرٌ خالصا للہء فصارٌ کالإعتاق ء وإذا لم بشترط الَُسلیم کفی 
قولٌ دالّ علی وقفِْ من دون حاجة إلی أمر زائد. 

[٣اقولەه:‏ لا بد. .اخ وذلك لأنٌ التَْسليمٌ عندہ شرط کما ألّه شرط عند أبي 
حنیفة ظلہ لک آبا حنیفة لہ اکتفی بصلاۃ الواحدِ بناءً علی ان فعل ا جنس متعذّرء 
ک کان فإذا صلی فیه واحذٌ وجد ادّسلیم ؛ لن تسلیم کل شيءٍ بحسبه. 

ففی ا مقبرة : بدفن واحدء وفی السّقایة: بشرب واحد: وی ا خان: بنزول واحدء 

و الملسجد: بصلاۃ واحد: 90 ؟]ہ٘ہ۷ "٢‏ اوس ناسحا 
والسجدُ مبنيٌ لہا غالباء کذا فی دالہدایقہ'''ء وحواشھھا؟''۔ 

[٤فوله:‏ بجماعة ؛ ولو انَّخذ مؤذنا وإماما وصلّی فيه وحدہ صار مسجدا الّناقا؛ 
لأنٌ الأَداءَ علی ہذا الوجه کال جماعةء کذا فی جالفحی!''“' 

[٥)افوله:‏ لا یمنع ؛ وکذا بناءٔ بیتٍ فوقەء قال فی دالإسعافء: دإذا کان السْردابٔ 


)0۱( الْسردات؛ بیت یتخذ تحت الأرض لتبرید ا ماء وغیرہ۔ ینظر: (ہدرر الحکام؛(۲: ١۱۳)۔‏ 
)٢(‏ (الہدایةقہ(۳: ۱۹). 

.)٤٥٤٤ : ٥(ہةیانعلادو ربالکفایةءء‎ )۳( 

.)٦٤٤ :٥(ںیدقلا رضفتح‎ )( 


کتاب الوقف/ تعریفه واحکامهہ ۷أ 


فإن جعل لغیرھاء أو وسط دارہ مسجداء وأَذِنَ بالصّلا فیه فلا ء وعند أبي 
سك لد یزول ۱ 

(فان جعل لغیرهاء] ٠و‏ وسط دارہ مسجداء وأْن' 'بالصّلاۃ فیه فلا'):أي 
جُِل تحت السجدِ سرداب کر مصالح السجد ؛ لا مد 
مسجلداءوکذا إذا جعل وسط داروِ مسجلاء وأوِن بالصّلاة فیە لا یصیرُ مسجدا؛ 
لعدم إفرازِ الطریق. 

(وعند أبی یوسف' ال یزول 
ا0 0 او گاتار ناسک انٹھی''' 

وٹی دالبحس؛" ': حاصلہ ان شرط کونه مسجدا ان یکون سفله و مسجدا 
لینقطعٌ حق العبدِ عنهء بخلاف ما إذا کان السْداب والعلوُ موقوفاً لصاح السجد ٠‏ فھو 
کے را توھاقسن رف ظا ھا رااہ رکا ررافات کن کر ران 
دالہدایقم'''. 

١١افولە:‏ اون ؛ الراد الإِذن مع الصّلاةء إذ لو لم یصلٗ فيە أحد لا یصح فی 
السجد الذي أفرز ٌ بطریقة؛ لعدم وجود الَّسلیم فھاھنا أولی. 

[١٣افوله:‏ ہے سو سے مت شت 
بخلص لل ككَِ ؛ لہقاءِ تعلق حقٌ العبد وفیه خلاف لہما علی ما فی دالہدایقہ''' 

(٣اقوله:‏ لغیر؛ کما إذا بناء مسکناء وکذا بناءُ بیتِ فوقهء قال فی دالتاتارخایّقہ: 
لو بنی فوقه بیتا للإمام لا یضرْ؛ لأنه من الصالخء أمّا لو ت المسجدیّة ثمٌ أراد البناءَ 
وت َ‫ 

(١٤قوله:‏ وعند أبي یوسف ظ4. ور میس ہد 
ویلزمٌ الوقف من دون حاجة إ لی حکم حاکم؛ ء لکن عند أبي یوسف ظِه یزول بمجرد 
قوله : وقفتء ونحو ذلك: وھو قول الشّافعیٌ ظ4؛ لأٰلَه إسقاط مِْزلة الإعتاق. 


.)٤١٤ من داللإسعاف+(ص‎ )١( 
.)۲۷۱ : ٤(ءقئارلا زبالبحر‎ )٢( 
.)۱۹ رالہدایةہ(۳:‎ )۳( 
.)۱۹ رالہدایقہ(۳:‎ )٤( 


٣۸‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 

بنفس القولء وعند حمّد ط4 تسليم ان اھ نر تسد قرط 

بنفسِ القول'') : أي یزول ملك الواقفِ عن الوقفِ بنفسِ القول. 

'(وعند عمّد''ظله تسليمُ'' إلی التولٰی'؛ وقبضهُ شرط) : تم ذکر فروعٌ هذا 
الا ختلاف ؛ فقال : 

وعند محمّد ظل: لا بد من الَْسلیم: أي إلی ا لتولی : وما یقوم مقامّه کما مر من 
أنّ الصّلاۃ فی السجدِ والدّنَ فی القبرة تسلیم فان تسلیمٌ کل شيءِ بحبسەء ووجھه أَنْ 
الوقف ا کان فیە إثباتٗ حق الہ لا بد فيه من تسلیم إلی العبد۔ 

فان اللہ ٣ال‏ ماك ا الأشیاء کلّھا سر رت ےی 
تبعا لغیرہء فیأخڈ الوقف حکم دو راہ و مر و 00ھ" 
التُمليك من اللہ كل حقیقة لا بۃ ہس سرب ےی 
اللستمرٌء ہج ےو تج ع رہ ط التَسليمٌ إلی العبدِ ٹی 
تس و جس کذا نی جالفتسم'' 0 

[١اقوله:‏ ب؛ حر رس وو سی تشد 
وھ وھ لات یر شرھا 

0 "0۵0م" ة لحماعة یقع التْسليمٌُ بلا خلاف. 

وٹی (شرح اللتقی؛'"' "الم یرد مَرلتا : یزول مجزد القول: : أَله لا یزول بدونه ما 
ھتلیہ ا تالقل اشنا 

١٢افوله:‏ وعند محمّد ظل... الخ؛ ذکر نی دالفتم؛'': ِنٌ مشایخ بخارا أآخذوا بقول 
حمّد ظلہء وقول أبي یوسف ظ4 أوجه عند ا حققین٠‏ وعليه الفتوی. 

و مس لی کال اوت نلاس اف سال تر ال ناعاہ ادن 
اھ تنم سد ۱ 

[١٤افوله:‏ إلی ا متولی ؛ الأولی حذَفَہُ لیشتمل الّسليم فی اللقبرۃ وغیرھا۔ 


۔)4٤٦۹‎ - ٦١٤ : 0(٥ رشح القدیں‎ )١( 


.)۷۳۳ ۰: ینظر: (جمع الأنھںء(۱‎ )٢( 
.))٤٤ : ٥(ںیدقلا (رفتح‎ )(۳( 


کتاب الوقف/ تعریفه وأاحکامه ۹| 


فصح وقفٗ املشاع 

(فصح وقف''' الشاع”): الشاع إِن لم یحتمل القسمة": ففي اللسجد 
والمقبرۃ لا بجوز الوقفُ عند أبي یوسف طظله أیضاء وفی غیرھما یجوڑ الوقفٔ عند 
حنّد ظله أیضا. 

(١قوله:‏ وقف المشاع ؛ أي الشترك الغیرٴاللقسمء قال فی دالفتحم'': مبنی 
لخلاف اشتراط تسلیم الوقف؛ فلمًّا شرط عحمّدٌ ظلہ قالَ بعدم صحّةِ وقفِ الشاع ؛ لان 
شرو ہنرو چحموا 

وعند أبي یوسف ظل لا یشتر ترط الَُسلیمء فلا یشۃ یشترط ما هو من تمايهء فمَن أَخذ 
بقول أبي یوسف 4ء وھم مشایخ بلخ ھناك أخذ بقولِہ فی ھذہ أیضاء ومن أخذ ھناك 
بقول حمّد طله وھم مشایح بخارا أخذ بقوِه ھاھنا أیضا. 

[٢اقوله‏ اع ۔الخ؛ قال نی جالہدایق''' : هذا أي ا لاف فی صحَة وقفِ 
الما قیتا مل الفمة اماافیما لا حتمل قیجو زع الشیرع عند حم ظا ظللہ أیضا ؛ 
لأئه یعتبرُہ بالہبة والصَّدقة التفذۃ إلاً فی | مسجد والمقبرة؛ فإله لا یتم مع الشیوع فیما لا 
بحتملٴ أبضأً عند أبي یوسف ظل4؛ لن بقاء ٌاشرکة تم الخلوص لہ ه؛ لان اللھاباۃ 
فیھما فی غایة القبح؛ زبان ت رف الو سنا ریزع سڈ ریصلی دق وقت: وَتحْد 
اصطبلاً ٹی وقت. 

بخلاف الوقف : جع سس ری موہ ہو ویو سوہ 
7 7 8 ثمٌ استحق جزءٌ منه بطل فی الباقی عند محمّد ظلل4؛ لان 
الشیوعٌ مقار کما فی الہبة. 

لاف ما إذار- جم الواهب فی البعض أو رجع الوارثٗ فی اللَلٹین بعد موتِ 
ہے وقد وھبْ أو وقف فی مرضہء وف ا مال ضیق ؛ لأنٌ الشیوع فی ذلك طارء ولو 
استحق جزءٌّ ممیّرّ منه بعینه لم یبطلٴ فی الباقی ؛ لعدم الشیوع. 

[٣اقوله‏ إن لم یتمل القسمة؛ بأن کان الشّيءُبحیث لو قسّم لم یيقّ منتفعاً بہ 
بالتفع اللقصود کا حمام والرٌحی ونحو ذلك: ومثل ذلك هو الذي تجور هبنْهُ بدون 


.)٦ : ١(ہںیدقلا رفتح‎ )١( 
.)٦١ - ٣١ رالہدایفہ(۳:‎ )٢( 


۹۰‌ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وجَمْلُ علَةِ الوقف: أو الولایة لنفسهء وشرط أن یستبدل بە أرضاً أخری إذا شاءَ 
عند أبی یوسف ظ4 خاصة 
وإن احتمل القسمةء فھو حل الاختلاف : فیصحٌ عند أبي یوسف لا عند محمد ظ؛ 
ویفتی بقول أبي یوسف ظله. 

(وجَمْل'' غلَةِ الوقفء و الولایة لنضيه؛ وشرط' ان یستبدلَ بە ارضا' 
آخری إذا شاءَ عند أبي یوسف ظ4 خاصة): فان شرط الاسعبدال'“' 
الرقت غلد ای ہمت ظا (ذلا سنا مَ سد لوق یئ الانسال سر 
إفرازء وقسمثْهُ علی ما هو مبسوط فی (کتاب الہہةہ. 

[قوله: وجعل ؛ عطف علی قول: وقف ا مشاع ؛ أي جازٌ جعلٴ غلة الوقف 
أي ما یحصل من الموقوف من ا لنافع کالقُمرات وا حبوب فی البستان والأرض المزروعةء 
وکالاجر فیما إذا استؤجرت أرضٗ الوقفِ لنفس الواقف. 
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ذلك ؛ لأن التُسليم إلی المتولي او الغلّة للفبِه یفوٴتُٗ ذلكء وذکر فی دالبحرم" 
ودالفتحم''' وغیرھما: إن الفتوی فی ھذا الباب علی قول أبي یوسف ظ4. 

[١٢اقولە:‏ وشرط ؛ عطفٗ علی قوله : وقف المشاع ؛ أي صح عند أبي یوسف ظلہ 
شرط الواقف عند وف أن یستبدلَ بوقفہ أرضاً أخری. 

وعند محمٌّ لہ الوقفٗ جائرٌ والشرط باطل ؛ أَنٌ ھذا الشرط لا یؤثْرُ نی النم من 
زوالِ اللكء والوقف یتم بدونِ ذلك: ٠‏ کذا نی دالعنایق'''۔ 

[اقوله : أرضا؛ بدون بیعء أو بأن یبیم الملوقوف؛ ویٹ یشتري بثمیهِ أرضا اُخری إذا 
شك ٹم عند الاستبدال تصیز القَّانیة کالأولی فی شرائطھاء کذا فی جالننویں''“' 

[٤اقفوله:‏ فإن شرط الاستبدال.. الخ؛ ذکرٌ فی دالأشباہ: لا بجور استبدالُ 
[الوقف] العامرِ إلا فی أربع : 


“لا ینعم صحة 


() دالبحر الرائقء(۵ : ۲۲۸). 
)٢(‏ ضفتح القدیںہ(۵ : .)٦۳٤‏ 
)٣(‏ رزالعنایةہ(٥‏ : ٤٦)۔‏ 
)٤(‏ درتنویر الأبصارہ(ص .)۱٢۳‏ 


کتاب الوقف/ تعریفه واحکامه ۹۱ 


)۳ 


فاله یجوز 


الاستبدال فی الوقف من غر شر ط''' 


کے ا للسسشنا ےر سے ہے ۔۔۔چ_شسشے و ج ہی.2 


الأولی: لو شرط الواقف. 
النانیة: : إذا غصبه غاصب؛ رای ط 01ء کی اھر ھت این 


ویشتري المتولّی بھا أرضاً بدلا. 

الثالثة : آن جحدہ الغاصبء ولا بیّخةء وأراد دفع القیمة؛ ؛ فللمتولي أخڈھا 
لیشتريٰ بھا بدلا۔ 

الرابعة : آن یرغب إنسان فی بیدل هو اکر لة وأحسن وصفاء فیجوژُ علی قول 
أَبي یوسف ظ4 وعليه الفتوی ؛ کما ٹی حفتاوی قاری الہدایقہء''' 

وقال صاحبُ دالٹھںء فی کتاہه: : إجابة السّائلِ قول بدفاری الہدایق : العمل علی 
قولِ بي یوسف 8ھ معارضُ ما قاله صدر الشریعةء ونحن لا نفتي بە علی تقدیرہ؛ فقد 
قال ٹی دالاإسعافء: : والرادُ بالقاضي هو قاضي ا نّة للنفسیر بذي العلم والعمل 
ولعمري ھهذا أغر من الکبریت الأحمرء وما أراہ إلاّ لفظاً یذکرء فالاحری فيیه السد 
خرقا مہ غاورآخحد اتی 

وفی دالفتحء'”: الاستبدال إِنًا عن شرطہ آو لا عن شرطه؛ فإن کان لخروج 
الوقف عن انتفاع اللوقف علیھمء فینبغي أن لا یختلفَ فیهء وإن کان لا کذلكء بل 
تٌفق أَنّە أمکنّ أن یؤخذ بثمنه ما هو خیرّ منه مع کون منتفعا بە. 

فینبغي ان لا یجوز؛ ؛ لأنٌ الواجب إبقاءُ الوقفِ علی ما کان عليه دون زیادة ؛ 
ولنه لا موجبّ لتجویزہ؛ لأنٌ للوجبَ فی الأوّل الشّرطء وف الثاني الضّرورةء ولا 
ضرورۃ فی هذاء ہ9" 

(١افوله:‏ فإلّه بجوز؛ ؛ وأمًا محمد ظلہ فلا یور الاستبدالُ مطلقا وإن شرطه 
الواقفء لا للقاضي ولا للواقف٠‏ فان الوقفَ ما خرج عن ملک وصار فی حکم ملكِ 
الله ٌكْ فلا معنی لاستبدالهِ والتصرف فیه. 

٦٢افوله:‏ من غیر شرط ؛ أي من غیرأن بشترط الواقفء وھذا الاستبدال بدون 


.)۲۲٢ انتھی من زالأشباہہ(ص‎ )١( 
انتھی من رالاإ‌سعاف+ء(ص ۴۲)۔‎ )( 
.)٥٤٤ :٤(ںیدقلا ((فتح‎ (۳) 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وشْرٍط لتمامه ذکُرُ مصرف 
إذا ضعفت' "الارض عن الرٌیع ؛ وحن لا نفتي بەء وقد شاھدنا فی الاستبدالِ من 
التصا الا مور لافسن تَا اتا تھا ةٍ جعلوہ'''حیلة إلی إبطال آکٹر 
أوقاف السلمین؛ وفعلوا ما فعلوا. 
(وشرط لتماہٴ ”ذِکر''' مصرف 
الشرط لا یِلكەُ إلاّ القاضي الغیرا جائر بشروط : 

أحدھا: أن یخرج الملوقوف عن الانتفاءِ بالکلیّة. 

الثاني : ان لا یکون هناك ريمٌ للوقف یعمرٌ به. 

الثالث : ان لا یکون البیع بغبن فاحش. 

الرابع سوج و رج ے 
الع از ائق3 

دنت تہ سس سیب 
الأسباب بحیث لا تنفع من وقفت عليه. ا 

[١افولە:‏ رو رسوہ۔ جج یت 
وفوتوا مقاصد الواقفین 

[٣اقوله‏ دمرس طٗ لتمامِ الوقفِ ولزومه أن یذکر مصرفاً 
بَا لا ینقطع ٠‏ کالمساکین والمساجدِ ونحو ذلك: مثل أن یقول : وقمْتٌ علی کذا 
وکذاء ثم علی الفقراء ؛ٴ وذلك لن موجب الوقفِ زوالُ لللكِ بدون تمليكِ أحد. 

فإذا کانت ا جهةٌ یتومّم انقطاعھا کما إذا قال : وقفتٗ علی أُولادہ مثلا لا یتوفّر 
عليه مقتضاہ: ولہذا یبطلٴ الوقف باللَْوقیتِ کما إذا قال: وقفتُ داري عشر سنینء کذا 
مز ۶ ئ 

(٤اقوله:‏ ذکر؛ آشارٌ به إلی أٌ التابيد شرط ف الوقفِ إجماعاً إلا أٌ عند أبي 
یوسف ظله لا یشتر ط ذكرٰه بناءٗ علی أنٌ لفظ الصّدقة والوقف منبئة عنه. 


.۔)۲٤٢‎ - ۲۳۹ : ٥(ہقئارلا دالبحر‎ )١( 
.۵٥ : ۳ رالہدایفقہ(‎ (٢( 
.)]٦۲۸ - ٦٢۲٤ : ٦(ہقیانعلادو راالکمایةف و((حاشیة السعدي)‎ )( 


کتاب الوقف/ تعریفه واحکامه ۳“ 
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مؤبٔدء وقال أبو یوسف ظ4: صح بدونەء وإذا انقطع صرف إلی الفقراء. وصح 


وقفٗ العقار لا ا منقول 
و 


ز.- 


وقال أبو یوسف طظ4 : صحٌّ بدویهء وإذا انقطعم'' صر فٗ إلی الفقراء. 

وصح وقفٗ العقار لا النقول ” 

وعند محمّد ظله ذِکٗرہ شرط؛ لأنٌ الوقفَ صدقة بالمنفعة وبالفلةء وھو قد یکون 
مؤقّاء وقد یکون مؤبّداء فمطلفَّہُ لا ینصرفُ إلی النّابیدء فلا بدّ من اللَصیصِ عليه. 

وڈکر یدھم أن لخد فق نف اشتراط اتایدء فمد عنافلہ یشترطء وخ 
أبي یوسف ظله لا یشتر ترط بناً علی أنٗالَقرِبٌإلی الله قد یکون بالصرف إلی جھڑ تنقطع 
انا ء فعلی ھذا إذا انقطعت اطهةُ عادٗ الوقفٔ إلی ملكِ واقیِہِ ن کان حا ء وإلی ملك 
ورثته إِن کان میتاأء والصّحیحٌ ما صرْحٌ بە فی دالہدایقہ'' ھوالاول. 

[١اقوله‏ : مؤبّد؛ اسمُ مفعول من التابیدء أي ما یوجد دائماً لا ینقطعٌ أیدا. 

[اقوله : وإذا انقطع ؛ ھذا من تتمَّةِ قول أبي یوسف 4ء یعني عندہ إذا اتقطعمت 
ال جھة التی وقفَ علیھا صرفَ ذلك إلی الفقراء وإن لم یسمَھم الواقف. 

[٣اقوله:‏ : لا للنقول؛ أي الأشیاء التي تنقل وتحوّل وہذا عند أبي حنیفة لہ بناء 
علی أنٌ للنقولات لا تتابّدء والوقفٗ لا بّ فيه من التابیدء وعند أبي یوسف لہ بجوز 
وقفُ النقول تبعاً لغیرِ المنقول ٠‏ کما إذا وقف ضیعة بالبقر والحرّائین وھم عبیدٌ وسائر 
آلاتِ ا حراثةء فان من الأحکام ما لا یثبتٗ ٗ7 

۹۹ ۹ ۰+ 
بوقفہ؛ لأنٌ التعامل لحق بالإجماعء وعند آبي یوسفَ ظظله لا جو وقف النقولِ قصدا 
لا فیما ورهَ فیه التٌصَ فیترك به القیاس؛ فقد ثبت فی دصحیح البخاري> وغیر: × جن 
خالدا ظللہ وقف أعندہ ودروعہ فی سبیل الله جَللہ' "ء والاعتد : ما یعدہ الرّجلُ للحرب 
من السُلاح وغیرہ. کذا فی دالہدایقہ'”ء ودالبنایقہ'“'' 


.)۱١ رالہدایةہ(۳:‎ )١( 

)٢(‏ نی رصحیح البخاري(۲: ٥۵۲)ء‏ وغیرہ. 
(۳) رالہدایقءہ(۳: .)۲٦٢ - ۲۱٢‏ 

۔)۱٥۹‎ : ٦(ہقیانبلازر‎ )٤( 


“۹٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
بس نے سے کے ہے ا مڈھگکا اہ دو کیہ 
2 و لے ‌ سے 
وعن محسّد ظلہ صحٌ وقفُ منقول فیه تعاملٴ الاس کالفاس ؛ وا مر والقدوم ؛ 
والمنشار وا جنازة؛ وثیاپھاء والقدرء وا مرجّل ؛ والصحف؛ وعليه اکثر فقھاء 

الأامصار. فاذا إٛالوقفء لا یَمْلكَ ولا بْمَلكَ 
وعن حمّد لہ صحٌ وقفٗ منقول فيه تعاملٴ الاس کالفاس"'ء وا ّر”ء والقدوم؛ 
والمنشار والجنازةء وثیاپھاء والقدر؛ والمرْجل'''ء والصحف: وعليه اکثرُ فقھاء 
الأآمصار. 
فإذا صح الوقف'”ء لا يَمْلك'” ولا يْمَلك'). 
[١اقوله:‏ کالفاس... الخ ؛ الفغاس بالفارسیة: تبر وامَرٌّء - بفتح المیمء وتشدید 
الراءِ الھملة - : الال التي یجالُ بھا نی الطینء بالفارسیة: کلند. 
والقدوم : بالفتح < بالفارسیة : تیشه. 
والمنشار - بالکسر - : آرو۔ 
والجنازۃ: - بکسر ال حیم - : السّریر الذي یحملُ عليه امیت: وأَمًا بالفتح فھو 
المیتٗ ا حمولء وقیل : بالعکس. 
والقدور: - بالضم - جمع قدرء وبالکسر ما یطبخ فيه اللحم ونحوہ. 
لا من نحاس؛ والقدرُ قد یعملُ من الطینء کذا ذکرہ الع .''٣‏ 
والصحف : بالضم - ھوما کتبْ فيه القرآنء وفی حکمِ کتب العلم. 
۱ (٢اقوله:‏ صح الوقف ؛ أي صحٗ بوجودِ شرائطہء وھذا عندھماء وأَمّا علی رأیہ 
فعدم قابلیته للملكِ والتملیكِ یکونُ بعد لزومہ لا جرد صحته. 
ة٣‏ افوله: لا بهلك ؛ مجھول من الللك: أي لا یصیرُ ملوکاً للواقف ما مر من أُنّ 
بالوقفِ یخرج الموقوف عن ملکھ. 
[٤]فوله:‏ ولا بملك ؛ بصیغة اٹجھول؛ من التّمليك: أي لا یقبلٴ التٌمليك لغیرہ 


.)٦۴۹ الرُ: الذي یعمل بە فی الطین. ینظر: دالمخرب+ء(ص‎ )١( 

)٢(‏ ال مرجل : قدر من نحاس ؛ وقیل: گل قدر یطبخ فیھا۔ ینظر: باالطلبقہ( ص ۱۸۵).۔ قال العيني فی 
جڈالبنایقہ(٦‏ : :)۱٦٦١‏ والفرق بینھما أن الرْجْلَ لا یکون إلا من ن حاس: والقدرُ قد یعملُ من 
اط 

(۳) ںی دالبنایقہ(٦:‏ ١٦٦۱)۔‏ 


کتاب الوقف/ تعریفه وأاحکامه ۵۵" 


اعلم ا بعض التاخرین جوٗزوا ہي بحضِ الوقفِ إذا خرب' ''؛ لعمارة الباقي؛ 
والاصح أنه لا جوز؛ فإن الوقف'' بعد الصِحة لا یقبلُ الللك؛ × الیل 
الرٴقبةء وقد شاھدنا' ا مو مس لپ 

(ولکن''یجوز قسمة الشاع عند أبي یوسف ظ4): : فان القسمة فی غیر 
الثلیات!”' 


بالبیع ونحوہء فلا یوڑ مه ولا شرائہ ولا هن ولا یورٹ ولا یعار ولا یرهن ؛ 
لاقتضائھما للملكء کذا فی دالدرر شرح الغرں'' 
[١افوله:‏ إذا خرب ؛ یعني إذا خرب الوقوف؛ ولم یکن فی غلته ما ینم به جاز 
ان یییمٌ بعضاً منه فیعمّر الباقي بٹمنہ؛ لَأنٌ قی ہیم البعضِإلقاءُ البعضء وف ترک ذھاب 
سوہ ومَن ابتلي ببلیتین بختار اأُھونھما. 
[١٢افوله:‏ فإنٌ الوقف ؛ 70+ ۶ '" 
وبيم شيء فرع قابلیته للتملَْك فصار کالحرٌ الأصليء أو ا حر بالزعتاقِ فإِئ لا یقبل 
الرقیة أبدأء فلا یجوز بیعُهُ ولا تملیکه بوجەِ من الوجوہء وإن اشتمل ذلك علی منافع. 
[٣افوله:‏ وقد شاھدنا؛ یعني شاھدنا فی بیع الوقفِ من المفاسدِ ما شامدناء ٹي 
الاستبدال ٠‏ فإٌ ظلمة الحکام جعلوا ذلك ذریعة إلی إبطالِ الأوقافِ وغیرہ. 
[٤افولهە:‏ ولکن. ا خ؛ استدراڈ عمًا علم من قوله: : لا ملكء فإنٌ قوله: لا 
ِلك؛ ولا ملك یعلم منه آن لا بجري فی العليكٌ بوجۂ من الوجوہ؛ وآئه لم ىیقّ علا 
للتمليك ٠‏ فیظنٌ منه عدم جواز قسمة الشاع الوقوف أیضا؛ ؛ لأنٌ فی القسمۃة معنی 
الْمليك ٠‏ لاسیما نی العقار ونحوہ: فاستدرك منه؛ رزحکم فراز التسمة؛ وَحَسٌ آیا 
یوسف لہ بلّذکر آئه ھو الذي یور وقفَ الشاع فیما بحتملٌ القسمة علی ما مر تفصیله. 
[٥]قوله:‏ فی غیر الثلیات ؛ ال ثلیات: ما لہا مثلء وتباغ بالّموذج : کاللکیلات 
والموزونات والعددیات ال متقاربةء وغیر المثلیات : کالعقار ونحوہء ویقال لہا: ذواتٌ 
القیمء وقد ذکرنا با من الفرق بیٹھما فی باب العاشرِ من دکتاب الزکاۃہ. 


۔)۱۳١۵١ ۔-۔‎ ٠٣٤١ : رر ا حکام۲۷۷‎ )١( 


ٴ0 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


"08٣808۵00 68 9870‏ اذ جیة الالان ومع هذا بجوژ قسمة الشاع 
عند أبي یوسف ظلل مع أنه لا یحور و جھة 
الإقرارِ غالبة فی الاوقاف؛ فإن وقف''' نصیبه من عقار مشتر ك یجوز للواقف أن 
یقسمه مع الْرييكَ: فان رقف نَصَف عقار کَلدلہ فالقاضی یقسم مع الواقف 

[١اقوله‏ کی ؛ مضارع معروفٗ من الغلبةء أو مجھول من التغلیب ء قال نی 
(جامع الرموز''' : القسمة تعییںُ ا حٴ ذ أي تمییز کل ما یتولی صاحب إثبانه وإسقاطہء 
وھي تتضمّن معنی الإفراز والمبادلة رظانانااشت لکل فاؤیمف رما ایت 
فبالاعتبارِ الاول إفراز. 

وبالاعتبار القّاني مبادلةء إلا أآن أحدھما راجح فی بعض الموادء فرجح الیے 
الحضّٗف الکیل والوزون والمدودِ وامتقارب ؛ لعدم القُناوت بین أبعاضہء وغلبٌ 
ا مبادلة ٹی غیر ا لمٹلی من العقارء وسائرِ ا منقولات التفاوتة. ھی 

(۷افوله: جھة التمليك ؛ ولذا یعتبرُ فی قسمة العقار ونحوہ ما یعتبرُن باب 
الكّمليكء ولا یعتبرُ ذلك فی قسمة الثلیّات علی ما سیأتی تفصیلَهُ إِن شاء الله نی دکتاب 
القسمةء. 

[٦اقولە:‏ فیجعل ؛ ؛ مضارغ معروفءٍ وضمیرہ إلی أبي یوسف طظ4؛ ویحتمل أن 
یکون مضارعاً للمجھول؛ وإِنما جعلت جھة الإفرازِ غالبة فی قسمة الأوقاف مع کونھا 
من غیر الثلیّات ؛ نظرأً للوقف وحینٹِ فلم یکن تسميهُ بیعاً ولا تملیکاًء ٠‏ فلم یقدح عدمَ 
جوازِ تملیکِه فی جواز قسمته. 

5او : فإن وقف. .الخ ؛ یعني إذا کانت أرضُ مشتركڈ بین اثنین مثلاء فوقفَ 
احدھما حظّه منھماء فحینئِ للواقفِ أن یقاسمَ مع شریکەء وفرز حصّته عن حصيّّہ ؛ 
لان الولایة إلی الواقف٠‏ وبعد موته إن طلبّ شیک القسمة کون الولایۃ إلی وصيّ. 

بخلافِ ما إذا کانت اأرضٌ مملوكة لرجلِ فوقف جزءآ منھا کاو ھت مل 
ذراع رت مه کس تراعة فإِنه حینثلِ لا مک ان القاسمٌ ھو الواقف ؛ لئلا یلزمَ 
أن یکون الشّخصٗ الواحدُ مطالِباً ومطالباء ہ٠‏ فتکون مطالبۃً القسمة حینئذِ إلی القاضی 
الذي لە ولایة عامّة۔ 


.)۹٦١ ینظر: (جامع الرموںہ(۲:‎ )١( 


کتاب الوقف/ تعریفه وأاحکامه ٦۹۷‏ 


الوقف بیمارتەء وإن لم بشترطھا الواقف 
لکن''' لا یجوزُ قسمة الوقفِ بین الصارف. 
زوا بی ارقاء الرئت''' سار رات لم یشٹرطھا الِوائَفُ 

(قوله: لکن ؛ استدراكً عمًا علمٌ من جواز قسمة الشاع الوقوف: وحاصَلہ أله 
وإن جازت قسمۃُ الوقفِ للشاعِ سواءً کان القَاسم هو الواقف أو القاضي؛ لکن لا بجوٌ 
ان َقَسَم الموقوف علی المصارف : : أي الستحقین الذین وقفَ علیھم. 

وإن طلہوا ذلكذ؛ وبمضُھم جوز ذلك ؛ لیکمل انتفاعٌ کلٌ منھم بنصیبهء 
والصّحيحٌ هو عدمٔ ال مواز بناءٗ علی أٌَّ حقھم لیس ف العینء ء بل ٹی المنافمء کذا نی 
بدخلاصۃ الفتاوي؛ ودالکافی وغیرهما. 

[١افوله:‏ ویبد من ارتفاعات الوقف ؛ أي محاصل الشّيء لموقوف؛ وھي العبر 
عنھا فی بعض الکتب بالغلات. 

قال پی دا حاوي القدسي) : الذي یبدا بە من ارتفاع الوقف : : أي من غلته عمارتہ 
ثمٌ ما هو أقربُ إلی العمارۃء وأعمٌ للمصلحة کالإمام للمسجدء والمدرّس للمدرسة؛ 
یصرفٗ إلیھم قدرَ کفایتھمء ثمٌالسّراجٌ والبساطء کذلك إلی آخرِ الصاخء ھذا إذا لم 
یکن معّاء فإن کان الوقفٗ معیّتا علی شی یصرفٗ إليه بعد غمارة البتاء. انتھی. 

وقال فی دالبحرم''' وغیرہ: المراذُ بالسّراج: القنادیلٌ مع زیتھاء وا لمراد بالبساط : 
ا حصیر ونحوہء ویلحق بھما معلومَ خادمھماء وھو: الوقَادُ والفراشء ویدخل فی 
الوإمام الخطیب ؛ فانہ إمامْ ا حامعء ویدخل یی مصاح السجد اللؤدن والناظر. 

[٣٣افوله:‏ بعمارته؛ - بکسر العین - ؛ مصدرٌ أو اسم ما یعمَر بە؛ رت کا 
إلی آله یصرفٗ الارتفاعٔ إلی تعمیر الموقوفِ إذا احتيج إليه؛ لییقی ما کان علی ما کانء 
ولا تجوژ الزّیادة عليهء وعليه فیمنمُ من الصّرف إلی البیاضِ وا حمرۃ علی ا حیطانِ ونحو 
ذلكء إِن لم یکن فعله الواقفء وإن فعله هو فلا منحء کذا فی دالبحرە“'' 

١٤قوله:‏ وإن ؛ الواو وصلیّة: أي وإن لم یشترط العمارۃ الواقف ؛ لن قصد 


ویبداً من ارتفا 


.)۲۳۲ : ٣(ۂقئارلا رالبحر‎ )١( 
.)۲۲٢ : ردالبحر الرائقہ(۵‎ )٢( 


ا عمدة الرعاية علی شرح الوقایة 


سس سج سس سے ہپ سس_' سٹس سس ہسٹکٹسٹتشےےہہرں ‏ ہج .'_۔..۔۔.۔۔ ‏ ٹج ۔..ٌ 
إن وقف علی الفقراء ور یو ہہ ری ء فان 
امدنع أو کان فقیرا أجِرَه ا حاکم؛ ور اح ف2 ُم ردہ إلی مصرفه؛ ونقصۂ 


تصرف آ0 قتار کت 
إن وقف''' علی الفقراءء سوج تقر ء فان 
َ کان فقیرا اج لحاکُم؛ رع با فا ٹم ردہإ دہ إلی مصرفہ؛ وَنقَطضُ''' 


و ہچ ہہ رہ 
اقتضاءَء کذا نی دالہدایتم!'' 

[١قولە:‏ إن وقف ؛ أي صرف الارتفاعٌ إلی العمارة إِنّما هو إذا کان الوقفٔ علی 
الفقراء۔ ۱ 

(اقوله: وآخرہ للفقراء ؛ بأن یقول: وقفت ھذہ الدَارَ لأولادي أو لأولادِ فلان 
ٹم للفقراء. 

وم : ق مالةة آي مال ذلك:المین: ٠‏ یؤخذٌ بە فیعطی من ماله أيّ مال شاءء 
نف رقت کارا علی کی رہ ٹافمارۃ علی ئ لدانگی: ایک ےتا 
سکنھا أو لم یسکتھا. 

[٤اقوله:‏ : فان امتنم ؛ ؛ یعني إن امتنع الوقوف عليه العیّن عن عمارتہ؛ أو کان 
فقیراً لا یقدر علی تعمیرہ آَجُر القاضي الذي لە ولايةُ عامةء وإلیه الظرُ ق الأوقاف 
وغیرہ ذلك الموقوفء فما حصل فی أجرته یصرفہُ إلی عمارته. 

وبعد ذلك یرد إلی مصرفهء فإنٌ فی ذلك رعایة للحقّین: حقُ الواقفء وحق 
۳ ۳9"تسو" ء اه لو لم یعمّرھا تفوّت السّکتی رأسأء وفھم من ھاھنا آلہ لا بر 
الممتنم عن العمارۃ علیھاء وبه صرّح فی دالہدایتم''' 

[٥اقوله:‏ ونقضه؛ بنثلیثِ النونء علی ما ذکرہ البرَجَنْدِيٗء والضمٌ أشھر: أي 
النقوض من ال خشبِ أو حجر أو آجر أو نحو ذلك : یعني ما انتقضٗمن الوقفِ بصرفٗ 


)١(‏ (الہدایفہ(۳: ۱۷)۔ 
)٢(‏ دالہدایةء(۳ :۰ ۱۷)۔ 


کتاب الوقف/ تعریفه واحکامه ۹ 


رق ۔ھ 


أو بََُخَرُ لوقتِ ال حاجة إلیھاء وإن تعدُرَ صرفه إلیھا بیعء ویصرفٗ ٹُنهُ إلیھاء ولا 
يقَسَمُ بین مصارفه ۱ 
او بح لوقتِ الحاجة إلیھاء وإن تعدرَ صرفه إلیھا بیعء ویصرفٗ نُهُ إلیھاء 
ولا يقَسَم'' بین مصارفه 
لی عمارتہ إِن احتیج إلیھا فی ا حالء وإلاً فیحفظ لیصرفَ إلیھا عند الحاجةء فإن خاف 
ضیاعه أو کان صرفَہُ إلی عمارتہ متعڈراً باعَهُ ا حاکم أو التولي وحفظ ثمنەء کذا في 
وائس 

0+00+0( زان ای وج اسر ات ریش سسستا 
عند الإمام والثانيی: : وبە یفتی ء وعاد إلی الللك عند محمّد 4ء ومثله حشیش ا مسجدء 
وحصرۃ مع الاستفناء عنھماء والرباط والیٹر إذا لم تفع بھما فیصرف وقف السجدِ 
والر٘یاط والیئر إلی أقرب مسجدِ أو رباط أو بئر إلي 

(١فولهہ:‏ یدخر؛ جھولٌ من الإدخار بتشدیدِ الال الھملةء أي یجمع وبحفظ. 

١٢افوله:‏ ولا یقسم ؛ أي لا یجو ان یقسم النقض بین مستحقي الوقف کالفقراء 
وغیرھمء ما مرّمن أله لا حق لہم فی أعیان الاوقافِ بل فی محاصلھما. 


ميی یی می 


.)۲۳٢٣ : ۵(۷ رالبحر الرائق‎ )١( 
.)۱۲١ دتنویر الأہصاںہ(ص‎ )٢( 


٠‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


هذا آخر الکلام فی حلٗالرّبع الفّاني من دشرح الوقایقہ وھو من (کتاب النکاح) 
لی آخر کتابِ الوقفہ؛ وکان الفراعٌ منهُ یومَ الاثنینء الثامن والعشرین من الشُھر 
العاشرِ من شھور السنة الثانیة من ا لئة الرابعة بعد الألفِ من ھجرۃ مَن لولاہ لمَا و 
مُن سواہ. 

وإِئي أحمد الله حمدا کثیراً علی ما وفّقني إلی ھذا الوقت لتعلیقِ التعلیق الأئیق 
علی الَْصفِ الاوٗل من (شرح الوقایقہء وآرجو منه أن یوفقني لتعلیق التَعلیق علی ھذا 
الوجےه ال شیق علی النصف الآخر من دشر ح الوقایقہء ولقمامِ شرحي الکبیرء الّافع 
لکل کبیر وصغیر؛ ء السمّی دبالسعایة فی کشف ما فی شرح الوقایقہ. 

وأن یتقبّلھما بفضلهء ویجعلھما ذریعة لنجاتي من ا مھالك الدنیویة والأآخرویّة 
بلطفٰهء وارجو من ینعم بھذاالتعلیقِ الذي فاقّ علی جمیع حواشي ١شرح‏ الوقابقہ؛ 
باشتماله علی حله وما یتعلق به مع اختصارِہ وبراءه من الاختصارِ اللخل ء والتطویلِ 
للل ان یصلح ما صدز منّي فيه من ا خطا والزّل بشرطِ الهارۃ والتعمّقٍ والتجذّب عن 
التحصّب وا خطل ء وأن یدعوَ لي بخیر الدنیا والآخرة والنجاۃ من الھلکات السابقة 
والآخرة. 

وآَخرُ کلامنا أنٌ الحمد لل رب العا مینء والصّلاءٌ والسّلامُ علی رسوله محمّد وآله 
وصحبه ومن تبعه وجمیع ا ملائکة وا مرسلین. 


فھرس محتویات الجزء الرابع 
کتاب الأآیان عم نم سای ھک مھت کا اسر سا چھاسسی سٗجھراہکم- و 
باب ا حلف بالفعل شش ش ماس اس ھی تھامس مسق ھی سا2 
فصل الیمین ٹی الدخول والسکنی ےصسمس شر ميوکپچچھسھھ سس شھھجرسچتہ ۲٢۴‏ 
فصل الیمین فی ا خروج والاتیان والرکوب وغیر ذلك "ی۰۰ 
فصل الیمین فی الاکل والشرب سجججھےسھفسمپففسش مھ ٗششھشسھہ ۷۷ 
افصل الیمین ٹی لبس الثیاب وغیر ذلك] 5 ا""م"مم"'""م" و 
افصل الیمین فی ا ححجّ والصلاۃ والصوم] سس رما ااتسسیمئھ سک 2 
باب ا حلف بالقول کرس ہنغرس شاھھ رھت جممششحش٦لصىصه-چھس‏ سس 
[فصل الیمین فی الکلام والبیع والشراء والتزوج وغیر ذلك] 0 0 و و 
آافصل فی الیمین فی العتق والطلاق] .۷۸ہ دم لوس کوکٌتھص ات1۳۶2 
کتاب احدود سی ات روش مسا ممراه وسستھشسوسسجچجھی کس اھ اکا 
افصل ٹی کیفیة الحد وإقامتہ] سلسا مم ےکسَسسسه شس س2۸6٤‏ 
باب الوطء الذي یوجب ا لد أو لا سو سس ٗکٌسھممسُؤٗس|ویو سک ھ۷ 
باب شھادۃ الزنا والرجوع عنھا سس سام وا سمھالجھرافمرسمشوسسچوش ۴۶۳ 
بان شا الشرت تی٣‏ ۷۷ ٴ '"ئ 
باب حد القذف کرت اھ ھ مھ اھ ٹس ماس سس ھا حا ےس1۷96 
فصل فی التعزیر ۷۷٣٣۷۷۷۳۷۳۷۷۳۶‏ ا کے 
کتاب السرقة سش سس رس سیت ] سک ا ھاھ وم چھ ضسماٰتذٍ٘ت7ت7٥ہ7ہ۷۰۷3 ٢۷‏ 
باب ما یقطع بە وما لا یقطع مَْٗسسممحمسييششسَْلصمصمى حم کتمَْمصسَْسهَھٰض ٣۸‏ 
فصل کیفة القطع ؛ وإثباته 2 ٣)ی۹ُی۷۷۷/‏ تد 
باب قطع الطریق اش شر اف سرت ستتھحھیمت کا رھھیرد کمہ کاط ات 
کتاب ا حھاد ٣چ‏ یئم +۰ 
[باب فی کیفیة القتال] سمسسسموظا ھا شس یھ وفمسْھأھخ-ھسمچہ و ۲07 
باب الموادعة ومن یجوز أمانه ملاس یسر سس ھ اھکس ۳ 
باب ا مغنم وقسمته پکیسس مہہ سس سی ماج پوس ھتہ 5۷۷ 
باب استیلاء الکفار ےیڈسوجھ رھ لیک ھکس تفہ رھت 53۹ 
باب المستأمن کر نام کش ای لم جھ ھھ نام سس سچھ اس ساس ا 7 
باب الوظائف یں تی اھ سن سای سی سیدککھفاوسچ هو 525۷ 
فصل ا جحزیة کت سم دنت ھوادٹتصم شس ےس کھهتھٹھرت ھ۲۴۰۱ 


رو و و ار ا ا و ا ا و وو ور وہ و وا وا رو وو تواو کو اوہ چو تر ار یر وا 


06ھ رک مر رو او 0 و وا و ہے وو واواو وھ و وو وو ومک وروی و نے وج وی یو و اہو 


لہ ا رو رک نک ا و و و و ول ھا و ور و و وآ وو و لو و و رو وہ وو او ےک 


وی وھ و ا 0ل و و و و ہورع وو وہ یتوھ وہ سابھہ ہوا ھا وا تو و کی واکوا وی وو وو وہای ہے 


.9ر رر و ا پا ا کوک و ا و و ا را راکآ و وک وا کا ا ا ا ا ا ا کا و و ا ات ا 


چم و 0 0 006 7 0906 وک یو ےا ورہ وو ووو وتوووو وا و و واو ے٤‏ وو وو پییہییوم 


مرا و وراھ و ہو مرروتور او تو واواو وو وو و ویو وو واواواوا وو رووا اد ووبو اوچوپ موچ ور وھ ےی یم 


و لرھک و 0 ا 0 و و او و ور کر و ا را تو وھ وا مر وو وو کہ وا و وا رص وی وا وا و وکیا وہ ور 


سم 6ۃ ھا وو چو او و لاج او و وو وا و مرو و مہ وا صا رر مو ڑل وو اھ یھ رو کہ م ینیچ ھپ پا 


9رر ا کر کل وھ و و و و رز ا و ا ور لو ما را و رو و رو و و وا وو عم ور او و او وا و پ ‏ 


